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तवम संस्करण 


इस संस्करण को आद्योपान्त संशोधित किया जाकर समस्त श्रुटियों का 
निराकरण किया गया है तथा भाषा सम्बन्धी अनेक असंगतियों को भी भरसक 
श्रुधारने की चेष्ठा की गयी है। फिर भी, पाठकों से निवेदन है कि जहाँ कोई भी कमी 
अनुभव हो, उसे हमारी हृष्टि में लाने की कृपा करें। आशा हैं, सदैव से अपनाये 
जाने वाले इस प्रत्य को उसी प्रकार मान्यता मिलती रहेगी। 


>>-बी ० एस ० लुनिया 


पूर्व संस्करण 


प्रस्तुत पुस्तक 'भारतीय सभ्यता तथा संसक्ृति का विकास का यह संस्करण 
पाठकों व विद्यायियों के सम्मुख प्रस्तुत करते हुए हमें अत्यन्त हर्ष हो रहा है। दत्त 
वर्षों की अल्पावधि में इस पुस्तक के सात संस्करणों की समाप्ति से, जो उसकी लोक- 
प्रियता का थोतक है, पुस्तक को प्रत्येक बार संशोधित व परिवर्धित कराते रहने 
में हमें सदैव रुचि रही है और उससे हमारा उत्साह भी बढ़ा है। फिर भी, सम्भव है 
कि इस संस्करण में कुछ अभाव रह गया हो, किन्तु हम आशा करते हैं कि भारतीय 
संरक्षति में रुचि रखने वाले पाठक व विद्यो्थी इसको पहले के समान ही अपनावेंगे । 


“बी ० एन० छुतिथा 





: प्रस्तावना 


: भारतीय इतिहास को काव्य के अतिरिक्त शायद ही कभी रुचिकर बनाया 
गया हो, यह कार्य कठिन ही प्रतीत हुआ । फलत; भारत का गौरवपूर्ण अतीत कति- 
पय विद्वानों को छोड़कर भज्ञात ही रहा । फिर भी कुछ वर्षो से विद्वान इतिहासन्ञों . 
के अकथनीय प्रयत्नों ने भारतीय इतिहास पर खब प्रकाश डाला है परन्तु उसके अनु, 
सन्धाव प्रमुखलेया विशेषज्ञों के. लिए ही सीमित रहे + परिणामस्वरूप, भारत के 
-भध्यात्मवाद और संस्कृत्ति से क्षाज भी अनेक व्यक्ति अवगत नहीं हैं.। बहुत-से भार» 
तीयों को. ने तो, भारत के: अतीत की . ग्ौरव-गाधां ही माष्ुम है और न. भारतीय 
' संस्कृति के माधारभूत सिद्धांन्त ही । आांज भी उन्हें पह ज्ञात नहीं है. कि विश्व की 
: संस्कृति को भारत की क्‍या. देन रही है। ... 
हु आज जब भारत उत्कंष के भाग पर रथारूढ़ हुआ चला जा रहा है और 
एशिया का अंग्रणी बन रहा है, हमारे लिए : यह अत्यन्त श्रावश्येक हो जाता है कि... 
' हम घ्म, कला, साहित्य, राजनीति,- समाज आदि के क्षेत्र: में भारत की संफरलता- 
सिद्धियों को विश्व के सम्मुख अकट करें। अब तो विश्व के विभिन्न देश भी भारतीय 

संस्कृति के प्रति अधिक जागरूक हो रहे हैं। -जनसाधारण का“अनु राग भी भारतीय 
_ 'संहकृति में. दिन-प्रतिदिन-- बढ़ रहा हैं। जिस संस्क् मं के. 








स्यात वैज्ञानिक अजन्ता और बाघ 
कलात्मक स्तृुप: और समस्त भारत में... 


” संस्कृति की पंरिभाषां लिखना कठिन हैं भारतीय-संस्कृति 
7 शन सभी अंगों, उपांगों और आारदोलनों को संस्मिलिं 

£ सामाजिक व राजनीतिक विचारों, धामिक कं 
> शिष्टाचार व नैतिकता आदि को डाला है। 














इसकी पुरातनता है। जब पृथ्वी पर यत्र-तन्र सभ्यता का उषाकाल था, भारतीय 
संस्कृति अपने उत्थान के मागे पर रथारूढ़ हो चली जा रही थी। हितीय, सुसम्पन्न 
और सर्वश्रेष्ठ सभ्यता की प्राप्ति के लिए इस संस्कृति में भावना की प्रच्छान्न एकता 
और प्रयास की अनृपभ अविच्छिन्नता सदा से विद्यमान रही है। तृतीय, धर्म भौर 
भ्ध्यात्मवाद इस संस्कृति में विशिष्ट स्थान रखते हैं। इनसे यह संस्कृति झोतप्रोत 
है | चतुथथ, भारतीय संस्कृति में एकीकरण व समन्वय की अपार शक्ति यूगों से चली 
था रही है। भारत में मानवीय जीवन के प्रत्येक क्षेत्र में अन्य संस्कृतियों का सुन्दर 
समन्वध हृष्टिगोचर होता है। प्राचीन भारत की विचारधाराओं और सामाजिक 
संस्थाओं में ही इसका दिग्दर्शन महीं होता है किन्तु मध्य-युग में भी विरोधी प्रवृत्तियों 
का समत्वय कर संस्कृति को सुसमृद्ध करने के निरन्तर प्रयत्नों में भी इसकी अभि- 
व्यक्ति हुई है और भाज भी जब पश्चिम से नवीन विल्क्षण भ्रवृत्तियाँ और विधार- 
धाराएँ हमारे देश में प्रविष्ठ हो रही हैं, भारतीय संस्कृति की यह विशेषता विश्वमान 
है। इस संस्कृति का सम्मिश्रण और सहिष्णुता, एकीकरण और प्मन्वय की रचता- 
त्मक वृत्तियों के कारण ही भारतीय सभ्यता में विविध पुनीत धाराओं का अलौकिक 
समागस हुआ । अब ईश्वर से यही प्रार्थना है कि भारत से यह संस्कृति जो चिरकाल 
से मानव को उत्कर्ष के मार्ग पर क्षग्रसर होते के लिए प्रेरणा देती रही है, युद्ध व 
अशान्ति से आक्राग्त आधुनिक विश्व को श्रेष्ठतम प्फलता, समृद्धि व शान्ति के 
शिखर पर पहुँचने के लिए मार्ग-प्रदर्शन करे । 

प्रस्तुत पुस्तक की रचना मूल रूप में मेरी अंग्रेजी भाषा में लिखी '४ए00- 
हा ० [0॑शा 0प्राप्राक नामक पुस्तक के झञाधार पर है। इस मूल पुस्तक तथा 
प्रस्तुत पुस्तक लिखने में मैं कोई नवीन भौलिकता का दावा नहीं करता हूँ । प्रसिद्ध एवं 
अप्रस्तिद्ध विद्राव्र, अनुभवी लेखकों व इतिहाप्तशों द्वारा भारतीय इतिहास व संस्कृति 
पर लिखी गथी विविध पुस्तकों से मैंने पुस्तक की लेखन-सामग्री' स्वच्छन्दतापूर्वेक ली' 
है । इन सहायक भ्रन्थों की सूची पुस्तक के अस्त में संक्षेप में अबलोकनार्थ प्रस्तुत है । 
इन लेखकों व इतिहासज्ञों तथा उनके उदार-हुदय प्रकाशकों का मैं अत्यधिक भराभारी 
हैं । साथ ही यह भी प्रकाश में लाना मैं अपना परम कतेंव्य समभता है कि इण्शियन 
प्रेत, इलाहाबाब; नेशनल इनफॉरमेशन एण्ड पबव्लिकेशस, बम्बई। आत्माराम एण्ड 
संत, दिल्‍ली; मेकमिलम ए"ड कम्पती, बम्मई आदि ते उनके प्रकाशित ऐतिहासिक 
प्रत्थों का अवलोकन करने और उततसे सामग्री लेने के लिए उदारतापूर्वक जो अनुमति 
प्रदान की हैं, उसके लिए मैं उत्तका अत्यन्त ही ऋणी है। इसी प्रकार डॉ० रमाशंकर 
निपाठी ते भी अपनी पुस्तक 'प्राचीत भारत का इतिहास का कवशोकत कर उपयोग 
करने की जो अनुमति दी है, उसके लिए भी मैं उनका हृदय से भारी हूँ । 


'विजयावशभी, 
ऋच्दौर, 28-9-52 । --बी० एन० जूनिया 
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भवत्-तिर्माणकला, चित्रकला, सुन्दर लेखनकला, संगीत, सुस्लिम-युग 
और मुगल-शासतर' की देत ।] 

भारत में इसाई सापृत्रिक शक्तियाँ और महान्‌ पुमरत्थान 347--385 
भग्रेंजों के अन्तर्गत भारत की भौतिक प्रगति, अँग्रेजी शासत की 
देन, नवास्युत्यात या पुनर्जागरण, पुनर्जागरण था पुतरत्यान के कारण, भार- 
तीय नवास्युत्यान या पुनर्जागरण के लक्षण, पुनदत्यान या पुर्र्जागरण के 
परिणात्र, भारत और पायवात्य देश व संस्कृति, आधुनिक पाप्रचात्य संस्कृति 
पर भारत का प्रभाव ।] 


6, शिक्षा 386.--..409 


[भारत की प्राचीन शिक्षान्पद्धति, प्राचीन भारत के प्रसिद्ध पिश्व- 
विद्यालय, मुस्लिभ-युग में शिक्षा-व्यवस्था, अँगप्रे जी शापतकाल में शिक्षा ।] 


( 3 ) 


7. क्राधुनिकीकरण 40-- 476 
[अँग्र जों की व्यावतायिक और आध्िक नी ति, उन्नी सवी सदी में भारतीय 
उद्योग-व्यवसायों की अवनत्ति के कारण, औद्योगिक श्रम, कृषि, यातायात 
के साधन, साहुकार और बैंक, सामाजिक तथा धामिक आन्दोलन, सामा- 
जिक सुधार, साहित्यिक जागृति, ललितकलाए, वैज्ञानिक प्रगति ।] 
सहायक ग्रन्थों की सृच्री कपध' 


] 


भारत की भौगोलिक स्थिति एवं प्रच्छुनश्न मौलिक एकता 


इतिहास -- वातावरण और व्यक्तित्व-- दो महाब्‌ शक्तियों का परिणाम हे । 
इनिहास-असिद्ध व्यक्तियों के कार्य आवश्यकृताजों की पूर्ति के हेतु उस वातावरण के 
अनुरूप ही होते है जिसमें वे रहते हैं । इस बात को अन्य शब्दों मे कहें तो किसी देश 
की प्राकृतिक अवस्था--उसकी सामान्य दशा, जलवायु, पर्वत, समुद्रतट, नवियाँ, 
प्राकृतिक सीमाएँ क्षादि---उस देश के राजनीतिक, सामाजिक और आर्थिक इतिहास 
को अनादिकाल से प्रभावित करती आ रही है। मनुष्यों के जीवन, स्वभाव और 
चरिचन्न-निर्माण में इनका ब्रडा हाथ होता है। रिचर्ड हैक्ल्यूटड (र0॥8/0 पिध८४ए४) 
से ठीक ही कहा था कि भूगोल एवं काल-निर्णय-विद्या (207070089) इतिहास के 
मुर्म एवम्र चस्द्र क्षयवा दाये और बाये नेत्र है। अन्य देशो की भाँति, भारत क्षा 
इतिहास भी इस देश को भौगोलिक स्थिति का विशद अध्ययन किये बिता बोधगम्य 
नही हो सकता । 

हिमालय से लेकर हिन्द महासागर तक विस्तृत उप-महाद्वीप भारतवर्ष 
अर्थात्‌ भारत का देश” नाम से विस्यात है। पौराणिक गाथाओं के अनुसार भरत 
एक प्रतापी नरेश हो चुका है। भारतवर्ष एक विशाल भू-भाग जम्बूदीप का एक अग 
माना जाता था । हिंदुओं के विचारातुसार समस्त पृथ्वी राहुकेसद्रोय सात महाहीपों 
में विभक्त मानी गयी थी। इनमें मध्यवर्ती महाद्वीप जम्बूद्वीप माना जाता था। परलस्तु 
प्रारम्भिक बौद्ध ग्न्‍्थों के प्रमाणों से प्रतीत होता है कि जम्बूद्वीप तो ईसवी पूर्व तृतीय 
शताब्दी से दैनिक प्रयोग में आने वाला एक प्रादेशिक ताभ था जिसका उपयोग चीत 
को छोड़ कर एशिया के उस समस्त भू-भाग के लिए होता भा जिसे महावू्‌ सा प्राज्य- 
वादी मौर्य राजवंश ने अपनी शक्ति द्वारा भ्रभावित किया था । 

आधुनिक ताम हिन्दुस्तान भर (इण्डिया इस देश के प्रारस्भिक आक्रमण- 
कारियों, फारसनिवासियीं और यूनानियों हारा रखे गये थे | इस देश पद किये गंगे 
आक्रमणों की प्रगति में सहुसा सिच्धु या इृण्डस (]7605) अवरोधक हो जाती थी । 
अतएव उन्‍होंने ६स देश का नाम 'सिन्धु का प्रदेश रखा । फारसनिवासी सा अक्षर 
का उच्चारण हु की भाँति करते है। अंतः उन्होंने 'सिन्धु/ का उ्चारण 'हिन्दूँ 
जैसा किया। इण्डिया शब्द प्राचीन फारस के शिक्षालेखों में लिखेग़ाये सिल्धू, 
हा्ट्स' अथवा हिन्दु' शब्द से मिलता-जुलता है। मध्यकालीन लेख्षकों हारा प्रयुक्त 
“हिल्द' अथवा हिन्दुस्तान! ताम 'हिन्दों से अध्यंधिंक साम्य रखता है । 

एशिया के अन्तर्गत 'भारत' एक विश्तीर्ण प्रायहीप है, जिसका झाकार एक 
निषभबाहु चंतुभ ज के समान प्रतोत्त होता है। जनसंजमा की हष्छि से विश्त में सबसे 


2 भारतीय सभ्यता तथा सस्कृति का विकास 


बड़ा चीन और दुधरा भारत है। इस देश की जनसख्या! 43 करोड़ से भी ज्यादा है 
जिसमें 40 विभिन्न जातियाँ (08८6७) पम्मिलित है। ये लोग 6] विविध भाषाएँ 
बोलते है तथा 30 विभिन्न लिपियो का प्रयोग करते है। (सत्र 95] की जनगणना 
के अनुसार) ! 
भारत का शप्रशस्त एृरथकत्व 

उत्तर में हिमालय के अभेश्व श्गों की श्र खलाबद्ध दीवारों तथा दोनो निचली' 
पर्वेतश्रेणियो द्वारा भारत तिब्बत, चीव तथा एशिया के शेष भागों से पृथक हों 
जाता है। पूर्व भौर पश्चिम में दोनो ओर परव॑तश्रेणियों में दर्रे है ओ भारत के 
प्रवेश-द्वार के सहश्य है। पुर्व, पश्चिम और दक्षिण मे बंगाल की खाड़ी, अरब सागर 
और हित्द महासागर इस देश के समुद्रतट का पग्-प्रक्षानन करते है। एक ओर ममुद्र 
की अथाह जलराशि द्वारा अफ्रीका से और दूसरी ओर मलाया औौर जावा सुमाषषा 
द्वीपसमृह से भलग हो कर और उत्तर-पूवे और पश्चिग में थल-सीमाओं पर पर्वत- 
श्रेणियों द्वारा पृथक्‌ होकर भारत अपने इतिहास के भादिकाल से ही' अपने विकास 
में अधिकांश रूप से निरपेक्ष रहा है ; अपने सास्कृतिक जीवन' एवं प्रगति में उसके 
प्रयत्न व्यक्तिगत ही रहे है। इस महत्त्वपुर्ण पृथकृता ने भारत को अपनी विलक्षणताओं' 
और विशिष्ट गुणो की, जो एक असाधारण सभ्यता के द्योतक है, वृद्धि और प्रणत्ति 
करने में समथ कर दिया है । भारत की सभ्यता विश्व के शेप भू-सागों की सभ्यता 
से अतेक महत्त्वपूर्ण बातों में विभिन्न है। अधिकाश रूप में इस देश के निवासियों का 
स्वभाव, भादत, वेश-भूषा, धर्म, विधान तथा ज्ञान वे ही हैं जिसका उन्होंने स्वय 
ही विकास किया है ओर जिन्हें उन्होंने अपने लिए पूर्ण उपयोगी पाया है। निस्सन्देह 
भारतीय ज्ञान एवं कला पर प्राचीन और मध्यथुग में युनाती और अरबों का एयं 
आधुनिक युग में यूरोपवासियों का प्रभाव हृष्टिगोचर होता है, तथापि जब हम भारत 
के ऐतिहासिक विकास एवं उसकी सभ्यता की प्रगति के विस्तीर्ण हृश्यो का सिंहाब- 
लोकन करते हैं तब यह विदेशी प्रभाव वगष्य-सा प्रतीव होता है । 

यद्यपि भारत अधिकांशतः एक पृथक्‌ देश रहा है, तथापि इसकी जातियों के 
मूलतत्त्वों की विधिन्ृता, जलवायु की विभिन्नता, भूमि की महात्‌ असमानता तथा 
प्राकृतिक स्थिति की विज्नक्षणताओं ने इस देश को एक अवरद्ध जलाशय बनाने से ही 
नहीं रोका प्रत्युत इसे एक महाद्वीप का रूप भी प्रदान किया । इल्हीं लक्षणों ने इसे 
कपनी क्रियात्मक एवं प्रक्रियात्मक शक्तियों को प्रवाहित करते की क्षमता भी प्रदान 
की जिससे सभ्यता का विकास हुआ । इस प्रकार भारत की महाद्वीपीय विलक्षणता 
उसके इतिहास में अपना एक विशिष्ट स्थान रखती है। 

भारत के प्रमुख भौगोलिक विभाग 


भारत स्वाभाविक रूप से तिम्तांकित चार स्पष्ट भौगोलिक भागों में 
चिभक्त हैं: 

£ भारत 968 के अनुसार वर्तमाव भारत का क्षेत्रफल 32,68,090 किलौ- 

मीटर (सिविकम सहित) है। सत 796] की जनगणना के अनुसार कु जन- 


संख्या 43,90,72,893 लाख है। इसमें कश्मीर रियासत और असम की 
आदिम जातियों के क्षेत्र भी सम्मिलित हैं। 


भारत की भीगोलिक स्थिति एवं प्रच्छाश्न मौलिक एकता 3 


]. उत्तर का पर्वतीय प्रदेश--त राई वे दलदलमय वनखंण्ड ते लेकर हिमालय 
के आगों तक यह प्रदेश विस्तृत्त है। इसके अन्तर्गत काश्मी र, कांगड़ा, ठेहरी, कुमायू, 
नेपाल, सिक्किम तथा भूटान जैसे पर्वतीय प्रदेश ही नहीं, वरण्‌ विशाल और सर्वोच्च 
पर्वत, हिमालय भी है, जो देश के उत्तर में ,500 मील लम्बी दीवार के समान 
स्थित है। यद्यपि यह उत्तरी दीवार कतिपय स्थानों पर दरों द्वारा खण्डित है तथापि 
हिमालय की अत्यधिक ऊँची श्रेणियों के कारण कोई भी प्रवासी या आक्रम्रणकारी' 
इन दरों में से होकर देश में प्रवेश करने का दुस्साहुस नहीं कर सकता । इसी प्रकार 
उत्तर-पुर्वी पर्वतीय श्रेणियाँ भी, जिनमें पटकोई वे नागा पहाडियाँ सम्मिलित है, 
आक्रमणकारियों के लिए अभेद्य थौर दुर्गंभ रही है। हिमालय की इस रक्षाकारी' 
दीवार के कारण ही भारत की सामाजिक व्यवस्था और सभ्यता का ज्रोत अविरल 
गति से मिरन्‍्तर प्रवाहित होता रहा है। महाव्‌ भारतीय महाकाव्यों में जिस समाज 
का वर्णन उपलब्ध होता है वह आधुनिक भारत के प्रमा+ से मूलत: भिन्न नहीं 
प्रतीत होता | धार्मिक सिद्धाग्त तथा विश्वास, वैवाहिक नियम, अंत्येष्टि-क्रियाविधि 
तथा सामाजिक व्यवस्था व जातीयता आज भी मौलिक रूप मे प्राचीन काल के अनुरूप 
ही हैं। भारतीय जीवन की यह एकसुत्रता और अखण्डता हिमालय पर्वत की ही 
महान देन है । दुर्भाग्य से हिमालय की दीवार के उत्तर-पश्चिम में कतिपय दर्रे है जो 
वनो की विरलता और ऊँचाई के अभाव के कारण अनादिकाल से देश के आक्रमण- 
कारियों को सरलता से देश में प्रविष्ट होने मे अवसर प्रदान करते रहे हैं। भागे, 
फारसी, यूनानी, सिथियन, हूण, तुकं, तावारी तथा मगोल भादि ने इन्हीं दरों से, 
खबर, गोमल, जो बोलन, कुरंम तथा टोची नाम से प्रसिद्ध है, प्रवेश किया। ये भारत 
के लिए तियमित प्रवेश-द्वार का कार्य करते है। देश की सुरक्षा के निमित्त यह परमा- 
वश्यक है कि ये प्रवेश-द्वार सदैव समुचित रूप से सुरक्षित रहेँ । भारतीय इतिहात 
में ऐसे उदाहरणों का अभाव नहीं है जो यह प्रमाणित करते है कि जब कभी भारतीय 
शासकों ने इस ओर की सुरक्षा की उपेक्षा की तभी देश को अनिष्टकारी परिणाप्त 
सहन करने पड़े । परन्तु फिर भी यहु स्मरण रखेबा चाहिए किये पर्वतीय दरें या 
प्रवेश-दार केवल अभियान, जाक्रमण तथा विजय के द्वार ही नहीं रहे, अपितु इन्होंने 
बाह्य जगत के साथ भारतीय संस और शान्ति-सम्बन्ध स्थापित करने में अत्यधिक 
सहायता दी । ये भारत में पबित्रता, तीर्थ-यात्री और शान्ति-प्रिय ध्यवत्तायी लोगों 
को भी लागे। इन्होंने एशिया महाद्वीप के अधिकांश भू-भाग में भारी सभ्यता एवं 
संस्क्षत्ति के प्रसार के हेतु राजपथ निर्मित किया । 

2. विशाल उत्तरी सेदात--दस भू-भाग के अन्तर्गत सिनधु व उत्तरी सहायक 
नदियों की घाहटियाँ, पिन्‍्धु तथा राजस्थान के मरस्थल एवं गंगा, यधुना तथा बह्मपुत्र 
द्वारा भ्िचित उर्बरा भूमि भी है। बह भू-भाग अनस्त काल से भारतीय महाद्वीप का 
हृदय-स्थन्न माना जाता है। मह सैदान छवैरा मिट्टी के संग्रह से तिर्मित है जिसे ते दिया 
अगणित शताब्दियों से उत्तर में हिमालय की श्रेणियों से और दक्षिण में पार और 
पहडियों से बहा कर अपने साथ लाती रही हैं। केवल इतना ही नहीं, मत्युत इस 
विस्तीर्ण समभूमि को सिन्‍्धु व उसकी सहायक नदियाँ (सतलजण, रावी, चिंधाब थे 
फेलम), गंगा और उसकी सहायक नदियाँ (यमुता, भम्घल, गोसती, चाधरा व लोन) 
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तथा ब्रद्मपुत्र और उसकी सहायक नदियाँ सींचती हैं। इन्हीं कारणों तथा अन्य अनेक 
प्राकृतिक साधनों एवं सम्पत्ति के कारण ही यह॑ उपजाऊ मैदान घना बसा हुआ है। 
इसकी भूमि की उ्वरता और सम्पन्नता के कारण ही यहाँ विशाल वैभवशाली नगरों 
की वृद्धि हुई, व्यापार-वाणिज्य के केन्द्रों का निर्माण हुआ और प्राचीन एवं आर्वाचीन 
साम्राज्यों की राजधानियाँ स्थापित हुईं। यह वही मैदान है जो प्राचीन गुग में 
खार्यावर्त के नाम से विश्यात्त था, जो भारतीय सभ्यता तथा संस्क्तुति का उद्गम 
स्थल है, जैन तथा बौद्ध जैसे महाद्‌ धाभिक आन्दोलन का केन्द्र रहा है एवं उस भार- 
त्ीय जीवन का, जिसका सस्पूर्ण महाद्वीप में क्रशः विकास ओर प्रसार भारतीय 
इतिहास की प्रमुख घटना रही है, अन्तःस्तल रहा है । वस्तुतः इसी प्रदेश ने भारत 
“को बनाया है। परन्तु इस भू-माग की जलवायु यहाँ के निवासियों के जीवन और 
ऐश्वयं पर प्रतिकूल प्रभाव डालती रही है। एक ओर जटिल जीवन-संग्राम के प्रभाव 
और अवकाश के बाहुलय ने कुशाप्र-बुद्धि वालों के हेतु यह सम्भव कर दिया कि वे' 
सांस्कृतिक और दार्शनिक उन्नति के कार्य में संलग्न हो जायें, दूसरी ओर विजासमय, 
सुख-साध्य एवं सुगम जीवन मे जनसाधारण को अशक्त कर दिया है और प्रनके 
वैभव एवं धन-सम्पन्नता ने अगणित आक्रम्णका रियों को प्रलोभित किया | 

यह विस्थृत उत्तरी मैदान तीन भागों में विभाजित है। उत्तर में राजस्थान 

से पछ्चड़ के समान दो स्थलीय भाग, एक पश्चिम की ओर एवं दूसरा पूर्व दिशा में 
संधाल परगने की ओर, जाते हैं। संधाल परगना बंगाल को गंगा के मैदाद से पृथक 
करता है। राजस्थान से उत्तर-पश्चिम जाते वाला भांग एक संकीणे पट्टी का भाग 
'है जी राजस्थान की मरुभुमि और हिमालय के बीच में है। प्राचीन युग में इसे कुरुक्षेत्र 
कहते थे । वह भारत का मुद्धस्थल रहा है, और सामरिक महत्त्व का स्थात होने के 
कारण यहाँ वेश के भाग्य का निर्णय कई बार हुआ है। मध्य एशिया से भाने वाले 
अआक्रमणका रियों के लिए, जो पंजाब होते हुए गंगा के मैदान में प्रवेश करने के इच्छुक 
होते थे, कुरुक्षेत्र के संकीर्ण मैदान को जो 200 मील से भी कप चौड़ा है, पार करने 
'के अतिरिक्त और कोई चारा ही न था। यह विशेषता इस बात को स्पष्ट करती है, 
कि गंगा के मैदान में स्थित राज्यों की सुरक्षा के हेतु निर्णयात्मक युद्ध इस संकीर्ण क्षेत्र 
के किसी ने किसी स्थल पर क्‍यों होते रहे ? तराइन, करौल तथा परातीपत के रणक्षेत्र 
इसी संकीर्ण भू-भाग में स्थित हूँ । 

3. बल्षिणी पठार--गंगा के मैदान में दक्षिण की ओर बविस्तृत्त, विस्ध्याचल 
तथा सततपुड़ा द्वारा पृथक किया हुआ एक तिभुजाकार भूखण्ड है। यह पश्चिम की 
भोर पश्चिमी विन्ध्याचल, सह्याद्रि परवेतश्रेणियाँ, पश्चिमी घाट द्वारा तथा पूर्व की 
ओर महेन्द्र पव॑त एवं पूर्वी घाद द्वारा घिरा होने के कारण दक्षिण के शेष प्रायद्वीप 
से पृथक होता गया है। यह पश्चिम की ओर सहसा ऊँचा उठ जाता है तथा पूर्व की 
ओर ऋमण: ढालू हो जाता है। भूगर्भ-शास्त्र के अनुसार दक्षिण का प्रायद्वीप हिमालय 
से अधिक प्राचीन है और सिन्धु-गंगा के मैदान की अपेक्षा तो बहुत ही अधिक पुराना 
है। भारत का प्राच्नीनतम भाग यही है। सम्भवतः यह भाग सुदुर-पूर्ण तक विस्तृत 
आर्ट लिया महाद्वीप से संगुक्त था । अरब सागर की ओर प्रवाहित होते वाली समंदा 
व ताप्ती नदियों के अतिरिक्त इस भू-भाग की अन्य समस्त नदियाँ (महानदी, गोदावरी, 
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कृष्णा और उनकी सहायक यदी तुगभद्गा) पूर्व की ओर बहती हुईं बंगाल की खाड़ी' 
मे गिरती है। उत्तर की सिन्धु, गंगा और उनकी सहायक नदियों के विपरीत दक्षिण! 
की थे नदियाँ यातायात के सुनभ साधन की हृष्टि से अधिक उपयोगी नही है। वक्षिण 
पठार के दूमरी ओर तामिल प्रदेश है जिनमे मैसूर तथा उससे आगे समुद्रतट तक 
विस्तृत समतल मँदात्र सम्मिलित है। इस प्रदेश के निवासियों ते अपनी एक स्वतन्त 
सभ्यता का विकास किया है। मैसूर के पठार से नीचे उतर कर इस मैदान में किये; 
गये आक्रमण इस क्षेत्र के इतिहास-निर्माण में निर्णायक रहे है। पश्चिम की ओर 
सहता अधिक ढाल होने से आक्रमणकारियों को अनेक दुष्कर कठिनाइयों का सामना 
करता पड़ा। फलस्वरूप मैसूर के शासकों की राजनीतिक तथा सामरिक महत्त्वाकांक्षाओं 
का प्रभाव कोचीन' तथा द्वावनकोर के क्षेत्र पर बहुत कम पड़ा | इसके विपरीत पूर्वी 
और बक्षिणी भाग का ढाल ऋमश: होने और पठार की ओर प्रवेश करने की सुगमता 
होने के कारण मैसूर ने कर्नाटक के इतिहास पर अपना प्राधान्य रखा। 

दक्षिणी पठार के उत्तरी भाग, विन्ध्याचल एवं सतपुड़ा की पर्वतश्नेंणियाँ 
नर्मदा तथा ताप्ती की धाटियाँ व छोदा नागपुर के दक्षिण का सधन दुर्गंस चन-छष्ड 
दक्षिण को उत्तरी भाग से पृथक ही नही करते है प्रत्युत एक अगम्य और अवरोधक 
सीमा का निर्माण भी करते है जिसे पार करना दुष्कर है। वैविक तथा महाकाव्य 
कान में ये परत तथा इनके सघन अभेद्य वन-खण्ड महाकान्तर एवं दण्डकारण्य ताम 
से विस्यात थे जिन्हें पार करना आर्यों को अत्यन्त दुःस्पाष्य प्रतीत होता था । इसी पे 
आर्यावर्ते और दक्षिणपथ नाम के दो विभिन्न देशों का नामकरण हुआ । यद्यपि आगे 
घल' कर' अशोक, समुद्रगुप्त, अलाउद्रीन खिलजो, मुहम्मद तुमलक तथा औरंगजेप्र ने 
उत्तर तथा दक्षिण को राजनीतिक एकता के सूत्र में बाँधते के प्रयास किये थे, तथापि 
गदाकदा ही ये दोनी देश राजनीतिक एवं सांस्कृतिक एकता के सूत्र में बंबे । इस प्रकार 
प्राकृतिक अवस्था ने दक्षिण भारत को देश के शेष भाग से पूथक्र कर दिया। फलत: 
प्रारम्भ से ही यहाँ के मिवासियों की विचारधारा एवं संस्कृति का विकास अपने ढंग 
से स्वतस्त रूप में हुआ ; भौर इस सल्कृति ते केवल गौणरूप से ही देश के इतिहास 
से भाग लिया। परत्तु, जब अर्वाचीन वैज्ञानिक अच्वेषणों द्वारा प्रक्ृतिक अवरोधों 
व यातायात की कठिनाइयों पर विजय प्राप्त कर ली गयी है, उत्तरी और दक्षिणी 
भारत परस्पर एक-दूसरे के अधिक सन्निकट भा रहें है। 

4, पूर्वी तथा पश्चिमी घाट--दक्षिण की लम्बी तथा संकी्ण सम्रभुभि पूर्वी 
घाट से पश्चिमी धांट के तट तक चली गयी है, जिसके अन्तगंत गोदामरी, कृष्णा 
तथा कावेरी की उर्धेरा भूमि तथा कोंकन भौर मलाबार जैसे उन्नतिशील' बखरभगाह 
है। दक्षिणी पद्वार के पक्षिवमी पाएवे भाग में स् खलाबद उच्च पर्वेतरश्नेणियों की 
दीवार जो अरब सागरीय तटरेखा के समानान्तर 700 मील की लम्बाई तक चली 
गयी है, पश्चिमी धाठ के नाम से विख्यात है, और इती प्रकार के पूर्वी पागव भाग में 
पूर्वी घाठ को निचली पर्वतश्नेणियाँ है। पश्चिमी धाट, जी समुद्रतठ से 3,000 से 
6,000 फोट तक ऊँचे हैं, ढालू हैं तथा इनके कई समतल भूमि वाले शिक्षर हैं, जिन्हें 
क्षेश और अजेय दूगों के रूप में परिवतित कर दिया गया। भरादो जाति के इतिहास 
में इन दुर्गों का महत्वपूर्ण सवान' रहा है। स्थल की संकीर्ण पही, जो कहीं-कहीं 20 
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भील से भी अधिक चौड़ी नहीं है और जो समुद्रतट एवं पश्चिमी घाट के मध्य में 
विस्तृत है, उर्बरा भूमि से सम्पन्न और धान के पौधों एवं नारियल के वृक्षों से हरी- 
भरी है। अर्वाचीन यातायात एवं सवादवाहुन के साधनों के अभाव में पश्चिमी 
घाट के अनेक स्थानों पर चढ़कर उन्हें पार करता दुष्कर तथा असम्भव भा। इस 
सकीण तटीय प्रदेश के निवासी, मुख्यतः दक्षिणी भाग के, शेप वक्षिणी पठार के 
निवासियों से युगों तक पृथक बने रहे। आज भी इनमें से कुछ लोग कतिपय ऐसी' 
प्रथाओों एवं परम्पराओं का अनुकरण करते है जो भारत में अन्यत्र दृष्ठिगोचर नहीं 
होतीं । इसके विपरीत पश्चिमी तट के सुदृर-उत्तर में पश्चिमी घाट पर नर्मदा तथा 
ताप्ती मे उसके ढाल की दुर्गभता को विदीर्ण कर विस्तीर्ण घाटियों का निर्माण कर 
दिया है जो उत्तर में जाने के लिए सरल-सुलभ भागों का काम देती है। इसी क्षेत्र मे 
प्रारम्भिक युग से सभ्य जातियाँ निवास करती रहीं और महाव्‌ राज्यों को स्थापना 
होती रही । शसके अतिरिक्त पश्चिमी धाट के भूगुकच्छ (भड़ौच) से क्र गनौर तक के 
बन्दरगाह पाश्चात्त्य देशों के ताथ होने वाले भारतीय वाणिज्य-व्यवसाय के प्रसुख 
निर्भम स्थान रहे और मध्य-पुर्व की सभ्यता के घनिष्ठ सम्पक्त में बने रहे । 

पूर्वी किनारे पर तटीय प्रदेश जो पूर्वी घाट के मीचे स्थित है अधिक चौड़ा 
है और पूर्वी घाट स्वयं निचली पहाड़ियों की एक श्र खलना है, जिसका ढाल भी कम 
है भौर जो दक्षिण के पठार पर पूर्व की ओर प्रवाहित होने वाली नदियों द्वारा अभेक 
स्थलों पर खण्डित है। इससे वक्षिण पठार के साथ पूवतटीय प्रदेश का ससभें सहज 
और युलभ हो गया । फलत: यहाँ भी प्रसिद्ध वैमवशाली नगर और विशाल सा/'मज्राज्यों 
का निर्माण तथा सभ्य एवं झुसंसक्त लोगों का विकास हुआ । पूर्वी तट के बन्दरगाहों 
से अनाविकाल से पूर्वी जावा सुमाचा, ब्रह्मा, श्याम तथा हिन्दचीन से सम्पर्क बनाये 
रखा और इस प्रकार इन्होंने ममस्त पूर्वी एशिया में भारतीय सम्शता एवं संस्कृति 
का प्रसार करते के लिए एक राजमार्ग तिभित किया। पूर्वी और पश्चिमी समुद्रतट 
पर जत्तम बन्दरयाहों व कटावों का अभाव होने से भारत मिवासी न तो श्रेष्ठ साविक 
बन सके, न श्रेष्ठ शक्तिशाली जलसेवा रख सके और न किसी सवीत देश की खोज 
ही कर सके । उत्तमें सामुद्रिक कला के प्रति अत्यधिक रुचि न रही | पर हसका अथ 
यह नहीं कि भारतीय साभुद्रिक व्यापार पहीं करते थे | दक्षिण भारत के चोल राजाक्षों 
की जलशक्ति इतिहास-प्रसिद्ध है। पूर्व व पश्चिम के देशों से सदियों तक भारतीय 
समुद्र-मार्भ से व्यापार करते रहे । सच बात तो यह है कि भारतीयों की पामुद्निक 
शक्ति शान्तिपूर्ण व्यापार व संस्कृति के प्रसार तक ही सीमित रही । 

भारतीय इतिहास के सामान्य लक्षण 

4, पृथफता--विश्व के अवश्य देशों को भाँति भारतीय इतिहास पर भी' 
भौगंलिक स्थित्ति का अत्यधिक प्रभाव पड़ा है । प्रत्येक प्रादेशिक विशाग की, जिसमें 
प्रकति ने देश को विभाजित क्रिया है, अपतती सह्कृति तथा सप्यत्ता के उदय तथा 
विकास की स्वततन्त्र कहाती है। परिणामस्वरूप भारत का इतिहास एक श्ू खलाबद्ध 
परिपूर्ण इकाई तहीं है, प्रत्युत विभिन्न भागों के स्वतस्त्र व्यक्तिमत विकास का सास हिक 
इतिहास हैं। जब हम भारत के इतिहास के विषय पं कुछ कहते हैं तब स्ाधारणतः 
हम केवल केख्ीय सरकार का इतिहास थे लेते हैं, भ कि प्रान्तों का । विभिन्न भौगी- 
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लिक परिस्थितियों का ही यह परिणाम है। गहरी राश्तिओं और अपने पाएवं भाभों 
में मरुस्थल और दुर्गेभ सघन वन से घिरी टेढी-मेढी पर्वत-मालाओं द्वारा भूमि के 
विभाजन से प्रथकत्व की भावना प्रेरित की भौर देश को छोटी-छोटी राजनीतिक 
तथा सामाजिक हकाइयों में विभक्त कर दिया। स्थानीय परिस्थितियों की असीम 
विपमताओं ने इन इकाइयों की विभिन्नताओ में भौर भी वृद्धि कर दी । उत्तर की 
विस्तृत समभूमि में तथा प्रायद्वीप के आान्तरिक भाग के विस्तीर्ण पठार पर एकता, 
संगठन और सयोग की भावना विशिष्ट रूप से हृष्टिगोचर होती है। हिमालय की 
अदभुत विशाल प्राचीर ने जो भारत का संरक्षण करती हुईं अन्य देशों से उसे पृथक 
करती है, स्वयं ही एक स्वतन्त्र संसार का मिर्माण किया है तथा सिन्धु-गगा सम- 
गीतोष्ण ऐश्वर्यशाली प्रदेश में एक विशिष्ट सम्यतता के विकास में सहयोग प्रदान 
किया है। इसके अतिरिक्त विन्ध्याचल पर्यत उत्तर से दक्षिण को पृथक करता है एवं 
पश्चिचमी तथा पूर्वी घाट देश के एक प्रदेश को दूसरे प्रदेश से पृथक करते है। इस 
थुयकत्व के परिणामस्वरूप दी्घ काल तक उत्तर के नरेश व सम्राट दक्षिण पर शासन 
स कर सके और देश के एक भाग के सामाजिक, धामिक रीति-रिवाज, हमारे वसंत, 
आभुषण, प्रकृति, आदत, खान-पाव, रहन-सहन दूसरे भाग से विभिन्न रहे । 

2. सम्रागम ([7/900986)--जैता ऊपर वर्णित है, इस पर्वत के 'उत्तर- 
पश्लिसी भाग के संकीर्ण दरों और पार्टियों में होकर आफक्रत्तणकारियों ने प्रचण्ड 
अऋफ्ावात के समान इस प्रदेश पर आक्रमण किये। सम्पन्न वैभवशाली बन्दरगाहों 
वाला दक्षिण का लम्बा समुद्रत्द सुधुर-पण्चिम के देशों से आने वाले साहसी यात्रियों 
व निर्मीफ जहाजी सुटेरों के लिए खुला हुआ था । यद्यपि पर्वेत्तीय दर्रे और समुद्रतटीय 
ब्न्दरगाहू आक्रमण और विजय फे प्रवेश-द्वार थे तथापि बाह्य समार से सम्पर्क के 
हेतु ४ भारतीय सभ्यता एवं संस्कृति के प्रसार के नि्मित्त ये सुन्दर भाध्यम प्रमाणित 
हुए । इसके अतिरिक्त इस प्रवेश-हारो के कारण ही देश में आर्य-सभ्यता, मुस्लिप- 
सच्यता एबं यूरोपीय सभ्यता का प्रभाव हृष्टिगीचर होता है और इससे सम्पताओं 
का पारस्परिक समन्वय भी सुनभ हुआ । 

3. जलवायु फी विभिश्नता--पर्वत, नवियों तथा समुद्रतठ की भाँति भारत 
की जलवायु ने भी भारतीय इतिहास में अपना एक महत्त्वपूर्ण स्थान बना लिया है । 
थुद्धशील जातियों का प्रादुर्माध और पोण्ण शुष्क उत्तर-पश्चिमी प्रास्तों, महाराष्ट्र 
सथा राजस्थान की मस्मृमि में हुआ | जहाँ जीविकोपार्जन कठिन परिश्रम द्वारा हीं 
सम्भव था, वहाँ जीविकोपाजन के शेष भाग को अधिक उर्वेर एवं सभ्पज्ञ पड़ोसी पर! 
आक्रमण करके ही दूर किया जाता था। इसके विपरीत बंगाल की तिचली तथा उर्वेरा' 
समभूुमि पर शान्तिप्रिय व्‌ युद्ध-विरक्त कृषक निवास करते रहे । भारतीय प्रायद्वीप से 
अधिकांश भाग का भाग्यतनिर्णय भरत सागर तथा बंगाल की खाड़ी से उठी हुई 
मानसून से होने वाली वर्षा पर गिर्भर है। यदि एक ओर छउत्तर प्रदेश, बंगाल तथा 
बिहार में होते वाली धोर वर्षा ने समुद्धिशाली नगरों के सिर्माण में सहयोग दिया, 
सम्पत्ति में वद्धि की तथा प्रचुरता से सुखी व शात्तिप्रिय जीवन को प्रोत्साहित किया, 
तो दूसरी और दक्षिणी! पठार एवं राजस्थान भी अल्प पर्षा ते अगणित दुर्भिक्षों क्री 
बाढ़ू ला दी तथा अमणशील, अतियमित सैतिकों एवं छुटेरी सेनाओं के सृंहारकारी 
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आक्रमणों में वृद्धि की | यह भी ध्यान देते की बात है कि उत्तर-पश्चिमी भारत में 
जलवायु के निरन्तर परिवर्तन ने देश के इतिहास पर यथेष्ट प्रभाव डाला है। प्रारस्भ' 
में भारत अभ्य प्रदेशों से ऐसा प्रथक नहीं था जैसा आज है। वर्तमान बललुचिस्तान की 
शुष्क एवं अनुरवेर भूमि किसी समय कृषि की सुन्दर हरियाली से लहलह्ाया करती थी 
तथा पाश्चात्य देशों की सभ्यता से भारतीय सभ्यता को संयुक्त करते वाली झा बला 
थो । खोतान, जो आज एक वर्षाविहीन मरुभूमि है, प्रगतिशील सभ्यता की केन्द्र 
था । सिन्‍्ध्र, जो नहरों द्वारा सिचित भाग को छोड़ कर, एक शुष्क प्रदेश है, किसी' 
काल में घना बसा हुआ था | यहाँ की जलवायु समशीतोष्ण व स्वास्थ्यवद्धं क तथा 
भूमि उवेरा थी। सिन्धु-धाटी की सभ्यता से सम्बन्धित मुहरों से भी यह गरभाणित 
होता है। इन पर सघन वनों में निवास करने वाले गेंडा, हाथी, व्याप्न आदि पणु्ों 
के चिन्र अंकित हैं, पर ये पशु वर्तमान सिन्ध में अहृश्य जोर अप्राप्य हैं। अरबी इति- 
हासकारों ने सिन्ध को महभूमि से परवेष्ठित मखलिस्तान बताया था। यहाँ इतनी 
यभेष्ट वर्षा होती थी कि एक बार 44वीं शताब्दी में तैमूर के घोड़े सुल्तान में घन- 
घोर वर्षा के कारण लुप्त हो गये थे। स्ट्रेंबी (87800) ने लिखा है कि ई० पूर्व 326 
में ग्रोष्म ऋतु के प्रारम्भ में तक्षशिला प्रान्त में प्रचण्ड वर्षा हुई थी जिससे सिकन्दर 
महात का आक्रमण अवरुद्ध हो गया था । १रनतु आज इस भू-भाग की भौगोलिक 
परिस्थिति पर्याप्त मात्रा में परिवर्तित हो गयी है । 

अत्यधिक उष्णता तथा भयंकर शीत ने लोगों को यूह-प्रेमी एवं विनासमंय 
बना दिया है | भूमि की उर्वरता ने जीवन-संग्राम की जदिलता और तीज्ता को कम 
कर दिया । इसी से लोगों को प्रचुर अवकाश उपलब्ध हुआ जिसका उन्होंते जीवन 
तथा मृत्यु की समस्याओं पर पर्याप्त भनन करने में सदुषधोग किया । फलत: ऐसी 
विचारधारा का प्रादृर्भीव हुआ जिसने गाथिवता की अपेक्षा मानप्तिक प्रबुत्तिय्रों को 
अधिक महुत््व दिया और इस प्रकार आध्यात्मिकता का बीजारोपण हुआ जो आज भी 
भारतीय विचारधारा पर अपना प्रभुत्व जमराये हुए है और जो भारतीयों के भमस्व 
जीवन से ओत-प्रोत है । 

4. उरी भारत का प्राधान्य--यद्यवि भुगभं-शास्त्रानुमार दक्षिणी प्रायद्वीप 
सिन्धु-गंगा के भैदान को अपेक्षा अधिक प्राचीत है, तथापि दक्षिण का राजनीतिफ' 
इतिहांप कतमा प्राचीन नहीं प्रतीत होता है। उत्तर भारत का अपनी प्राकृतिक दणा 
के कारण भारतीय इतिहास में विशेष प्राधान्य रहा । सिस्धु-धाटी में जो पूर्व ऐतिह/सिक 
सभ्यता की खोज हुई है उससे हमें भारतीय इतिहास के आरम्भ के निमित्त उत्तर की 
और मुकता पड़ता है । 

5, विस्तार न्र घिभिन्नता से स्वतन्त्र राजतत्त्र का बाहुल्य व जटिल केस्ीय- 
करण का कक्षान---भारतीय उप-महाद्वीप के विस्तार के कारण हमें यहाँ यूनान की 
भाँति तगर-राज्यों' जेती व्यवस्था और प्रगति नहीं प्राप्त होती। भारत प्रायः विस्तृत 
प्रादेशिक राज्यों का देश रहा है जिसमें ग्रामों का ही प्राधात्य होता था। यश्नपि 
शक्तिशाली, महत्त्वाकांक्षी राजाओं मे अनेक बार ऐसे ही साज्राज्यों की स्थापना को 
जिनके अत्तयेत समस्त भारत था, तथापि देश की विशालता शौर यातायात के 
प्र्याष्त साधनों के अभाव में अखण्ड केन्द्रीय राज्य बसम्भव ही रहे । जब कभी 
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केरद्रीय सम्राट शक्तिहीन और अस्थिर हुआ तभी ब्रधीनरथ राज्यों के शासकों और 
सामन्तों ने अपनी स्वतन्त्रता की घोषणा कर दी। केच्र से स्रीमा तक भारत के 
राजनीतिक इतिहास की यही सामान्य दशा रही हे । 

6, जत-विप्लव का अभाव--यद्रपि प्राचीन काल में कुछ प्रजातन्वीय जातियों 
और उनके प्रजातन्भीय राज्यों के अस्तित्व का पता लगा है, तथापि भारत में शासन 
का रूप अधिकांशत: स्वतन्त्र राजतन्त्र ही रहा है । प्रतिनिधि-प्रणाली का प्रचलन ने 
होने के कारण समस्त देश के प्रजा-प्रतिनिधियों की विशाल सभा उस समय का 
कल्पनातीत विषय था। फिन्तु स्थानीय सभाओं और समितियों का राजनीतिक क्षेत्र में 
प्रमुख स्थान था । राजनीतिक दासत्व के अभ्यस्त होने से जनसाधारण केन्द्रीय सरकार 
की शक्ति की उपेक्षा करते थे । उनके केख्द्रीय शासन-प्रवन्ध की बागढीर किसके हाथ 
में है, इसका फरहें विशेष ध्यान न रहता था। उनके कार्य स्थातीय स्वामिमक्ति तथा 
स्थानीय हितों द्वारा ही नियन्त्रित होते थे । शासन करने वाले राज्य-वंशों के परिवर्तन 
से उन पर कोई विशेष प्रभाव नही पड़ता था । 'स्वामी परिवर्तन! के अतिरिक्त इसका 
कोई विशिष्ट अर्थ उनकी हृष्टि में नही था। फलतः भारत में जन-विप्लव स्वार्थी 
बम और महत्त्वाकांक्षी राज-प्तिद्वन्द्ियों के विद्रोह से अपेक्षाकृत बहुत कम 
हुए है । 

7. किक इलिहास का अभ्ाव--भारत के इतिहास में ऋ्रमिक इतिहास वे 
उसके विकास का अभाव है; न यह किसी एक केन्द्र से विकत्तित हुआ है और ने यह 
राष्ट्र का इतिहास कहलाने की क्षमता ही रखता है। परन्तु यह विभिन्न व्यक्तियों, 
राजबशों और प्रान्तों का इतिहास है। फलतः उसमें ऐसा निरन्तर निर्दिष्ट प्रभाव 
हृष्टिगोचर नही होता जो एक जाति से दूसरी जाति तक स्थिर रहा हो । 

विभिन्नता में सारभृत अखण्ड एकता 

विधमताओं का वेश--भारत--भारतीय प्रायद्वीप का भ्राकार विशाल है। 
रूस को छोड़ समस्त यूरोप के क्षेत्रफल के बराबर इसका क्षेत्रफल है और यह ग्रेट- 
ब्रिठेत के क्षेत्रफल का बीस भुना है। इस्तकों भौग्योलिक स्थिति की चरम विषमता 
इसके विस्तार से कहीं अधिक महत्त्वपूर्ण है। भारत की सीमा के अन्तर्गत एक और 
हिमाच्छादित भगमघुम्बी गिरिशिखर हैं, तो दूसरी और निचले मैदान हैं जिनका पग- 
प्रकालन समुद्र के ज्वार-भादे का जल करता है। मंदवि एक ओर मानबविहीन शुष्क 
भरुए्यल है तो दूसरी ओर नदियों की वे उर्बेरा धाटियों हैं जहाँ प्रति वर्गमील तीन 
सहर्त से अधिक जनसंख्या है। सभी प्रकार की जलवायु भारत में विद्यमान है-- 
राजस्थान मस्यूमि की भुलसा देते वाली उष्णता से लेकर हिमालय के हिमाचछावित 
जुगों की जत्यन्त शीतलता ; वेक्षिण के शुष्क पथरीले पढार की सुखी जलवायु और 
बंगाल व मलाबार की समृद्धिशानी भूमध्यरेखीय जाद् जलवायु यहाँ है। भारत की 
सम्पूर्ण जनसंद्या समस्त विश्व की जनसंस्या का पंचर्माश है। जनसंख्या का यहू 
आधिक्य देश के क्षेत्र की भौगोलिक विशलता के अनुकूप ही है। ई० पृ७ पंचम 
शताब्दी में हिरोडोट्स दे कहा था कि “ज़ितमे राष्ट्रों से हम॑ परिचित हैं छप्तें भारत 
ही ऐशा देश है जिसकी जनसंख्या सबसे अधिक है |” इस दैश का यहु विशाल जम 
समुह विविध जातियों से बता है, जैते जंगली, अंसभ्य जातियाँ (कोल, फीले, प्रधान 
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आदि), द्रविड़, कार्य, ईरानी, यूनानी, शक, सिथियत्त, हैण, मंगोल, मुस्लिम आदि । 
जातियों के समान धर्मों की भी इतनी हो विभिन्नता यहाँ उपलब्ध होती है--हिन्दू, 
बौद्ध, जैन, सिक्‍्ख, इस्लाम एवं ईसाई प्रभूति धर्मावलम्बी यहाँ विद्यमान हैं। स्वयं 
हिन्दू धर्म भी विधिध ध्तों और सम्प्रदायों में विभक्त है, जैसे बैदिक धर्म, पौराणिक 
धर्म, सनातन घमं, ब्रह्मममाज आदि । लोग विविध जातियों में विभाजित होकर 
विभिन्न भाषाएँ या बोलियाँ बोलते हैं। सामाजिक रूढ़ियों भौर विधियों में भी अन्तर 
है और प्रान्तों में भी परस्पर सांस्कृतिक विभिन्नता है। इस प्रकार भारत विभिन्न 
चर्मों, जातियों, सम्प्रदायों और संसक्ृतियों का अजायबधर है। भारत सामाजिक 
विकास की प्रत्येक गतिविधि का प्रतिनिधित्व करता है। प्राग तिहासिक काल के भादि- 
वासियों से लेकर जो आज भी आखेट तथा जंगली उपज संग्रह कर अपना जीवच- 
निर्वाह करते हैं, अर्वाचीन वैज्ञानिक शिक्षा से परिपूर्ण सम्प्रान्‍्त नागरिक भी यहाँ 
विद्यमान हैं । 
देश की विणालता, प्राकृतिक अवस्था की अत्यधिक विषभता, विभिन्न सम्भर- 
द्वायों का अनुकरण करते वाली, विविध भाषाओं और बोलियों का प्रधोग करने चाजी 
और अभगणित जानियों में विभक्त जनसंख्या की अपार असमानता ने ही अखिल भारतीय 
साम्राज्य की स्थापना दुष्कर कर दी | यहाँ कोई राजनीतिक ऐक्य व संगठन नहीं 
रहा । चत्द्रगुप्त मौये, अशोक, समुद्रगुप्त, भलाउह्रीन खिलजी, अकबर तथा औरंगजेब 
'जैसे महाद अतापी और शक्तिशाली राजा हुए हैं जिन्होंने भारत के अधिकांश भाभ पर 
अपना आधशिपत्यथ स्थापित कर लिया था फिर भी धुदर-बक्षिणी प्राग्रद्वीप ह_रतकी 
'सावंभौमिकर सत्ता से स्वतत्त्र ही नहीं रहा, वरव्‌ भारत के अधिकांश भागों पर स्थानीय 
कौर प्रादेशिक राजवंश शासन करते रहे । वस्तुतः उच्नीसवीं शताब्दी तक भारत ने 
कभी सर्वेर्ष एठ राजनीतिक ऐवय का आनन्द नहीं प्राप्य किया। इसी कारण जनता में 
प्रायः लोकप्रिय राष्ट्रीय भावना का सदेव अभाव रहा । एक प्रदेश में होने चाली' 
घटनाकों से दूसरे प्रदेश के लोग प्रभावित नहीं हुए । एक प्रान्त के दुर्देव व रांसट को 
देशवकर पापर्व॑वर्ती प्राल्तवासियों के हृदय में सहानुभूति की भावता जाग्रत नहीं हुई और 
ऐसे मंकटकाल में जो सबके हेतु कष्टदायी था, वे कभी संग्रछित न हो सके । निर्सन्वेह 
राजनीतिक एकता के अभातर भें भारत में विभिन्न समस्याओं और संस्कृतियों का 
विदास किया परन्तु साथ ही राजनीतिक प्रगति को भारी क्षति पहुँचायी और भारत 
में एक राष्ट्र-सिर्माण में घोर बाधा उत्पन्न की । 
उपरोक्त जाति, धर्म और भाषा की विषम विभिन्नता होने पर भी देश में एक 
अखण्ड मौलिक एकता है जिसे कोई भी विवेकशील इतिहासकार अस्वीकार महीं 
कर' सकता । सिस्सन्वेह कुछ ही वर्षों में आाधुनिक शिक्षा और समान शासन-पद्धति ते 
इस एकता की वृद्धि की हैं। यह कल्पना करता कि यह एकता आधुनिक घटनाओं का 
प्रतिकल हैं और प्राचीत युग में इसका अस्तित्व चह्टीं था, भयंकर भूल होगी । इस 
एकता के विभिन्न पहुलू निम्नलिखित हैं: 
ल्‍. भौगोलिक एकता--भारत भौगोलिक हष्ठि से एक विशिष्ट ध्राक्नतिक 
सीमाओं से सुरक्षित है। यह एक सम्पूर्ण भौगोलिक इकाई है। भारत का देश थो 
सारतवर्ष' के नाम से ही यह अख़पड भौलिक एकता विशिष्ट रूप से प्रमाणित हो 


भारत की भौगोलिक स्थिति एवं प्रच्छन्न मौलिक एकता ।] 


जाती है। भौगोलिक एकता प्राकृतिक रूप में ही नहीं रही, भपितु भारतीयों की बूद्धि 
और भावनाओं में भी सुदृढ़ हो गयी। महाकाध्यों एवं पुराणों में समस्त देश को 
'आरतवर्ष' नाम ही दिया गया है और यहाँ के निवासियों को 'भारती सन्तत्ति' या 
'भरत के उत्तराधिकारी कहा गया है । 
“उत्तर यत्समुद्रस्य हिमादरे शचव दक्षिणन्‌ 
वर्ष तद्‌ भारत नामां भारती यन्न प्न्ततिः ॥” 
(बिथ्णुपुराण 2, 3--) 


अर्थात्‌ 

“समुद्र के उत्तर में, हिमालय के दक्षिण में जो (देश) है, वह भारत नाम का 
खण्ड (कहलाता) है और जहाँ के (लोग) भरत की सन्‍्तान कहलाते हैं ।” 

वेदान्तियों, राजनीतिश्ञों, दा्शतिकों और कवियों के सम्मुख मौलिक एकता 
की भावना सदैव रही है। इन्होंने सहस्ों योजन वाले उस देश का वर्णन किया हैं जो 
'हिसालय से मभुद्र तक विस्तृत था और जो एक चन्रत्ती संज्ादू के साम्राज्य के 
अन्तर्गत था । इन्होंने उन राजाओं और सम्राटों की मुक्तकण्ठ से प्रशंता की है जिन्होंने 
दक्षिण में कुमारी अन्तरीप तथा पूर्व में अरह्मपुत्र की घादी से पश्चिम में सिच्चु की 
'घाटी तक अपना एकत्र साम्राज्य स्थापित कर लिया था। मध्य युग के मुपलमान- 
शासनकाल में भी भारत एक भौगोलिक इकाई भागा गया था और फलस्वरूप ग्रहाँ 
सा्वभौमिक सत्ता स्थापित करने के प्रयत्त किये गये थे। माधुनिक युग में भँग्न जो के 
शासनकाल में वर्तमान यातायात के साधनों की सुगमता तथा समान शासत्त से यह 
भौगोलिक एकता और भी अधिक सुहढ़ हो गयी । 

2. राजनीतिक एकता--भारतवासी देश की राजनीतिक एकता से भल्ी- 
भाँति अवगत थे | प्राचीन काल से राजाओं की मनोकामना विग्विजय करके चक्रवर्ती 
'सम्राट होने की रहती थी | प्रतापी मरेश अन्य राज्यों को जीतकर एकराज, विराट, 
सम्राट, सार्वेभीम और महाराजाधिराज आदि उपाधियाँ प्रहण करते थे । विष्णुगरुप्त, 
चाणक्य' कौटिल्य के अनुसार चक्रयती का साम्राज्य हिमालय से समुद्र तक विश्तृत 
होना चाहिए। चन्द्रगुप्त, अशोक तथा समुद्रगुप्त के समय देश का शासन-संचालन' 
केन्द्र से होता था और देश में राजनीतिक एकता विद्यमान थी। मध्य युग में अला उद्दीन 
और ओऔरंगजेब ने समूचे भारत को राजनीतिक हृष्टि से एक किया । केसद्रीकरण और 
बिकेन्द्रीकरण की प्रवृत्तियों के बने रहुने पर भी भारत की राजनीतिक एकता के 
आदशे विद्यमान रहे और उन्हें कार्याश्वित करते के प्रयत्न जारी रहे । ब्रिदिश शासन- 
काल में तो थरह राजनीतिक एकता पुर्णतया स्थापित हो गयी । 

3. ध्स्कृतिक एकता---भारत में सांस्कृतिक एकता प्राच्रीन काल से रही है। 
विभिन्न ध्मोविलम्बियों व जातियों के होने पर भी उनकी संस्कृति भारत्तीय संस्कृति 
का एक अंग बन कर रही है। समूचे देश के सामाजिक और सॉस्क्ृृत्तिक जीवन का 
प्ौलिक भाघार एक-सा है। सर्वत्ष जाति-मेद, वर्ण-व्यवस्था, सस्‍्कार, अनुष्ठान भादि 
समात रुप से प्रचलित हैं। प्रोफेसर हुमायू' कबीर ने ठीक ही कहा है कि “भारतीय 
संदक्ृति की कहानी, एकता और पमाधानों का समन्वय हैं तथा प्राचीत परस्पराजं भौर 
नवीन भर्तों के पूर्ण संयोग की उन्नति की कहानी है। यह प्राचीन काल में रही है मौर 
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जब तक यह विश्व रहेगा तब तक सदैव रहेगी । दूसरी संस्कृतियां नष्ट हो गयीं परन्तु 
भारतीय संस्कृति व इसकी एकता अपर है ।” 

4. घाधिक एकता--भारत के विभिन्न धर्मं और सम्प्रदाय भारत के भूल 
प्राचीत आध्यात्मिक तत्त्वों मौर सिद्धान्तों से ही निकले है। सभी के दाशनिक और 
नेतिक सिद्धान्त समात है। एकेश्वरवाद, आत्मा का अमरत्व, कर्म, पुनर्जस्म, मोक्ष, 
निर्वाण, भक्ति आदि सभी धर्मों की समान निधि है। धामिक संस्कार और कर्मकाण्ड 
में भी समानता है । मध्य युग और अर्वाचीन युग में धार्मिक सुधारकों ने समस्त धर्मों 
के मृल सिद्धान्तों और शाएवत सत्य पर खुब प्रकाश डाला । विभिन्न सम्प्रदायों और 
धर्मों में आान्तरिक समानता है। उनके आदर्गण पुरुष, मर्यादा पुरुषोत्तम श्रीराम और 
श्रीकृष्ण एक से है। वे समान रूप से उपनिपद्‌, वेद, भीता, रामायण, महाभारत, 
पमंशास्त्र, पुराण आंदि के प्रति श्रद्धा रखते हैं । गी, गंगा, गायन्नी सर्वत्र पवित्र मानी 
जाती है। ब्रह्मा, विष्णु, महेश, पार्वद्षी भादि पुराण प्रतिपादित देवी-देवताओं की 
पूजा सत्र होती है। बेद तथा पुराणों का प्राचीन धर्म बाज पर्यन्‍्त अपार जनता को 
सुख-सान्त्वता का सन्देश सुनाता आ रहा है। हिमालय के हिमाच्छादित श्‌गों से 
लेकर कृष्णा तथा काबेरी के समतल डेल्टाओं में शिव और विष्णु के मन्दिरों के शिखर 
प्राचीन काल से आकाश से बातें करते भा रहे हैं। हिन्दुओं के अधिक पचित्रतम ती भी- 
स्थान उत्तर में बद्रीनारायण, पश्चिम सें द्वारका, दक्षिण में रामेशवरम्‌ और पूर्व में 
जगन्नाथजी है । इनके अन्तगंत प्राय. समत्त देश आ जाता है। ये भारत की सांस्क्ष- 
तक एकता और अखण्डता के सबल प्रमाण हैं। धामिक भ्रस्थों में बहां जाकर पविश्र' 
दर्शत करना तथा उपदेश ग्रहण करना प्रत्येक हिन्दू के हेतु पत्रित्त धार्मिक कत्तेंव्य 
बतलाया गया है। इसी प्रकार भोक्ष प्रदान करते वाली पवित्रतम पुरियाँ, मथुरा, 
अयोध्या, काशी, गया, कांची, अवन्ती आदि समस्त देश में बिखरी हुई है । हिन्दुओं 
की दैनिक प्रार्थेनाः में देश के उत्तरी और दक्षिणी भाग में बहने वाली पिन्‍्धु, गंगा, 
पमुना, गोवावरी, नमेंदा, कावेरी आदि नदियों की गणना होती है और उन्हें पुज्य 
व्‌ प्विञ्र माना जाता है। इससे देश की विशालता की और ही ध्यान जाक्ृष्ट नहीं 
होता अपितु यहाँ के निवासियों की अख्वण्ड मौलिक एकता का भी आभास मिलता है। 

5. भाषा की एकता--ईसा से पू हृतीय शताब्दी में इस विज्ञाल देश की 
एक ही राष्ट्रभाषा प्राकंत थी जो अशोक का सन्देश उसकी प्रजा के निभ्मस्थ श्रेणी 
के व्यक्ति के द्वार तक ले जाते में भी सम हुईं थी । कतिपय शताब्दी पश्चात्‌ संस्कृत 
नामक एक अन्य भाषा ने इस उपभसहाद्वीप के दुरस्थ कोनों में भी अपना घर कर 
लिया था। समस्त धर्मों का प्रचार संस्कृत व पाली भाषा के द्वारा ही हुआ। संस्कृत 
के प्रन्‍्थ सचिधूदंक आज भी समस्त देश में पढ़े जाते हैं। रामायण मौर महाभारत 
नामक पहाकाव्य त्ञामिल तथा कनाड़ी प्रदेशों के राजदरबारों में उतनी ही श्रद्धा और 
! (क)गंगें वे अमुने चैव गोदावरि सरस्वतिः। 

नर्मदें सिश्ु कावेरि जलेडस्मित सप्निधिकुरु॥ 
(ख) अयोध्या अथुरा गया काशी कांची अवस्तिका। 
'मुरी द्वाराबती चैव सप्तैता भीक्षदायिका॥ 
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भक्ति के साथ पढ़ें जाते थे जितने वे पश्चिमी पंजाब में तक्षशिला की विद्वत्मण्डली 
एवं गंगा के ऊपरी घाटी में स्थित तैगियारण्य में । प्राचीन युग में समस्त देश के 
लिदत्‌ समाज को एक सूत्र से पिरोने का कारये प्रथम संस्कृत, फिर प्राकृत, बाद में 
जेग्रेजी और आज हिन्दी मे पूर्ण हो रहा है। वेश की विभिन्न भाषाओं हिन्दी, मराठी, 
गुजराती, बंगला आदि का मूल स्रोत सल्क्ृतः ही रही है। दक्षिण की तामिल, तेलगू 
भाषाएँ भी संस्कृत से अत्यधिक प्रभावित हुई है। इमके अतिरिक्त भारत के समस्त 
धर्मों व सम्प्रवायों की भाषाओं का स्रोत भी संस्क्ृत हो रहा है । 

6, भारत के निवासियों की एकता--यद्यपि भारत में विभिन्न जातियों--- 
जाये, द्रविड़, शक, सिधियन, हूण, तुर्क, पठान, मंगोल आदि का प्रवेश हुआ, परल्तु 
हिन्दू समाज में ये अब इतनी घुल-मिल गयी हैं कि उनका भस्तित्व ही लुप्त हो गया। 
इसके अतिरिक्त बहुसंखथक ईसाई व मुतलमात जो आज भारत में विद्यमान है, प्राचीन 
हिन्दुओं की ही सन्तान हैं। विधमियों ने बलपूर्वक उनका धर्म परिवर्तत किया। यही 
कारण है कि हिस्दुओं, मुसलमानों और ईसाइयों के अनेक रीति-रिवाज उत्सव, मेले, 
भाषा, बसन आदि में समानता है। अहिल्यू जातियाँ हिन्दू वातावरण से पूर्णतः 
अप्रभावित नहीं है। विरोधी सम्पदायों के पवित्र साधुओं, पृष्यात्माओं भौर पैगम्बरों 
के परस्पर घतिष्ठ सम्पर्क औौर मित्रता के अनेक उदाहरण विद्यमान हैं। अलवेरूनी 
हि समय से ही भारत में इस्लाम के अनुकरण करते वाले अनेक व्यक्तियों ने उनके 
हिन्दू-पन्धु ओं के विज्ञान, दर्शत तथा धर्म में परम गहुन रुचि दिखामी | भाज भी भारत 
के ग्रामों में अन्य धर्मावलम्बी हिन्दुओ के रीति-रिवाजों और रूढ़ियों को उपेक्षा की 
दृष्टि से नही देखते । इसके अतिरिक्त राष्ट्रीयता की नवीन विचारधाराओं के परिणाम- 
स्वरूप देश की एक हो शासन-व्यवस्था के अन्तर्गत लोगों ने नागरिकता प्राप्त की है । 
इससे पारस्परिक जातीय भेढ-भाव विलुप्त हो गया ब्रौर राष्ट्रीय तथा मानवीय 
भावना का उदय हुआ । 

इस प्रकार हिन्दुओं की यह साहक्ृतिक एकता और सजातीयता उनके 
सामाजिक, राजनीतिक और धार्मिक बातों, विधियों, रीति-रिवाजों, उत्सवों और 
जीवन की प्रणालियों में जो उत्तर व दक्षिण दोनों में एक-सी हैं, कलकती है। दूसरे 
शब्दों में, भारत में सांस्कृतिक एकता मुलभूत एकता थी औौर आज भी है। भीषण 
विभिन्नवता और विषम असमाचता होते हुए भी भारत स्वयं 'सम्ष्टि में व्यष्टि' के 
सिद्धान्त का एक ज्वलन्त उदाहरण है । इस विभिन्नता में भी एकता है। यहू एकता 
भौगोलिक पृथकत्वत और राजनीतिक आधिपत्य से उत्पन्न हुई एकता की अपेक्षा कहीं 
अधिक गहन और महत्त्वपूर्ण है। यह बह एकता है जो रक्त, वर्ण, भाषा, नेश-भूषा, 
अचार-विचार, धर्म, सम्प्रदाय आदि के भेदभावों का प्रतिरोध कर भारत को सं्वे- 
श्रेष्ठ उन्नत राष्ट्र बनाती है। 

मौलिक व सांस्कृतिक एकता के साधन--उपरोक्त एकता उत्पन्न करने में 
निम्नलिखित साधनों ने प्रभुस भाग लिया ; 

], ऋषि-पुनि, सन्त, धंर्म अचारक, यात्री एवं विद्यार्थी --क्ूपि-मुनियों मोर 
तपरिवयों ने देश के विभिन्न स्थलों पर अपने आत्म और तपीवत स्थापित किये और 
इस केन्द्रों में लोगों को हिल्दू संस्कृति व सम्पता का पाठ पढ़ाया । ध्रामिक सन्‍्तों जौर 


]4 भारतीय सभ्यता तथा संस्कृति का विकास 


महापुरुषों ने प्ांस्‍्कृतिक एकता की वृद्धि करने में अमूल्य योग दिया। यदि शंकराचार्य 
ते कन्याकुमारी से हिमालय के ःइ गों तक अपने सिद्धान्तों का प्रचार किया तो चैतन्य 
ते बंगाल से बृदावन तथा मीरा ने समस्त भारत को क्ृष्ण-भक्ति की पवित्र मन्दाकिनी 
से आप्लावित किया | नानक ने देश के एक छोर से दूसरे छोर तक घूम-घूम कर 
अपना उपदेश दिया और साधु-मुनि और परिन्राजक आज भी घुम-घुम कर धर्म के 
साथ-साथ संस्कृति का प्रप्तार कर रहे हैं। कन्याकुमारी से पितरों की ब्रस्थियों 
को प्रवाहित करने के लिए हरिद्वार आने वाले दक्षिणी भारतवाततियों एवं गंगा का जल 
रामेश्वरप्त के मन्दिर में चढ़ाने वाले उत्तर भारत के निवाध्तियों के पारस्परिक सहवास 
व सभ्पक से सांस्कृतिक एकता हढ़ होती रही है। तक्ष शिला, बनारस, मथुरा, काँची, 
नालन्दा और अवस्तिका के विश्वविद्यालयों और तीर्थस्थानों व अन्य शिक्षा-केन्द्रों भें 
शिक्षा पाने वाले विभिन्न प्रान्दयों के विद्याथियों ने भारत को सांस्कृतिक एकता के 
विकास में अनुपम सहायता दी । 

2. दिग्विजयी सम्राट व सम्रात शासब--महत्त्वाकांक्षी दिग्विगयी चक्रवर्ती 
सपम्राटों ने भारत में अपना एकत्र राज्य स्थापित कर देश के विशाल भू-भाग को 
एक शासन-सुत्र के अन्तर्गत कर दिया । इस एक शासन-पद्धति से मौलिक एकता के 
प्रसार में सहायता मिली | चद्धगुप्त, भशोक, समुद्रगुप्त, अलाउद्दीत, अकबर ,औरंगजेब' 
आदि इसके उदाहरण है। 

3. भाषा व धर्म--प्राचीन युग में संस्कृत व प्राकृत और आधुनिक युग में 
भेंग्रेजी व हिन्दी ने मौलिक एकता की वृद्धि की है। इसी प्रकार विभिन्न सम्प्रदायों 
बह मूल स्नोत हिन्दू धमे ने भी अपने प्रसार से एकता की प्रवृत्ति को पुष्द 
किया है 

4. आधुनिक यातायात के साधत--रेल, तार, डाक, सड़कें, वायुयान, रेडियो 
क्षादि ते स्थान व समय की दूरी का अन्त कर एकता को अधिक हृढ़ू किया है। 

5. समान ऐतिहासिक स्मृतियाँ और राष्ट्रीय भावना--प्रानीत व अर्वाचीन 
युग में भारतीयों की ऐतिहाप्रिक स्मृतियाँ समान रही हैं। उत्तका स्वतन्त्रता्संग्राम 
व राष्ट्रीय भावनाएँ भी समान बनी रही हैं । 

इन्हीं साधनों से भारत में मौलिक एकता विधमान रही | सर हबेंटे रिजले 
मे ठीक ही कहा है कि “भारत सें दर्शक को भौतिक क्षेत्र में क्षौर सामाजिक रूप में 
भाषा, आचार और धर्म में जो विविधता हष्टिगोचर होती है, उसकी तह में हिमालय 
पे कन्या कुमारी तक एक भान्तरिक एकता है ।” 

प्रश्गावली 

. प्र जदुनाथ सरकार के कथन की व्याख्या कीजिये कि संसार के प्रत्येक देश की' 
भाँति भारत के इतिहास पर भी भौगोलिक तत्वों का गहरा प्रभाव पड़ा है। 

2. भारत के राजनीतिक, सांरक्षतिक एवं आथिक विकास पर भौगोलिक तत्वों 
का किस प्रकार ओर किस सीसा तथा प्रभाव पड़ा है ? ऐतिहाप्रिक घटनाओं 
के उदाहुरण सहित उत्तर लिखिये। 

9. “भारत के विविध प्रास्तों की प्राकृतिक विभिन्नता उसके एक देश होते के विप- 
रीत एक महाद्वीप की तक है ।” व्याख्या कीजिये । 


भारत की भोगोतिक स्थिति एवं प्रच्छन्तन मौलिक एकता [5$ 


4. 


“भारत में वंश, वर्ण, भापा, वेश-भूषा व रीति-रिवाज सम्बन्धी अनगितती 
विभिन्नताओं में भी एक अखण्ड सारभूत एकता है ।“--(व्ही ० ए० स्मिथ) । 
इस कथन की व्याख्या कीजिये । 

भप्राकृतिक, सामाजिक, भाषा, रीति-रिवाज व धर्म सम्बन्धी विभिन्नताओं के 
भन्तगंत भी, जो भारत पर हृ्टिपात करने वाले को खटकती है, हिमालय 
से कुमारी अन्तरीप तक सामाजिक जीवन में एकरूपता सहज में ही हृष्टिगोचर 
होती है ।/--(सर हबेटे रिजले)। इस कथन को समभाइये । 

भारत की एकता वे पृथकता में कौन-कौन से तत्त्व सहायक हैं, अलग-अलग 
बताइये । 

“उन्नीसवी शताब्दी तक भौगोलिक तत्वों ने भारत के इतिहास को तीन पूर्ण 
रूप से पृथक देशों में विभाजित कर दिया था।” बिससेंट' स्मिथ के इस कथन 
को समभाइये ! 

भारत के सांस्कृतिक इतिहास की ज्वलन्त बातों का उल्लेख कीजिये । 

किस प्रकार प्राचीन भारतीय सस्कृति ने राष्ट्रीय एकता और देशभक्ति की 
भावना प्रोत्साहित की ! 


थे 


प्रागेतिहासिक युग 
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“मतुष्य औजार का प्रयोग करने वाला प्राणी है। इसमें कोई सन्देह नहीं कि 
इन आओबारों के उत्तरोत्तर अधिक प्रयोग द्वारा प्रकृति पर प्राप्त विजय में मानव- 
संस्कृति का विकास निहित हैं और इससे जीवन-विशेष सुखमय एवं आतन्वम्य हो 
गया है। औजाररहित परिस्थिति से लेकर वर्तमानकालीन जटिल यंत्र-युग तक के 
ऋमिक विकास की कहानी ही वस्तुतः मानव का पाथिव इतिहास है।” अतएव इतिहास 
मनुष्य की सफलता और सिद्धि का लिपिबद्ध संग्रह है । 

अत: भारत का इतिहास उस युग के विवरण से आरम्भ होना चाहिए जब 
मानव प्रथम बार इस देश में पदार्पण कर इसकी भूमि पर बस गया । परन्तु यथार्थ 
इतिहास उन सत्य घटनाओं का विवेचन करता है जो किसी ते किसी प्रमाण पर 
सवलस्बित हों। अतएवं हम किसी ऐसी जाति का इतिहास जानमे में असमर्थ हैं 
जिसने अपना कोई लिखित प्रमाण नहीं छोड़ा हो अथवा जिसके अस्तित्व के प्रमाणों 
की खोज भभी तक न हो सकी हो । वर्तमात स्थिति में ऐसे लोगों के इतिहास के 
विवरण को छोड़ा जा सकता है । हम भारत के उन्‍्हों निवासियों पर विचार करेगे 
जिनके अस्तित्व का ज्ञान हमें उन्हीं के छोड़े हुए चिन्हों द्वारा प्राप्त होता है। इतिहास 
प्रारम्भ करते के लिए, इन अवशिष्ट चिन्‍्हों में प्रधानतया वे भद्दट और कुरूप यन्‍्त 
सम्मिलित हैं जिनका वे लोग अपने दैनिक जीवन में उपयोग करते थे । इस ओजारों 
के आकार-प्रकार के अनुसार भारत के निवासी दो श्षेणियों में विभक्त कर दिये गये 
हैं। प्रधम, पुरवे-पाषाण-युग के मानव और द्वितीय, उत्तर-पापाण-युग के मानव । 

पूर्वे-प्रस्तर-युग या पूर्व-पाषाण-युग (288००॥0॥० 8०) 

पू्व-भ्रस्तर-युग में भद्दे पापाण के औजार काम में लाये जाते थे, जैसे हथौड़े, 
वन्य-पशुओं का आखिेट करने तथा काटते ओर छेद करने के भौजार। ये एक विशेष 
प्रकार के कठीर पत्थर के होते थे जिसे 'क्योटंजाइट” कहते हैं। थे मध्य भारत के 
कुछ स्थानों में मौर विशेषकर दक्षिण में प्राप्त हुए हैं। ये हो वे अवशिष्ट चिन्ह हैं 
जो भारत के आदिवासी छोड़ गये हैं। ये लोग घातुओं से पूर्णतः भमभिनज्न थे जौर 
इनमें से अधिकांश लोगों के निवास के लिए निश्चित घर नहीं ये, पत्मपि कतिपय 
लोगों ने सम्भवत: पेड़ों की टहनियों और पत्तियों से फॉपड़ियाँ बना ली थीं। के 
मिस्तर प्ले पशुओं, जैसे व्यान्न, सिंह, हाथी, गैंधे आदि से भयभीत होकर रहते थे । 
उन्हें कृषि का कोई ज्ञान नहीं था । वे जंगली पशुओं का मांस तथा वन के कन्दमूल-फल 
पर जीवन-तिर्वाह करते थे | सम्भवतः वे अग्ति का प्रयोग भी नहीं जानते थे । 
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उत्तर-प्रस्तर-युग था उत्तर-पाषाण-युग (१३६०॥४४० ७8०) 

प्रगतिशीलता मनुष्य की स्वाभाविक विशिष्टता है जो पशुओं से उसका विभेद 
करती है। परिणामस्वरूप सहम्त्रों वर्षों के पश्चात्‌ मानव ने उत्तर-प्रस्त र-युग में प्रवेश 
किया । इस युग में मानव प्रधानत, पाषाण के भौजारों पर ही निरभेर था और स्वर्ण 
के अतिरिक्त अन्य धातुओं से अनशभिज्ञ थे । परन्तु इनके औजार पूर्व-प्रस्तर-युग के 
मानवों के औजारों से सवर्था भिन्न थे, क्‍योंकि प्रथम, वह ववोर्टजाइट नामक पत्थर 
की भपेक्षा अन्य पापाण का उपयोग करने लगे थे जौर द्वितीय, थे मौजार केवल काट 
कर ही नहीं बताये जाते थे, वरणस अधिकाश में ये परिष्कृत, सुधड़, पॉलिश' किये हुए 
तथा अन्य कठिन धातु से घिसकर नुकीले व सुन्दर बनाये जाते थे । इनकी रजना सुन्दर 
व सुरुचिपूर्ण होती थी तथा ये विभिन्न कार्यों के हेतु विविध आकृति के होते थे। ऐसे' 
भौजार तथा बरतन बहुसंख्यक मात्रा में बंगाल, छोटा नागपुर, गुजरात, दक्षिण और 
अन्य अनेक स्थानों में प्राप्त हुए हैं। 

इस युग की सभ्यता प्रगति के चिन्ह स्पष्ट रूप से प्रकट करती है। उत्तर- 
प्रस्तर-थुगीन मातव कृषि-कार्य करते थे भौर भनश्न तथा फल-फुल उपजाते थे । ये बैल, 
भेड़ आदि जानवरों को पालते थे | बाँस यथा लकड़ी के दी टुकड़ों को परस्पर रगड़ 
कर अप्ति उत्पन्न करमे की कला से भी वे परिचित थे । ये म्रिद्दी के बरलन पहले तो 
हाथों से और बाद में कुम्हार के चाक से बनाते थे । ये कन्दराओं में निवास्त करते ये 
और उनकी दीवारों को आखिट तथा नृत्य के चित्रों द्वारा अलंक्ृत करते थे | मिट्टी के 
बरतनों को रंगते भी थे और उन्हें धुन्दर तथा शोभनीय बनाते थे । वे नौकाएँ भी 
बनाते थे और ताविक-कला से अभिन्न थे । सूत और ऊत॑ को कात कर उनके कपड़े 
बुबते थे। वे अपने मृतकों को ग्राइ़ते थे और उतत पर समाधि बनाते थे । कभी-कभी 
वे भूत शरीर को एक था इससे विशाल पात्र या कलश में रखते थे। इनकी समाधियों 
को 'डोलमेस्स' कहते थे जो तीत या तीन से अधिक शिलाओं को वृत्ताकार में ला 
करके ऊपर पापाण की छत डाल कर बनायी जाती थीं । 

धातु-युग 

क्रमश: मनुष्य धातुओं का प्रयोग सीख गया । प्रथम तो स्वर्ण की चकाचौंध ने 
उसे अपनी ओर तिश्चय ही आकृष्ठ किया, पर आगे चल कर उसने स्वर्ण को छोड़ 
दिया और ताम्र जैसी कठोर धातु की जोर त्रेशेष अभिरुचि दिखायी; लेकिन भारत 
के विभिन्न भागों में घातुओं के उपयोग में एकहूपता नहीं थी। उत्तरी भारत में 
पाषाण का स्थान ताँबे मे ले लिया और औजार तथा शस्त्र बनाने के हेतु तॉबि का ही 
उपयोग होने लगा । समस्त उत्तरी भारत में और विशेषकर उत्तर प्रदेश में, तांबे की... 
बस्तुओं के अपशेष प्राप्त हुए हैं। ये बस्थुएँ अतेक प्रकार की हैं, जँसे कुक्हाड़ी, 
तलबार, भाले के अभ्न भाग, काटने-छाँटने के भौजार तथा जआाभूषण' आदि। शताविदयों 
बाद लोहा प्रयोग में लाया जाने लगा और शर्म: शर्तें: इसमे तॉबि का स्थान ले लिया। 
मानव-इतिहास के विकास में मह क्षणला कदम था । इस प्रकार उत्तरी भारत में हम 
ताम्र-युग और प्रारम्भिक लौह-कुगा में भेद कर संकते हैं। सम्भव है कि लोहे का 
प्रयोग_ सर्वप्रथम आयो ते ही आरम्भ किया हो। दक्षिण भारत में पराषाग-मुग के 
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पश्चात्‌ लौह-युग शीघ्र ही प्रारम्भ हुआ, क्योंकि वहाँ मध्यवर्ती ताअ्-युग के प्रमाण 
उपलब्ध नहीं हैं । 
ताम्र और लौह-युग के साथ ही हम ऐतिहासिक युग की सीमा में प्रवेश करते 
है । सामान्यतः ऐसी धारणा है कि ऋग्ेद की रचना के समय लौह-थुग प्रारम्भ हो' 
चुका था | परन्तु हमारे सम्मुख ताम्रन्युग का सभ्यता का एक ज्वलन्त उदाहरण है। 
यह सभ्यता सिन्धु की धाटी में विकसित हुईं थी और इसका प्रसार निकटवर्ती भागों 
में दूर तक पर्याप्त रूप से हुआ था। यह सित्पु-बाटी की सभ्यता के नाम से प्रत्यात 
है । अपने महत्त्व के कारण यह विशिष्ट रूप से वर्णनीय है । इसका विवेचन करने के 
पूर्व भारत की जातियों के बिपय में कतिपय शब्द लिखता अपेक्षित है । 
जातियाँ (8४००७) 
मिश्चयात्मक हूप से नहीं कहा जा सकता कि कब और फहाँ से मालव ने 
भारत में पदार्पण किया और बस गया। भुगभंशास्त्रियों का कथन है कि सहस्षों वर्षों: 
पूर्वे मानव भारत में दीख पड़ा था और उप्त समय दक्षिण भारत एक और अफ्रीका 
से भौर सम्भवतः दुसरी ओर भास्ट्रे लिया से एक स्थलखण्ड द्वारा जुड़ा हुआ था ॥ 
यह संयोजन सहस्त्रों वर्षो तक रहा, तत्पश्चात्‌ मध्यवर्ती स्थल के समुद्र से मग्त हो 
जाने पर विलुप्त हो गया ।। आज भी अस्थियों तथा पौधों के अवशिष्ट चिन्ह दक्षिण 
भारत के पठार और दक्षिण-पूर्वी अफ्रीका में समा्र रूप से प्राप्त हुए हैं। समुद्र की 
बह से नीचे आज भी भारत व अफ्रीका को प्रंयुक्त करने वाली पर्वेतश्ेणी विद्य- 
मान है। 
यह सर्वथा सनिश्चित है कि ये मनुष्य जो भारत में सर्वप्रथम बस गये थे इसी' 
देश के मुल निवासी थे या आस्ट्रेलिया तथा अफ्रीका से आये ये | परन्तु एक बातः 
स्पष्ट है कि भारत में भानत्र के प्रथम अवशिष्ट चिन्ह दक्षिण भारत में मिलते हैं। 
भह और भौड़े रक्त-वर्ण कठोर पत्थर के औजार तथा शस्त्रार्त्र जो प्रस्तर-पुग के 
मानव से सम्बन्धित हैं, दक्षिण भारत में उत्खनन के परिणामस्वरूप प्राप्त हुए हैं। 
जब उत्तरी भारत भीतिक अस्तित्व के रूप में आ गया तब मानव भी वहां निवास 
करने लगे और शताब्द्ियों के पश्चात्‌ अनेक भनुष्यों ने--द्रविड़, आयें, ईरानी, 
यूनानी, शक, युची, हुण, मुसलभान और यूरोपवासी--भारत में एक के पश्चात्‌ एक 
ने प्रवेश किया । परिणामस्वरूप भारत के लोग किसी एक ही जाति के वंशज नहीं 
हैं, बरतू विभिन्न जातियों के बंशजों का सम्मिश्रण हैं। ये जातियाँ परस्पर इतनी 
घुल-भिल गयी हैं कि यह कहना दुष्कर है कि एक प्रकार की जाति का आरम्भ कहाँ! 
होता है और हूतरी का अन्त कहाँ। यही कारण है कि भारत को 'जाप्तियों.का 
अज्ञागवधर' कहा गया है। यदि भारत के लोगों का शरीर और भाषा के भनुतार 
पेरीक्षण किया जाय तो जातियों के निम्नलिखित भेद सरलता से किये जा सकते है: 
. आदिम या जंगली जातियाँ--कोल, भील, ग़ोंड और संयाल इस समु- 
दाय से सम्बन्धित हैं। इनका कद छोटा, ताक चपटी, केश मोटे और शरीर श्यामवर्ण 
होता है। भाजकल कोल जौर सथाल छोटा वाग्रपुर भौर उड़ीसा के प्रदेशों में घिधास 
करते हैं। भीत राजस्थान, विश्ध्याचल की श्रेणियों भौर मध्य भारत में एवं शोंड .. 
सध्य श्रवेश के कुछ भागों में रहते हैं। ये एक विशिष्द भाषा बोलते हैं जिसके निह्हू 
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पजाब से लेकर मद्रास तक सारे भारत में बिखरे हुए पाये जाते है। उन्तकी भाषा 
पालीनीशिया एवं मेडामास्कर के निवाध्तियों की भाषा से मिलती-जुलती है, इससे 
ऐसा प्रतीत होता है कि किसी समय यह समस्त प्रदेश एक विशाल विस्तृत जाति द्वारा 
बसा हुआ होगा जो बाद से अनेक श्रेणियों मे विभक्त हो गयी । ये जातियाँ आज भो 
असभ्य है । कतिपय विद्वानों का मत है कि ये ही जातियाँ भारत के मूल निवासी है। 
परन्तु निश्चित रूप से यह नही कहा जा सकता कि ये लोग भारत के मूल निवासी थे 
अथवा ये प्राचीन युग में शताब्दियों पूर्व यहाँ विदेशों से आये थे। फिर भी ऐसा 
अनुमान किया जाता है कि किसी समय ये एक विस्तृत भू-भाग पर बसे हुए थे ओर 
अधिक शक्तिशाली देशास्तरवासियों द्वारा जो इस समस्त द्वेश में सर्वत्र फैल गये थे, 
बनों और घांटियों के सुरक्षित स्थानों में धीरे-धीरे ढकेल दिये गये। ये देशान्त रवासी 
द्रविड् लोग थे । 

2. संगोल जाति--भारत मे सगोल-विशेषताओं से युक्त मनुष्य भी है। 
इनका कद छोटा वर्ण पीला, नाक छोटी, मुख चपटा, गालों की अस्थियाँ उठी हुई 
और दाढ़ी का अभाव इत्यादि लक्षण पाये जाते है। ये उप्ती जाति से सम्बन्धित है 
जिससे तिव्यती, चीनी, जापानी, श्यामी और बर्मी लोग हैं। तिव्बत शौर मंगोलिया 
इन जातियों का मूल निवासस्थान मात्रा जाता है। इन्होंने भारत में उत्तर-पूर्ष के 
पर्वतीय दरों में से प्रवेश किया और कालान्‍न्तर में आर्यों ने इन्हें अपने मे सम्मिलित 
कर लिया । आज मंगोल जाति के मनुष्य सिक्किम, अलमोडा, गढ़वाल, भूटान और 
असम की पहाड़ियो में रहते है। भारत में गुरखा, भूटिया, कासी' मंगोल जाति के 
उदाहरण हे । 

ब्रधिड़--आरयों से पूर्व जातियो मे द्रविड ही सबसे अधिक महत्वशाली थे । 
अभाग्यवश इनका मूल तिवासस्थात अभी भी विवादग्रस्त है। कुछ विद्वानों का मत 
है कि थे कोल, और भील लोगों के समात्त ही पापाण भौर धातु-युग के मानवों के 
बशज है और भारत के प्राचीनतम मुन निवासियों में है। इसके विपरीत कतिपथ 
विद्वानों का मत है कि द्रविड़ लोग कोल और भीलों की अपेक्षा अधिक विवेकशील 
और प्रगतिशील थे । विद्वानों के एक समुदाय का विश्वास है कि ये दक्षिण में जलमग्न' 
स्थल से, जी भारत व अफ्रीका को जीडता था, आये थे । भतएवं उनका उद्गस-स्थान' 
अफ्रीका की नीग्रो जाति से सम्बन्धित है। पर यह अधिक पुष्ट और आकर्षक नहीं 
प्रतीत हीता, क्योंकि तीग्रो और द्रविड़ दोनों जातियों में जमीन-भासमान्र का भन्तर' 
है । विद्वानों का एक दूसरा समुदाय द्रविड्ो को सिन्धु-धाटी की सभ्यता के लोगों से, 
जिनके अवशेष मोहनजोदड़ो और हरप्पा में उपलब्ध हुए है, सम्बन्धित करता है । 
परन्तु विशेष प्रचलित धारणा यह है कि अधिकांश आक्रमणकारी देशान्तरवाप्तियीं 
के समान ये भी मेक्रत समुद्रतठ से या उत्तर-पश्चिमी पर्वेत्ीय दरों से होकर भारत 
में भाये । इस मत के पक्ष में यह प्रमाण है कि दक्षिण बलूचिस्तान के किरथर पर्वेतत« 
श्रेणियां में रहने वाजे 'ब्राहुई' लोगों की बोली और द्रविड़ सोगों की भाषा से बहुत 
समातता है। सम्भव है भारत में आते समय ह्विड़ों का एक दल मार्ग में बलूचिस्तान 
में ही रह गया हों, जितके वंशज था पड़ोसी भाज भी बहू बोली भोलते हैं। आहुई 
लोगों में न तो द्रविड़ जाति की विशिष्दता ही है और मे उनकी प्रवाए वे एड़ियाँ 
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ही । परन्तु यह मिश्चित है कि द्रविड़ उनके पूर्व की प्राचीन जातियों से सर्वथा विभिन्न 
थे और आज से पाँच हजार वर्ष पूर्व इन्होंने दूसरों की अपेक्षा सम्यता में विशेष उन्नति 
की थी। यद्यपि आजकल द्रविड़ों की जनसख्या भधिकांशतः दक्षिण भारत में ही 
सीमित है, तथापि एक समय में ये समस्त उत्तरी भारत में विस्तृत थे, जहां इन्होंने 
अपनी प्रथाओं एवं भापा की अमिट छाप रखी है। उत्तरी भारत की भाषाओं का 
मूल ल्ोत यद्यपि आये भाषा है, तथापि उनके नीचे द्रविड़ भाप की तह पायी जाती 
है। उत्तर प्रदेश और बंगाल के निवासियों की शारीरिक रचनाओं में आज भी द्रविदर 
जाति के अवशिष्ट चिन्ह हृष्टिगोचर होते है। 

उनके विपय में श्ह कहा जाता है कि वे बबर होने की भपेक्षा बहुत ही विनश्न 
और सादे थे । वे शान्तिप्रिय थे और कृषि उनका प्रमुख व्यवसाय था। वे शस्त्रास्त्र 
बनाने की कला से परिचित थे, मिट्टी के बरतन' बनाने में वे कुशल तथा स्व के 
आशभूपण बनाने में विपुण थे । वे असभ्य और बबेर की अवस्था से कहीं उच्च रतर पर 
थे । भारत में हन्दहोंने विशाल नगर और महाद्‌ सा ज़ाज्य स्थापित किये थे एवं प्राधीत' 
मिश्र, फिलिस्तीन, ईरान, मेसोपोदासिया, बेबीलोन भर एशिया माइनर से अत्यधिक 
व्यापार-वाणिज्य करते थे । उनके निर्यात की प्रमुख बस्तुएँ हाथीदात, स्वर्ण, रत्न, 
चावल, इमारती लकड़ी, बन्दर और मोर होते थे । उत्तकी भाषाएं विशेष उन्नत थीं 
और आार्यों की भाषा संस्कृत से बहुत ही भिन्न थी | दक्षिण भारत की भापाएँ तामिल, 
वेलगू, कन्नड़, मलयालम ओर तुलु द्रविड़ भाषाओं के समुदाय की हैं। इस सबमें 
तामिल बहुत ही सभ्य एवं सुसंस्कृत द्रबिड़ों की भाषा थी । यह बड़ी सम्पन्न है। इसका 
स्वयं अपना सुन्दर प्रथुर साहित्य है जो संस्कृत से पृर्णेहपेण स्वतन्त्र है। तामिल 
४3 प्रभंसनीय काव्य और भप्रन्थ अन्य किसी भी भाषा के सर्वेश्रेष्ठ प्रन्धों से कभ 
नहीं हैं । 

2342: का पह अपने के साउूसत्तात्मक था। चे मातृ-शासन एवं मातृ-अधिकार को 
भानते थे क्षेरि माताएं अपने बच्ची सहित समाज का फेन्द्र थीं। प्रत्येक मनुष्य अपनी 
स्ाता के वर्ग का सदस्थ होता था एवं उत्तकी सम्पत्ति का उत्तराधिकारी भी होता 
था। न तो वह अपने पिता' के वर्य में सम्मिलित होता था और ने उसकी सम्पत्ति का 
उत्तराधिकारी ही था। ग्राम भें पुरुष और जत्री अलग-अलग गुहों में रहते थे और भाई- 
बहुन सा जीवत व्यतीत करते थे । यौन-सम्बन्ध सास्प्रदायिक या जातीय जाधार पर 
होते थे । बालक ऐसे ही यौन-सम्बन्ध के परिणाम होते थे। ऐसे यौन-प्रम्बन्ध जाति 
के ऋतु सम्बन्धी त्योहारों पर होते थे जब दोनों जातियों के अमेफ थुवक् और 
युवतियाँ परस्पर मिलते, गाते और नृत्य करते थे। उनका समाज अनेक समुदायों में 
दिभक्त था औौर प्रत्येक का एक टोटेम (पृणत्का) होता था। दोटेम एक प्रथा है 
जिनके अनुसार लोधों के प्रत्येक समुदाय की यह धारणा प्रकद होती है कि वे की 
न फिसो रूप में प्रकृति के किसी विशेष जीव या वस्तु से सम्बन्धित हैं। यह प्रायः 
कोई एक विशिष्ट पशु या कभी-कभी कोई अन्य वस्तु भी होती है । उनका घस भय 
की भावत्रा पर अवलस्बित था । वे सातृ-देवियों और अन्य देवताओं तथा वृक्ष एवं 
प्रधु भ्ादि की पूजा करते थे । 

शताब्दियों के बाद जब ववीन देशान्तरवासियों--आरपों--कै भुण्ड के भुण्ड 
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भारत में प्रवेश करने लगे तब द्रविड़ों ने उत्का इट कर सामना किया पर शनेः शर्ने. 
वे दक्षिण की ओर ढकेल दिये गये जहाँ बे शताब्दियों तक रहते रहे और अपनी 
सस्क्ृति का विकास और प्रसार करते रहे । कालान्‍्तर में यद्यपि उन्होंने भाय॑-सरक्षति 
को अग्रीकार कर लिया, तो भी उचकी सस्कृति का विकास आया की अपेक्षा विभिन्न 
दिशा में होता रहा । यही नहीं, उन्होंने आर्य सस्क्ृति को भी प्रभावित किया । 

जब आमयं-द्रविड़-संसक्षति की परस्पर तुलना की जाती है तब भिम्नलिखित 
विभिन्नता दृष्टिगोचर होती है : 

(अ) भायों के वर्णाश्रम (ब्राह्मण, क्षत्रिय, वैश्य भौर शुद्र) के सामाजिक 
पिद्धान्त के समान द्रबिड़ो ते कोई सामाजिक सिद्धान्त ने तो अपनाथ। और न उत्का 
प्रचार किया । जाति-प्रथा का, जो आयों की सामाजिक व्यवस्था की सीव है, द्रविष्ञों 
के समाज में सर्वधा अभाव था । 

(ब) द्रविडों के वैवाहिक सम्बन्धों के नियम आर्यों के ऐसे नियमों से मूलतः 
भिन्न थे। अपने रक्त-सग्बन्ध के वर्ग में ही द्रविड परस्पर विवाह करते थे। उनमे सभोत्र __ 
निवाहु वैध थे, पर आर्यों मे ऐसे वैवाहिक सम्बन्ध पूर्णतः वर्जित थे । 

(स) ब्रविड़ों _की सामाजिक व्यवस्था मातृ्नतात्मक थी और यह आरयों की , 
पितृवत्तात्मक व्यवस्था से सर्वेधा-विपरीतत-थी । 

(<) उनका जीवन, विधियाँ, परम्पराएँ, अाचार-विचार, घर, भाषाएँ, आदि 
आयों से सर्वथा भिन्न थी । 

4 आर्य--आर्य जो श्वेत ब्ण, ऊंचा कद, प्रगस्त मस्तक एवं लम्बी ताक॑ 
वाले थे, उत्तर-पश्चिम के दर्रों से भारत में आये । द्रविड-निवाप्तियों को पंजाब से 
खदेड़ कर ये बहाँ बस गये । इसके पश्चात्‌ वे पूर्व एवं दक्षिण की ओर फैल गये | यहा 
के भूल निवाध्तियों के अधिक सम्पर्क मे आने एवं उत्तते रक्त-मिश्रण होने से उनकी 
शारीरिक विशेषताओं में भी परिवतंन हो गधा । इस मिश्रण से भारत में एक संक्र- 
सभ्यता का उदय हुआ जिसमें आये तथा द्रविड़ दोनो ही सप्यताओं के तत्व समान 
रूप में विद्यमान थे । 

आदिम जातियाँ तथा मगोल-विशेषताओं वाले लोग उत्तर-पाषाण-पुगीन 
मनुष्यों के वशज मानते जाते हे। उत्तर-प्रस्तर-युग में आदिकानीन सफ्यता थी । ऐसा' । 
प्रतीत होता है कि उस समय से भब तक के सहस्रों वर्षों के दीर्घ काल में भी इन लोगों 
से कोई प्रशसनीथ प्रगति नहीं की । निस्सन्‍्देह ये आदिम जातियाँ एक समय सम्पूर्ण 
भारत में फीली हुईं थी। परन्तु इन्हे द्बिड़ों की वरिष्ठ सेना के सम्मुख नतमस्तक 
होना पड़ा और धीरे-धीरे द्रविडों ने उत्तकी भूमि पर भपतना आधिपत्य स्थापित कर 
लिया | तत्पश्चात्‌ जब आया ने देश के विशाल भू-भागों पर विज्न श्राप्त की तब 
इसी क्रिया की पुमरावृत्ति हुई। आदिम लोगो पर अधिक सुसल्कृत जातियों के निरन्तर 
आक्रमणों का बा गहरा प्रभाव पड़ा। अवेकों का विनाश हो बसा होगा, अधिकांश 
विजेताओं के अधीन हों गये होगे और बहुसंख्यक में विशैताओं के वर्ग के मिम्ततरश 
स्तर को अपना लिया होगा एवं कतिपवय समुद्ायों ने संघन वर्तों और पर्तर्थणियों 
को आश्रय लिया और ऐसे दुर्भाग्य से बच' गगें। इस अस्तिम भेगी के सीगों ते ही 
अपने अतीत के पूर्वजों की शारीरिक गठते, भाषाओं और स्वृभाष को किसी अंश तक 
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सुरक्षित रखा है। अतीत में ये भादिवासी किस प्रकार का जीवन व्यतीत करते थे, 
उनकी ऋलक हमें इन लोगों से प्राप्त होती है । 
भारतीय संस्कृति पर जातियों का प्रभाव 

उपयुक्त जातियों की विभिन्नता ने भारतीय संस्कृति में एक विशिष्टवा की 
ऋलक उत्पन्न कर दी है! यदि यों कहा जाय कि भारतीय सस्क्ृति झायों और 
अनाययी के मूल तत्वों का एक सुन्दर समन्वय है तो अतिशयोक्ति न होगी। भारतीय 
संस्कृति में जो अध्यात्मव(द है वह आरयों की देन है परन्तु कला एवं अन्य विशेषताओों 
पर अवनार्यों की अमिट छाप है। धाभिक क्षेत्र में यज्ञ, नाग, प्रेत व वृक्ष-पूजा अनाये 
जातियों से ली हुई है। भूति-पूजन भी अन्य जातियों से लिया गया है। शिव की 
कल्पना, शक्ति की पूजा तथा मातृदेवियों की आराधना अनायों की देन है। द्वविड़ों 
की धामिक भावनाओं और प्रथाओं का प्रभाव अमिट रहा है। 

समाज में जाति-प्रथा, जो जआायों की सामाजिक व्यवस्था का मेंरुदण्ड है, आयों 
और अनार्यों के परस्पर संत्र्प और सम्पर्क का ही परिणाम है। कालान्तर में इन 
विविध जातियों में परस्पर वैवाहिक सम्बन्ध हामे लगे और ऐसे सम्जन्धों से जत्पन्न 
वर्णयंकरों के सामाजिक स्थात का विवेचन तत्कालीन स्पृतियों में किया गया । फल- 
स्वरूप तथीन जातियों एवं उपजातियों का निर्णय हुआ । मध्य युग में जब मुसलमानों 
की एक नवीन जाति ने भारत में प्रवेश किया तो देश की सामाजिक व्यवस्था परि- 
बतित हो गयी और जाति-बन्धघन भत्यधिक क्लिष्ठ, कठोर और अप्तहृतीय हो गये । 
बौद्ध धरम ने जन विविध चिदेशी जातियों, जैसे शक, कुपाण, यूनानी आदि को अपने 
वर्ग में सम्मिलित कर लिपा, तब भारतीय संस्कृति में नवीत परिवर्तन हृुए। इन 
विदेशी जातियों के परिणामस्वरूप बौद्ध धर्म में सहायान सम्प्रदाय भौर कला में 
गांधार शैली का प्रादुर्भाव हुआ । 

संक्षेप में, जिस प्रकार मिट्टी के अनेक स्तरों के जमने से डेल्टा धनता है उसी 
प्रकार भारतीय संसक्ृति अनेक जातियों की विशिष्टताओं के संश्लेषण से बी है । 
आधुनिक भारतीय संस्कृति, आये, उनसे पूर्व यहां बसमे वाली और उत्तके पश्चात्‌ 
यहाँ आने वाली आर्येतर बहुविधि जातियों की साधनाओं का सम्मिश्रण है। आज 
की भारतीय संस्कृति का प्रत्येक विचार, विश्वास, धारणा, सामाजिक एवं राजनीतिक 
प्रथाएं विधिध जातियों के विभिन्न तत्त्वों के सुन्दर समन्वय से बची हैं । 

सिन्धु-धांदी की सभ्यता 

छुछ ही वर्ष हुए सिन्ध प्रान्त के लर॒काना जिले में मोहनजोदड़ों' और पंजाब 
में माण्ट्गुमरी जिले के हरप्पा स्थान पर, जो आज दोनों ही पश्चिमी पाकिस्तान में 
हैं, पुरातत्व सम्बन्धी उत्लनन-कार्य हुआ है। इस खुदाइयों एवं सिन्‍्ध तथा कु. 
चिस्तात में अषम्य स्थात्रों में होने बाली खुदाइयों से निस्‍्सनन्‍्देहु यह प्रमाणित हो जाता 
है कि लगभग पाँच सहस्त वर्ष पूर्व इस प्रदेश में एक उच्च कोटि की सभ्य एवं 
सुप्सक्तत जाति निधात्त करती थी। उनकी सभ्यता सक्तिय और संरक्ृति श्रौष्ठ 


7 अहूजी-डेरो' ठोक सिन्‍्धी शब्द माता यया है। देखिए, सतीशचन्द 
; लिखित 'मोह,-जो-देड़ी! पेज !, फुटनोट । है प्‌ नव काला 
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थी । इस प्रकार भारत में सश्यता का सुदूर-अतीत लगभग उसी युग तक चला जाता 
है जिस थुग में गिख़, असीरिया और बेबीलोन की प्रानीनतम सम्यताओं का उदय 
एब विकास हुआ था । अतएवं रिन्‍्धु नदी की घाटी का वही महत्त्व है जो नील, 
उच्नला और फरात को घाहियों का है | इन्ही घाटियों ने मानव-सभ्यता के प्राचीनतम 
रूप के निर्माण में सहयोग दिया था । 

दुर्भाग्य गे सिन्धु-पादी की सम्यता के विषय में हमारे पास कोई लिखित 
प्रमाण नही है । सिन्धु -धाटी के राजनीतिक इतिहास से हम सर्वेथा अनभिन्न हे भौर 
उसकी सभ्यता और सस्कृति के विपय मे निरचयात्मक मत प्रकट करने में असमर्थ है । 
इस विषय में हमारा धु धला-मा अतुमानमात्र ही है जो मोहनजोदड़ो और हरप्पा के 
एत्खनन में उपलब्ध वस्तुओं पर पुर्णत: आधारित है । मोहनजोदड़ो--मृत॒कों का टीला 
लाइकाणा के. मैदाम- में स्थित एक ऊँची पहाड़ी का स्थानीय नाम है। यह मैदान एक 
सकीर्ण स्थनभाग है जो सिन्‍्धु और पश्चिमी 'नारा' नहर के मध्य में स्थित है। यहाँ 
लगभग पांच सहस्र वर्ष पूरे एक नगर का सिर्माण हुआ था और इस घगर का क्रमशः 
सात बार विष्व॑ंस हुआ और पुनरतिर्माण हुआ। उत्त नगर के भग्नावशेष 'उत्बनन द्वारा 
प्रकाश में ला दिये गये है। वहाँ के उत्लनन और अम्वेषणों का वृत्तान्त इस प्रकार है: 

नगर 

यह नगर पर्याप्त रूप सें बड़ा था। इपमें अनेक विवास-गृह थे। वो कक्ष वाले 
गृहों को लेकर प्रासाद तुल्य भवन भी थे जिनका सम्मुख भाग 85 फीट लगा और 
]7 फीट चौड़ा था । इनकी बाहरी दीवार चार से पाँच फीट तक मोदी थो। वास्तु- 
कला की अनेक शिल्प-शैलियों हारा इन भनभों के सीख्षर्य कौर शोभा की घृद्धि की' 
गयी थी । यभेष्ट रूप से पक्रायी गयी अच्छी ईटों में इन भवनों का निर्माण हुआ था। 
कही-कहीं बहुत ही विशाल ई हें जिनकी जम्बाई 20! इंच, चौड़ाई 05 इच तथा 
भोटाई 33 इच है, उपयोग में लायी गयी थीं | विणाल भवत दो अथवा दो से अधिक 
खण्ड बाले होते थे, इनमें खिडकियाँ, दरवाजे, संक्रीर्ण सीढ़ियाँ तथा फर्श लगे हुए 
आंगन और सदन थे | यह स्मरणीय बात है कि लगभग प्रत्येक तिवाध-गृह में कु, 
मालियाँ, स्तातागार बने हुए थे जिनके पानी' के मिकास के लिए नालियाँ थी जो 
बाहर सट्क की गटर या नालियों से संयुक्त थीं। निवास-मुहों के अतिरिक्त भव्य भवन 
भी थे, जिनमें से किसी-किसी में बिशाल स्तम्भों के आधार पर टदियत बड़े सभा- 
भवन थे जिनमें एक का क्षेत्रफल 80 बर्ग फीट था। वे ऊंचे विशाल भवत्त सम्भवतः 
राज-प्राप्ताद, मन्दिर अथवा सार्वजमिक सभा-गुहु हो सकते हैं। तगर में सबसे अधिक 
शानवार इमारत प्रशस्त रतातागार था। इसके मध्य में एक सुदीर्घ चतुष्कोण आँगन" 
सा था जिसके चतु्दिक बरामदे और प्रकोष्ठ थे । कुछ प्रकोष्ठों में एष्ण पाती से 
स्तात करने की सुविधा और व्यवस्था थी । इस भाँगन के भध्य में तैरते के लिए एक 
जलाशय था जो 39 फोट लम्बा, 23 फीट चौड़ा एवं 9 फीट गहरा था। इससे 
प्रत्येक मोर सीढ़ियाँ थीं। इसे भरने के शिए निकठवतती क्ष में एक झ्ुब्ाँ था । इसके 
गरदे पाती को निकालने के लिए 6 फीट से अधिक ऊँची पटी हुई बाली थी। यह 
बिशाल स्तानागार 80 फीट लम्बा और 80 फीट चौड़ा हैं और इसकी बाहरी 
दीवारें लगभग 6 फीट भोदी हैं। इसकी रचता की झुहढ़ता का सर्वधोष्ठ प्रसाण यहें 
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है कि यह ठीक पाँच सहस्त वर्षों से आधी और तूफात, वर्षा और विद्युत, सर्दी और 
गर्मी के थपेड़ों को सहन करते हुए भाज भी अपना अस्तित्व बनाये हुए मचल खड़ा 
है । नगर की सड़कें विस्तीर्ण और सीधी थीं एवं समकोण पर परस्पर एक-दुसरे को 
काटती हुई उत्तर और दक्षिण तथ। पूर्व ओर पश्चिम की ओर जाती थीं। इनमें 
नालियों को समुचित व्यवस्था थी | व्यक्तिगत और सावंजनिक स्वच्छता की नालियां 
भद्दभुत थी। स्थान-स्थान पर कूड़ा डालने का प्रबन्ध था एवं गन्दे पानी तथा मल-मूत्र 
के हेतु शोपक कूप बने थे। 33 फीट चौड़ी एक प्रमुख सड़क आधा मील से अधिक 
दूरी तक खोज निकाली गयी हैं। इसके दोनों ओर इसकी भाभी चौड़ाई के मार्ग 
पश्चिकों के लिए बनाये हुए मिले हैं । 

इस नगर के भग्मावशेष यह्‌ प्रकट करते हैं कि किसी समय यहां एक विशाल 
घता बसा हुआ समृद्धिशाली नगर था जहाँ के निवासियों को सार्वजनिक जीवन की' 
उन समस्त सुख और सुविधाओं का सौभाग्य प्राप्त था जैसा विश्व में उस समय अन्य 
देशों के नागरिकों को नहीं था। नगर में स्वास्थ्य एव स्वच्छता के हेतु उच्च कोटि की 
ऐसी समुचित सुव्यवस्था थी' कि प्राचीन संसार के अन्य देश उससे स्वेथा अनभिज्ञ 
थे । यहाँ ऐश्वय एवं विलासिता से ओतप्रोत जीवन लहरें भारता था। यह भी 
निश्चयात्मक रूप से कहा जा सकता है कि तत्कालीन स्थापत्य-कला का विकास भी 
उच्च कोटि का हो चुका था । 


जनता 

इस तगर के निवासियों की सामाजिक, आथिक एवं घांभिक विलक्षणब्राओ 
की रूपरेखा भमिम्त प्रकार की है: 

माहार--इनके भोजन मे गौ, शूकर और भेड़ का मास, जब-जन्तुओं का 
भांस, मछली, मुर्ग तथा कछए थे परन्तु गेहूँ उनके आहार का प्रधान जाध्च-पदार्थ था। 
वे जौ और खजूर से भी परिचित थे | मछली का प्रयोग प्रायः सभी करते थे | उनके 
भाहार के अंग सम्भवतः दूध और विविध शाक एवं फल भी थे पर इसका कोई प्रबल 
एवं पृष्ठ प्रमाण नहीं है । 

बसन एवं आमृषण--सूती कपड़े का प्रयोग सर्वताधारण में था, परन्तु कमी 
कपड़े भी प्रयोग भें लाये जाते थे। लोगों की वेश-परूषरा सादी थी । पुरुष एक लम्बी 
शाल या दुपट्टा दक्षिण स्कन्‍्ध के ऊपर फेंक कर ओढ़ते थे, इससे दाहिना हाथ कार्य 
करते के हेतु स्वतन्त रह जाता था और बैठने पर यह शाल पैरों तक पहुँच जाता था। 
पुरुष छोटी-छोटी दाढ़ियाँ तथा गल-मुच्छे रखते थे और कभी-कभी ऊपर के ओंठ पर 
के केश मुड़वा देते थे । उनके केश कंघी कर पीछे की ओर मोड़ दिये जाते थे जिन्हें 
या त्तो काट कर छोटा कर दिया जाता था अथवा मोड़ कर बूढ़ा बाधा जाता था । 

आाभूषणों का अयोग सभी श्रेणी के स्त्री-पुर्ष समान रूप से करते थे । हार, 
केशराशि का जड़ा बाँघते के फीते, बाजूबन्द, अगुठियाँ, कड़े तथा धूड़ियाँ समान रूप: 
से भर-तारी दोनों ही पहनते थे, मेखला (कन्दौरे), कान के काँटे, कर्णपुल तथा पग में 
पायल महिलाएँ ही पहनती थीं। इन आभूपषणों की आकृति एवं रचता विविध प्रकार 
की होती थी। इनमें से कुछ तो अनुपम सौन्दयंमय होते थे । ये आभूषण स्वर्ण, रजत, 
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हाधीदांत, बहुमूल्य तथा भरद्ध -बहुमुल्य रत्नो के होते भे । साधारणजन अस्थियों, धोंघों, 
गुरियो, ताम्र तथा पक्‍की मिट्टी के आभूषण पहनते थे । 

आमोद-प्रभोद--मनो रंजन के हेतु लोग ढोल की सुन्दर ताल और आवाज 
पर नृत्य करते थे | ऐसा भनुमान है कि चिन्हयुक्त पटिये पर पाषाण की गोलियों या 
अन्य वस्तुओं से कुछ खेल खेले जाते थे। यह महत्त्व की बात है कि वैदिक आर्यों के 
समान इस सभ्यता के लोगो को भी पासा भिय गा। इससे यह आभास होता है कि 
उस सुदूर अतीत में भी जुए में लोगो की अभिरुचि थी। बालको के खिलौने अंधिकाश 
में साधारण घरेलू बस्तुओं के अतिरिक्त, पहियेदार छोटी-छोटी गाड़ियाँ, कुर्सियाँ, 
विविध प्रकार के पशु-पक्षी, कुनभुमे, स्रीठियाँ आदि थे। ये प्रायः मिट्टी के बताये 
जाते थे और आज ये तत्कालीन जीवन के वास्तविक रूपो को प्रकट्ट करते है । 

पत्थर और धातुएं--इस भूल्नण्ड से पाषाण स्पष्टत: जलभ्य था । इस कारण 
हार, चौखढ, चक्‍की, मूर्ति भादि कुछ ही वपयोगो के लिए इसको बाहर से मँगाते थे । 
इस सभ्यता में वस्तुतः स्वर्ण, रजत, तामञ्र, दीन, सीसा, काँता आदि का उपयोग 
विविध प्रकार से होता था। भोहनजोदडो के उत्खनन में लोहे की उपलब्धि न होने से 
यह असदिग्ध है कि सैन्धव सभ्यता लोहे से सर्वभा अपरिचित थी । 

गृहस्थी के उपकरण--विविध प्रकार के सुन्दर आकर्षक भृत्तिका पात्र कुम्हार 
के चाक हारा बनाये जाते थे जो या ती सादे होते थे अथवा उस्न पर लाल गेरू से 
चित्नाकन किया हीता था । बहुधा इसकी पॉलिश इतनी चमकचार होती थी कि ये 
चीनी के चमकोले बतंनो के से दृष्टिगोबर होते थे । बहुधा ये पात्र काले रंग के 
केन्द्रिक वृत्तों द्वारा अलकृत किये जाते थे और समय-समय पर वृक्षों, पशु-पक्षियों के 
चित्र भी इन पर अकित किये जाते थे। कुछ मृत्तिका पात्र भिट्टी के गुटकों से भी' 
सुशोभित एवं अलक्ृत किये जाते गे व यवाकदा “लेज' करके चमकदार भी बनाये 
जाते थे। पात्र, बर्तन और भांड़े ताम्र, कॉसा, चाँदी तथा चीनी मिट्टी के होते थे । 
गृहस्थ जीवन के क्षन्य प्पकरणों में तकुंआा, सुई, हाथीदाँत या अस्थि का बनी का, 
कुल्हाड़ी, छुनी, आरी, चाकू, हँसिया, मछली पकड़ने के काँठे, काँसे तथा ताज के बसे 
उरतरे, पापाण के ठोस छोटे-छोटे दुकड़े, जो सम्भवतः तोलसे के लिए बाँटों के रूप में 
प्रयुक्त हीते थे, भादि है । 

पालतु पशु--ये लोग पशु भी पालते थे धौर उनका उपयोग गुह-कार्य में करते 
थे। उच्चत स्कन्ध वृषभ, भेस, शुकर, कुत्ता, हाथी संधा ऊँट इनके पालतू पशु थे, परन्दु 
बिल्‍ली से ये लोग अनभिज्ञ थे। घोड़ों को इन्होंने पालतू बना लिया हो, इसमे सम्देह 
है। ये गाडियो का उपयोग करते थे जिसमें बेलो का प्रगीग होता था। 

उपयुक्त पाततू पशुकों के अतिरिक्त अन्य बनेले पशु थे, जैसे गैडा, भैसा, बन्दर, 
सिंह, भालु, खरगोश भआावि जिनके चित्र यहाँ से उपलब्ध घुहरों कौर ताअ्रपन्नों पर 
उत्की्ण है । 

अस्च-शस्त्र---युद् एवं आशेट में व्यवद्डत होने वाले अस्वन्शर्तरों में कुर्ह्ाड़ी, 
भाले, कटार, गदा एवं गीफत प्रमुख है ; धुंध और बाण के नभूने तुलनात्मक दृष्टि 
से बहुत कम प्राप्त हुए है। तलवार, ढाल, शिरस्त्रीण, कंबंत्र तथा रक्षा के अक्म 
साधनों की अभिप्रारित न होने से ऐसा प्रतीत होता है. कि. सम्तवतः ये साधन भ्रगात 
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थे । युद्ध के आक्रमणात्मक अस्त्र-शस्त्र ताम्न तथा काँसे के बनाये जाते थे। उत्मनन् 
में जो अस्त-शस्त्र प्राप्त हुए हैं वे अत्यन्त निम्न कोटि के हैं। इससे ज्ञात होता है कि 
उनके व्यवहार करने वाले स्वभाव से युद्धप्रिय न थे। 

मुहरें--लगभग 550 सुहरें जो पत्थर, मिट्टी तथा विविध प्रकार के रग- 
पत्थरों की बनी हुई हैं यहाँ उत्खनन में उपनब्ध हुई हैं। इनमें से अधिकतर भहरों 
यर किसी न किसी पशु का चित्र अकित है, जैसे बैल, गैंडा, हाथी, बारहसिघा आदि, 
परन्तु धोड़े या गाय के चित्र का अभाव एक विचित्रता है। इन चित्रों के ऊपर तथा 
पाएवं एवं नीचे चित्रों की भाषा में उत्कीर्ण आलेखन भी हैं, परन्तु दुर्भाग्यवश थे लेख 
अभी तक नहीं पढ़े जा सके । 

ललितकला--इन मुहरों पर उत्कीर्ण पशु-चित्र एवं उभरे आक्ृत्यंकन बहुधा 
उच्च कोटि की कला का प्रदर्शन करते हैं। इनमें पशुभों--विशेषकर शंक्ति-पु'ज सौड़--- 
का अंकन विशिष्ट और अनुपम है। प्रकृति के चेतन रूप फा इतना यथार्थ अनुक रण 
भानवकारों ने शायद किसी युग में लहीं किया । हरप्पा में प्राप्त होने बाली प्रर्तर- 
मूतियाँ इतनी सजीव और सौन्‍्दर्यम्र हैं कि वे यूतानी स्ूतियों की 'फिनिश! और 
चारुना का स्मरण दिलाती हैं। ये मूर्तियाँ प्रभाणित करती हैं कि सिन्धु-सभ्यता के 
सागरिक भी कला के जागरूक प्रंभी थे और चार तथा समारोह अंकत कर सकते 
थे। उन्होंने कला में श्राण फूँक दिये थे । 

वाणिज्य एवं व्यवलाय--छोटी भाकृति की जो मुहरें वहाँ प्राप्त हुई हैं, सम्भ- 
चत: वे वाणिज्य-व्यवसाय में प्रयुक्त होती थीं। ऐसे कुछ सबल प्रमाण प्राप्त हुए हैं 
जिनसे यह सिद्ध होता है कि ये लॉग भारत के विविध साभों से ही व्यापार महीं करते 
थे, अपितु एशिया के प्राय: अन्य देशों के ॥थ भी इनका व्यापारिक सम्बन्ध रहा था । 
विनिमय में ये अन्य देशों से टीन, ताम्र एवं बहुमूल्य रत्न प्राप्त करते थे । 

उछ्यम एवं शिल्पकल्ला--ये क्पि-कार्य करते थे और गेहूँ, जी, कपास, एवं 
खखूर की खेती होती थी। यह नहीं कहा दा सकता कि वहाँ जोतने के लिए फनपुक्त 
ईल का प्रयोग होता था या नहीं । विद्वानों की धारणा है कि उस सुदूर अतीत के युग 
में सिन्ध में प्रचुर वर्गा होती थी एवं सदी के साभीष्य से भी सिंचाई के कार्य में प्रथेष्ट 
सुविधा रही होगी । भौद्योगिक एवं घिल्पी-वर्ग में कुम्मकार, सुनार, राण, जुह्ार, 
स्वर्णंकार, जौहरी, हाथीदात के शिल्पी, एवं संगतराश प्रमुख थे । कुम्हार का वाक, 
भट्टी में पकायी हुई ईंट, पद्मराग सणि जैप्ती कठोर वस्तु में छिद्र करते की कला, 
चातुओं की इलाई एवं सम्मिश्रण आदि इस बात के परिचायक हैं कि उम्र युग में 
औद्योगिक एवं झिल्पी-विज्ञान का विकास उच्च कोटि का हो चुका था | धातुओं को 
डालने की कला प्रचलित थी । यहाँ पर प्राप्त एक ततेकी की काँसे की बनी हुई छोटी 
सुन्दर मूर्ति, कला का सर्वश्रेष्ठ नमूना है। दाहिते पाँव पर खड़ी, बायीं टांग का सामने 
अवलणम्बित किये इस नतंकी की सुरति ने जिस सक्तिय, सजीव गतिशील मुद्रा को 
प्रदर्शित किया है, निस्सन्‍्देह वह अग्रतिम है। इसके समान हीं आभूषणों की सुंच्बरतम 
भआहृतियाँ, मुहरों पर उत्की्ण चित्र एवं पाषाण-पुतियाँ इस बांत की प्रतीक हैं कि मे 
लोग लालित्यकलाप्रिय थे तथा इनकी सौन्दर्यानुभृति उच्च कोटि की थी । 

सृतक-संस्कार--विविध प्रकार से मृतक-संस्कारों की करने की प्रथा प्रचलित 
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थी। सम्भवतः यह विभिन्न कुलों तथा जातियों के कारण था। मोहनजोदड़ो में 
कब्रिस्तान का अभाव इस बात का प्रत्तीक है कि उस कान में दाहक्रिया ही प्रशस्त 
भानी जाती थी। परन्तु हरप्पा में एक विशाल कब्रिस्तान पाया गया है। जले हुए 
शवों की अस्थियाँ एव भस्म कभी-कभी कलशों में रखते थे और कभी-कभी अधजली 
अस्थियाँ एकन्न करके कलशों मे गाड़ देते थे । 

धर्म--पूजा के क्षेत्र में मातृदेवी की आराधना प्रमुख थी | मातृदेवी के सम्प्र- 
दाय का प्रचार व्यापकता से था। इस मातुदेवी के अनेक चित्र भृत्तिकापात्रों, मुहरों 
तथा तावीजों पर प्राप्त हुए है। इस युग के लोगों की धारणा थी कि सम्पूर्ण सृष्टि 
का प्रारम्भ नारी-शक्ति से हुआ था। मातृदेवी की उपासना के साथ ही एक नर 
देवता की आराधना का प्रचार भी था। एक विशेष मुहर पर हमें एक पुरुष चित्र 
प्राप्त हुआ है जिसके ऊँचे शिरस्त्राण के दोनों ओर दो सींग हैं, तथा वन्य-पशुओं से 
समावृत्त हुए बहु योगी की ध्यान-मुद्रा में बैठा हुआ है। शिव की भावी धारणा का 
आभास इस चित्र से मिलता है। शिव को महायोगित भाना जाता है, उन्हें पशुपति 
कहकर सम्मानित किया जाता है। उसके प्रधान गुण निनेत्र एवं त्रिणुल हैं। सोहन- 
जोबड़ो की मुहर पर उत्कीर्ण स्पष्ट ध्यान-सुद्रा का यह चित्र महायोगिन उपाधि को 
उचित बतलाता है एवं उनके चतुर्दिक पशुओं फी आक्वृतियाँ पशुपति विशेषण को 
स्पष्ट हूप से समभती हैं| उच्च शिरस्त्राण के साथ अंकित दो सींगों ने सम्भवतः 
तीन काँटों वाले त्रिशूल की कल्पता को अशिव्यक्त क्रिया है। शिव फे साथ इस सर 
देवता के एकीकरण की पुष्टि पाषाण के उन टुकड़ों की खोत से हढ़ हो जाती है जो' 
ठीक शिवलिंग के समान दिखाई देते है और इसी रूप में आज लगभग सर्वत्र शिवजी 
की उपासना होती है। 

शक्ति तथा शिव की उपासना के अतिरिक्त हमें चेतनवाद या सावेजीवयाद के 
प्रचलन का भी आभास बीखता है। इसका अभिप्राय है कि पापाणों, बुक्षों और 
पशुओं का पूजन इस धारणा से होता था कि वे मंगलकारी था अमंगलकारी आत्माक्ों 
के निवासस्थान है। कुछ कृक्षों को ज्ञान एवं जीवनदाता मात्रा जाता था। वुक्ष-पूजन 
दो प्रकार का होता धा--एक तो वहु जिसमें वृक्ष के पाथिव रूप की ही पूजा होती 
थी तथा दूसरे वह जिसमें किसी भी वृक्ष को अधभिष्ठातृ देवता माल कर एव 
उसके गुणों की कल्पणा करके उसकी पूजा थी जाती थी। इसी उपासत्ता का स्वा- 
भाविक परिणाम नागों एवं यक्षों का पूजन है जो इन वृक्ष-आत्माओं के प्रतीक हैं । 

अतः यह स्पष्ट है कि आधुनिक हिन्दू धर्म, जिसमें उपरोक्त धर्म के असेकांश 
प्रतिबिभ्वित हैं, सिन्‍्धु-धाटी-सभ्पता का ऋणी है। भक्ति सम्प्रदाय के अस्तित्व के तथा' 
पुनर्जन्म जैसे दार्शनिक सिद्धान्त के प्रमाण मोहनजोबड़ीं में प्राप्त हुए हैं। वस्तुततः 
भार्षों के भारत में प्रभेश करने के बहुत काल पूर्व ही शिव, काली तथा लिंग की 
पूजा एवं हिन्दू धर्म फी अन्य प्र्वेप्रिय प्रभाएँ पृर्णझपेण प्रसशलित हो धुकी थीं । भत्तएव 
विवशत: यह निष्कर्ष है कि वर्तमान हिन्दू धर्म और सिन्धु-बाटी की चीन संस्कृति 
का अविष्छित्न स्वाभाविक सम्बस्ध है । सिस्धु-धाही का पघेसे हिर्दू धर्म के पूर्व-पुरुष 
के समान है जिससे उसकी उत्पत्ति व विकास हुआ है । 

सिन्धु-धादी-सभ्यता का समग्र---मोहनजोदड़ों संम्यता प्िन्तु-संस्यता के ता 
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से प्रसिद्ध है, क्योंकि इसके विकास में सिन्धु और उसकी सहायक नदियों का प्रमुख 
भाग रहा है। इस सिन्धु-सम्यता कौ तिथि निश्चयात्मक रूप से नहीं लिखी जा 
सकती । उपलब्ध सामग्री का ध्यानपूर्वक निरीक्षण करने पर ऐसा प्रतीत होता है कि 
सिन्धु-सभ्यता ईसा पूर्व 2800-2500 वर्ष में थी। कुछ बिद्वा्ों का विश्वास है कि 
यह सभ्यता लगभग ईसा पूर्व 3000 वर्ष में समृद्ध थी । परन्तु जिस विकसित जौर 
सपृद्ध दशा में यह सप्यत्ता प्राप्त हुई है उससझे ऐसा मालुग होता है कि इस उन्नत दशा 
को पहुँचने के पहले इसके विकास का एक अलग ही इतिहास रहा होगा । 

सिन्धु-घादी-सन्यता व संस्कृति की उत्पत्ति और विस्तार--धिन्‍्धु घाटी की 
सभ्यता सारे सिन्‍्ध, दक्षिण पंजाब और बलूचिस्तान में फैली हुई थी । परन्तु गया की 
घाटी में इस सभ्यता का कोई भी चिन्ह नही प्राप्त हुआ है। इससे प्रश्न उत्पन्न होता 
है कि इस सफ््यता की उत्पत्ति कहाँ हुई थी ? क्या इसका विकास भारत में स्वतस्त 
रूप से हुआ था । कया सम्पूर्णतया यह भारतीय है ? कया यह भारत की फिसी अस्य 
सभ्यता का भाग थी ? इन प्रश्नों का उत्तर निर्णयात्मक ढंग से हमारे आधुनिक 
ज्ञान के आधार पर अभी नहीं दिया जा सकता । 

सिल्धु -चाटी-सभ्यता व संस्कृति फी पाश्चात्य सभ्यता व संस्कृति से सम्बन्ध--- 
विध्व-इतिहास में सिन्धु-सभ्यता अपना महत्वशाली स्थान रखती है। सुमेरी और 
मेसोीपोटामिया की प्राचीन सभ्यता एवं इस सफ्यता में विशेष समानता है। प्राग ति- 
हासिक युग की इन तीनों सभ्यताओं में विक्रप्तित नागरिक जीवन, कुम्हार के चक का 
उपयोग, भट्टी में पकायी हुई ई हें, त्ताम्र और कासे के पात्र, एवं चित्रलिपि समात 
रूप से पाये जाते हैं। भारत के बाहुर मोहनजोदड़ों की जो दो मुहरें उपलब्ध हुई है 
वे इस बात की ओर संकेत करती है कि इत्त देशों में परस्पर सम्पर्क था । ऐसा 
प्रतीत होता है कि सिन्धु-सप्यता भमहाद्‌ ताम्र-सभ्यतता का एक अंग है जो मिस्र से 
भारत तक विस्तृत थी और जिसका सम्बन्ध ऐसे युग से था जिप्तमें लौह के अतिरिक्त 

अन्य सब धातुझों का प्रयोग पूर्णझपेण होता था; परन्तु फिर भी पाचाण का उपयोग 

पूर्णतः लुप्त नहीं हुआ था । इस सम्यता की समृद्धि और विकास पश्चिम की 
नवियों--नील, दजला, फरात और सिन्धु--के मैदानों में हुआ था और पूर्णतया यहू 
नंगर-सभ्यता थी । 

उपरोक्त विवेचन से यह जटिल प्रएन छठता है कि ये तीनों समभ्मताएँ स्वत्तसत्र 
रूप से उदित और विकसित हुई' अथवा अस्योन्याश्रित थीं? अथवा बया इस सभ्यता 
का भप्रद्वर सिन्‍्धु-बआाटी की और से पश्चिम की ओर या पश्चिचम से पूर्व की भोर हुआ 
था ? क्या सिन्धु-सक्यता किसी भी प्रकार से अपनी एस्कालीन पाश्वात्य सभ्पतातों 
में प्रभावित तहीं हुई थी ? क्‍या सिन्धु-सभ्यता भारत-भूमि की अपनी अभिसृष्ठि 
थी £ अथवा पश्चिमी स्यताओं के सम्पक, संघर्ष भौर समल्वय से इसने अपनी काया 
का सिर्माण और विकास किया ? इत प्रएनों का कोई निश्चित उत्तर तहीं विया' 
जा सकता । यहाँ इतना कह देना ही पर्याप्त होगा कि उपयुक्त मतों के अपने-अपने 
समर्थक और विरोधी, दोनों ही हैं। 

सिन्धु-सभ्यता और जायों की चश्यता की तुलनता--अन्य द्वित्तीय महस्वशाली 
प्रएम यह है कि सिन्तु-चाटी की सभ्यता और: संस्कृति का ड्बिड्ू संप्यता या क्षार्यों की 
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बैदिक सभ्पत्ता का क्‍या सम्बन्ध था ? जहाँ तक आर्यों और उनकी वेदिक सम्पता का 
सग्बन्ध है यह्‌ निश्चयात्मक रूप से कहा जा सवाता है कि सिन्धु-प्रदेश की सम्पत्ता 
और भार्थो की सभ्यता मे विचित्र वैपम्य है। सिन्धु-धाटी के लोग पूर्णतया नागरिक 
जीवन की समस्त सुविधा्भोंसहित घनी जनसंख्या वाले नगरों में निवास करते थे, 
परन्तु आर्य लोग पशु-पालन करने वाले क्ृषि-प्रधान ग्रामनिवासी थे जिरहें जटिल एव 
समन्वित नागरिक जीवन का अनुभव नही था। मोहनजोदड़ो में स्वर्ण की अवेक्षा 
चाँदी का प्रयोग अधिक होता था एवं बरतन प्रायः ताम्र, काँसे तथा पाषाण के तने 
हुए होते थे । ऋग्वेदिक काल में प्रमुख धातुएँ ताम्र, काँसा और स्वर्ण थीं; चाँदी 
तथा लोहे के प्रयोग का उल्लेख बाद में यजुर्वेद में प्राप्त होता है । वैविक आये मांस 
खाते थे परन्तु मछली से घुणा करते थे, लेकिन सिन्धु-सभ्यता में मछली, कछुए व 
जल-जन्तुओं का प्रयोग भोजन में सामान्य रूप से होता था। मोहनजोदड़ो में अश्व 
अज्ञात है परन्तु ऋग्वेद में इसका उल्लेख स्थान-स्थाग पर प्राप्त होता है। सिन्धु- 
सभ्यता में गाय का कोई विशिष्ट महत्त्व नहीं था परन्तु वैदिक आायों में उत्तका बहुत 
ही सम्भाव था तथा वह पवित्र, रक्षणीय एवं प्रतिष्ठित मानी जाती थी । हृपी प्रकार 
इन लोगों के धामिक विश्वासों एवं प्रथाओं में भी यथेष्ट अच्तर था। बैविक आर्य 
गाय की उपासना करते थे जबकि सिन्धु-प्रदेश के लोग बैल को श्रद्धास्पद मानते थे । 
वैदिक धर्म में मृति-पूजा को कोई स्थान ते था, परन्तु भोहनजोवड़ो में सूति-पृजा के _ 
प्रमाण सर्वेत्र पाये जाते है। शिव और भक्ति (मातृदेवी) सिन्धु-सम्प्रता के प्रधान 
देवता थे ; परन्तु वैदिक धर्म में शिव का स्थान कोई कम नहीं था और देवियों का 
स्थान देवताओं से तुलतात्मक रूप में नीचा माना गया था। मूर्ति-पुजा सिन्‍्धु-धाटी में 
प्रचलित थी परन्तु वैदिक आये इससे मनितान्त अनभिज्ञ थे। वैदिक युग में अग्नि 
परविष मानती गयी थी, वह एक आराध्य एवं पूजत्तीय देव था, लेकिन प्रिन्धु-धाटी की 
सभ्यता में इसका कोई महत्व नहीं था । 

इस विलक्षण विषमता एवं असमानता के कारण सिन्धु-धांटी की सभ्पता 
वैदिक युग की संस्कृति से विभिन्न एवं उससे अधिक प्राचीनतम मात्री जाती है। 
साधारण रूप से स्वीकृत वर्णानुक्रम सिद्धान्त (0070700ट१2/08 80009) के अतुध्ार 
थह समुचित भी जान पड़ता है; क्योंकि सिन्धु-घाटी-पमभ्यता का काल ई्ववी पूर्वे 
सुतीय सहृज्नाब्दी माना जात। है जबकि ऋतवेद का युग ईसवी पूर्व द्वितोग सहक्लाब्दी 
से पूर्व किसी भी दिशा में नहीं माना जाता है । यद्यपि कुछ चिद्वान वैदिक सभ्यता को 
सिन्धु-घाटी-सभ्यत्ता से प्राचीनतम मानते है, तथापि कतिपय ऐसे प्रमाण भी हैं जो 
यह निश्चिचत निप्कर्प निकालते हैं कि सिल्धु प्रदेश को सस्यता ऋग्वेद की सभ्भता से 
अधिक प्राचीन है। इसके अतिरिक्त नमंद्ा की भाटी और वक्षिण मण्य भारत में भी 
घत्खनतन में प्राप्त स्तामप्तों यह संकेत करती है कि भारत के विविष प्रदेशों में प्राचीन 
प्राग्वैदिक सम्पता के समान भत्य सभ्यताओं का जश्तित्व भी था। क्षत्र हुम किसी भी 
प्रकार यह मत स्वीकार महीं कर सकते कि भारत में सभी संभ्यताओं का भुंत्र लोत' 
चैदिक सम्यता ही है। एक ब्रात तिदिष्ट और निविधाद है कि भारत में प्रस्थता का 
प्रादुर्भात्र भायों के आगमन से नहीं हुआ । संस्यता आगों के साथ भारत में नहीं 
आगी । झार्यों के पहले से ही भारत्त में समृद्ध सम्पता भी विधका जटि ते भौर समल्वित 
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तागरिक जीवन निस्सन्देह शताब्दियों के विकास का परिणाम था। इसमें लेशमात्र 
भी सन्देह नहीं कि भारतीय सभ्यता के समुदाय और विकास में सिन्धु-बाटी की 
सभ्यता की विशिष्ट देत रही है । 
सिन्धु-धादी-सभ्यता के निर्माता और उनकी जाति--इसके बाद यह प्रश्त 
उठता है कि जिन लोगों में सिन्धु-सभ्यता का प्रादुर्भाव हुआ वे किस जाति के थे । 
इस प्राचीन व सशक्त नागरिक सभ्यता के मूल निर्माता कौन थे ? क्‍या इस सभ्यता 
के मूल संस्थापक और प्रवतंक प्राग्वैदिक द्रविड़ थे अथवा इससे उनका किसी प्रकार 
का सम्बन्ध था ? कुछ विद्वानों का मत है कि इस सभ्यता के संस्थापक और सुमेरी 
जाति के लोग एक ही थे, परन्तु अन्य लोगों की धारणा है कि वे द्रविड्न थे | इस मत 
के अनुसार किसी समय पजाब, वलुचिस्तात को मिला कर समस्त भारत में द्रविड़ 
लोग निवास करंते थे भौर धीरे-धीरे मेसोपोटामिया में प्रवास कर गये । द्रविड़ भाषा 
जो आज भी बलूचिस्तान के ब्राहुई बोलते हैं उपयुक्त कथन की पुष्टि करतो है | एक 
मत यह भी है कि सिन्धु-सभ्यता के लोग आय॑ थे। परन्तु इस मत के समर्थक आजकल 
नगण्य ही हैं। यदि सिन्धु-पम्यता को आरयों द्वारा निभित मान लिया जाता है तो 
ऋग्वेद की तिथि सुदुर बतीत में हुट जाती है जो उचित नहीं मानी जातौ है। इस 
विपय में किसी एक निष्कर्ष पर पहुंचना असम्भव ही है और यह भी बहुत कुछ 
सम्भव है कि सिन्धु-धाटी की सम्यता के निर्माता लोग किसी अन्य जाति के ही रहे हों। 
हरप्पा--नाथे-वेस्टर्न रेलवे के हरप्पा रोड स्टेशन से लगभग चार मील 
उत्तर-पूर्व की ओर हरप्पा तामक एक महत्त्वपूर्ण स्थान है। यहाँ उपलब्ध हैईं वस्तुओं 
से अमूल्य परिणाम निकले हैं। यहाँ पर लोग पक्की ईों से बने हुए गुहों में, जिनमें 
नालियों जौर स्तानागारों की समुचित व्यवस्था थी, तिवास करते थे । गरीबों के गृह 
कष्जी मिट्टी के बने हुए होते थे। फर्श या तो मिट्टी के बचे हुए कच्चे होते थे अथवा 
ईटों के बने पक्के होते थे ; परन्तु स्नानागारों के फर्श सदैव चिकनी ईटों के बनते 
थे जिनमें बहुत ही सुन्दर जोड़ होते थे। हरापपा में जो सबसे भव्य इमारत मिली ह्ढ 
यह अनाज का एक विशाल गोदाम है। इसके दो भाग हैं और प्रत्येक भाग में 6 
विशाल प्रकोष्ठ हैं जिनमें बाहर की ओर खुलने बराले बरामवे हैं। नर-तारियाँ प्रायः 
उत्ती प्रकार रहते थे जिस प्रकार मोहनजोदड़ो में, परन्तु उनकी कुछ विशिष्टताएं' 
घ्यान देने योग्य हैं। अनेक महिलाएं अपने मस्तक पर एक विशेष शिरोनरुश्न पहनती 
थीं जो सिर के पिछले भाग से पंसे की भाँति ऊपर उठा रहता था, जबकि दूसरों 
के लिए वह घूड़े का एक भाग बन गया था। वहाँ विविध प्रकार के रत्नजडित 
आशृषणों का बाहुल्य था। इनमें से अनेक लड़ियों और भुमकोंयुक्त कसी हुई हँपली का 
प्रयोग बहुत होता था । हार एवं कंगत भी अधिक प्रचलित आभूषण थे। पर्तु इस 
बात का कोई प्रसाण नहीं प्राप्त होता कि पुरुष भी आभूषण पहनते थे । यहां मुहूरें' 
भी ययथेष्ट संख्या में प्राप्त हुई हैं जिन पर सभी प्रकार के चित्र अंकित हैं । 
सिन्धु-धाटी की सभ्यता का विनाश--सिस्धु-बाटी की सभ्यता का विनाश 
कधे हुआ, इस पर केवल ऐतिहासिक कल्पना और अनुमान ही हो सकता है। सम्भव 
है सिध्धु नदी की बाढ़ में यह नगर प्लाचित हो गया हो अथवा क्रमश: यह नदी मगर 
से दूर हठती गयी जिसने वहाँ की भूमि भमुवेर हो गयी । सिस्धु प्रदेश की वर्षा, जो: 


प्रागे तिहांसिक युग 3॥ 


वर्तमान काल की भपेक्षा प्राचीन काल मे बहुत अधिक रही होगी, सर्भवत, ईसवी 
पूर्व दूसरी सहस्नाब्दी तक बहुत कम हो गयी हो ओर फलत. सिन्धु का मैदान मरुभूमि 
मे परिणत होने लगा होगा जैसा अब हो गया है। अब तक उपलब्ध प्रमाणों से हम 
यह भी निष्कर्ष निकालते है कि सिन्धु-घाटी-सभ्यता के लोग शान्तिप्रिय थे जिनकी 
अतुल सम्पत्ति ने बबंर पहाड़ी जातियों को उन पर आक्रमण करने के लिए लालापित 
किया । यह सोचने के लिए भी प्रमाण है कि मोहनजोदड़ों को लुटा गया और वहाँ 
के निवासियों को नुशसता से मौत के घाट उत्तार दिया गया। अस्थि-पजरो के जो 
समुह यहां आप्त हुए है, उनमे स्थ्ियों तथा बालकों के अस्थि-पजर भी सम्मिलित हे ; 
उनमें से कुछ बड़े-बड़े प्रकोष्ठो में, कुछ कुएं में उत्तरते के लिए बनायी गयी सीढ़ियों 
पर तथा कुछ गलियों में मिले है। ये इस बात की ओर सकेत करते है कि इन लोगों 
को भयानक एवं ऋर युत्यु का सामना करना पड़ा जो अब एक विस्मृत दुर्घटवामात्र 
है। अथवा यह भी सम्भव है कि विजयी आरयों था किसी अन्य जाति ने भारत के 
बाहर से इस पर आक्रमण किया हो और इनकी सभ्यता का विनाश कर दिया हो । 
यह बात अधिक सम्भव प्रतीत होती है कि सिन्धु-धाटी-सभ्यता अवनत हो गयी हो 
और आर्यों के निरन्तर आक्रमणों ने उसे नप्ट-क्षष्ट कर दिया हो | भरार्थ अधिक 
सशक्त. एवं उत्तम अस्च-शस्त्र से सुसज्जित थे । आर्यों के पूर्व के लोगों का संगठन 
और सुव्यवस्था आर्यों के सम्मुख टिक ने सकी । इतिहास में बारम्बार होने वाली 
घटना का यह एक उदाहरण है कि अवनत ओर क्षय-सभ्यता, चाहे वह कितनी ही 
समृद्ध और प्रगतिशील रही हो, बबंर आक्रमणों के थपेड़े के आगे ठहर नही सकती । 
स्पष्ट है कि पशुपालक क्ृपिप्रेमी आयों ने धीरे-धीरे यहाँ के मुल अनायें निवासियों 
को परास््त कर दिया और उनकी सम्यला को अपनी सभ्यता में एकीकृत कर दिया। 


प्रश्नावली 

. मोहनजोवड़ो व हरप्पा के भग्नावशेषों के आधार पर सिन्धु-घाटी की संस्कृति 
पर एक संक्षिप्त निबन्ध लिखिये । 

2. सिन्धु घाटी सभ्यता का सक्षिप्त हाल लिखिये और सम्पूर्ण रूप से उसके महत्त्व 
को समभाइये । 

अथवा 

ताम्न-काल में सिन्धु-सम्यता के लोगों के धामिक विश्वास, अ्रथाओं और रूढ़ियों 
का वर्णन कीजिये | 

3. भारत में प्रागेतिहासिक काल में कौच-कौनसी सुरुष आदिस जातियाँ थीं 7 
उनकी संस्कृति व भाभा के सम्बन्ध में अपनी जावकारी बताइये । 

4. सिन्धु-घाटी तथा आारयों की संस्कृति एवं सभ्यता का तुलनात्मक विवेचन 
कीजिये । आय॑ सिन्धु-धाटी की सभ्यता को अपनाने में कहाँ तक समर्थ हुए 

5. श्री पाणिक्कर के इस कंथन १९ टिप्पणी लिखिये कि भारत में सभ्यता का. 
आगमन बायों के आगमन के साथ नहीं हुआ | 
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निम्नलिखित पर संक्षेप में टिप्पणी लिखिये :-- 

द्रविद्ञ संसक्ृति ; हर॒थ्पा ; मोहनजोदड़ो को सुहरें ; प्रशस्त स्वानागार (छा 
867) एवं सिन्धु-धादी की संस्कृति । 

द्रविड़ कौन थे ? उनकी संस्कृति एवं सभ्यता का उल्लेख कीजिये ब आर्यों की 
सस्क्ृति व सभ्यता से उनके भेद बताइये । 

हमारी राष्ट्रीय संसक्ृति को द्रविड़ लोगों की जी देन है उसका विवेचन की जिये। 


3 


वैदिक युग 


हमले पिछले अध्याय में सिन्धु-घाटी की सम्पन्न राभ्यता का वर्णन किया है । 
इमके बाद जी मभ्यता भारत में समृदय और समृद्ध हुई वह इसमे बहुत ही भिन्न 
रही । इस सरक्ृति के मुल सस्थापक और प्रध्तारक आये थे । इन्होंने भारत में उत्तर- 
प्रश्चिम की और से प्रवेश किया | ये उस समुदाय के थे जिसे इण्डो-यूरोपियन कहते 
है। यह एक दी विवादग्रस्त विषय है कि ह०्डो-यूरोपियन श्लार्यों का अपने अन्तिम 
विभाजन के पूर्व निवासस्थान कहाँ था | मध्य एशिया, यूरोप, रूस के स्टेप्स के मैदान 
एवं श्रुव प्रदेश इनके निवासस्थान बतलाये गये हैं; परन्तु विद्वामयण अभी तक कोई 
निश्चयात्मक निर्णय नहीं कर पाये है, फिर भी विविध मतों का मुल सार यही है कि 
इनका निवासस्थान भध्य एशिया में कहीं था । 

आर्--अपने मूल निवासस्थान से इण्डो-यूरोपियन लोग अनेक दिशाओं में चल 
पडे । इनकी एक शाखा ईरान और भारत की ओर मुडी एवं बहुत दीघ॑ काल तक ये 
एक स्थान में रहे | इसी प्रशाखा को आर्य नाम दिया । इसी प्रशाखा ते सुल इण्डो- 
यूरोपियन धर्म का विकास और विस्तार किया तथा नवीन देवताओं एवं पुरोहितों के 
नवीन वर्ग का सृजन किया जो उनके तथा उनके देवताओं के बीच मध्यरुयता का 
कारये करते थे। इन्होंने सबके हेतु भौतिक नियमों का त्िर्माण किया तथा यज्ञ-प्रथा 
को प्रचलित किया जिसमें अग्ति की उपासना व पुजा प्रधान थी । अन्त में वे दी 
शाखाओं में विभाजित हो गये--एंक शाखा ईरान देश को चली गयी और दुसतरी 
भारत में प्रविष्ठ हो गयी । 

भारत के बाहर ऐसे प्रमाण प्राप्त हुए हैं जिनसे प्रकट होता है कि एशिया 
साइतर एवं पश्चिमी एशिया के क्षन्य देशों में आयों की पहुँच थी और बहाँ वे सक्रिय 
थे। एशिया माइनर में बोगाज-कोई में, जो प्राचीन हिट्दीटी ([॥/68) की राजधानी 
थी, वे पाये गये। ईसा से 400 वर्ष पूर्व के. कुछ शिनालेखों में आयी के कतिपय 
देवताणों, जैसे इन्द्र, वर्ण, मित्र, नसत्यस (अश्विन) का विवरण है। सिंट्टनी राजाओं 
ने ईसा से 400 वर्ष पूर्व जी सन्धि की थी उसे स्वय देखते व घंरक्षण करने के हेतु 
कार्य देवताओं की आराधता की गयी थी। कसीद सम्राट, जो बेबीजोन पर 6 
शताब्दियों तक (ईसा में 800 बर्ष पूर्व से 7200 वर्ष पूर्षे तक) शासन करते रहे, 
आये तामीं का अयौग करते थे | पंजाब में प्रविष्ट होने वाले अयों ऐवं ईरास-निवा- 
सि्रों में जो सम्बन्ध है बहू उतकी भापा तथा धमिकर प्रन्‍्थों की घनिष्ठ साम्यता 
प्रकट करता है। कतिपय विद्वानों का मत है कि ये बातें यह संकेत ' करती हैं कि 
अआारत में प्रवेश करते के पूर्व आये इधर-उधर भअमण करते हुए इन प्रदेशों में कुछ 
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समय तक रहे | परल्तु अन्य विद्वानों को घारणा है कि भारत के आर्यो के साथ 
वाणिज्य-व्यवसाय या अन्य किसी प्रकार के सम्पर्क में आने से ही इन पर आर्यों के 
प्रभाव पड़े । 

थआरयों की जिस शास्रा ने भारत में प्रवेश किया उसे इण्डो-आर्य या हिन्दू आगे 
कहते है। भारत के तत्कालीन निवासियों की तुलना में आर्य लोग अधिक सुन्दर, 
लम्बे मस्तक, सीधी नाक, चौड़े कपोल तथा श्रेष्ठ मुखाकृति वाले लोग थे। उनके 
भारत में प्रवेश करते का काल ईसा से पुव॑ 5000 वर्ष या इससे पूर्व से लेकर ईसा 
से 500 वर्ष तक के समय का अनुमान किया जाता है। यद्यपि इस विपय में कोई 
निश्चित तिधि बतलाना भसम्भव है परन्तु ईसा से 2500 वर्ष पुव॑ से लेकर ईसा से 
2000 वर्ष पूर्व तक का समय कई प्रकार से उचित प्रतीत होता है । 

आर्य लोग भारत में धीरे-धीरे आये । वे भारत में एक ही बार एवं एक ही 
विशाल समूह में प्रविष्ट नहीं हुए । उनके भारत में आते की प्रक्रिया बड़ी लम्बी थी जे। 
अनेक शताव्दियों में विभक्त थी। इस देश में आयें लोग आक्रमणकारियों के रूप में 
नहीं आये ; परच्तु वे अपने पशु, स्त्री, परिवार, गृहस्थी के सभी उपकरण तथा अपमे 
देवताओं सहित शान्ति प्रिय प्रवासी के रूप में आये थे। वे एक के पश्चात्‌ एक भुण्ड के 
भुण्ड दीर्ध काल तक आते रहे। परन्तु इतके आगमन का भी घोर विरोध किया गया। 
जैसे ही वे पूव॑ की भोर अग्नतर होते लगे तो उन्हें ऐसे लोगों से संघर्ष करना पड़ा 
जो पुर तथा दुर्ग जैसे सुरक्षित स्थानों में अपने शाजा तथा मुखिया की अध्यक्षता में 
रहते थे। वेदों में इन्हे धृणास्पद भावना के साथ वस्थु अथवा वास कहा गया है । 
ऋष्वेद में भी ऐसे शत्रु के सैकड़ों स्तम्भ वाले दुर्गों का विवरण है जिससे आयों को 
युद्ध करना पड़ा था। वेदों की अनेक ऋषाओं मे देवताओं से प्रार्थना की गयी है कि वे 
शबरुओं के साथ युद्ध करने में आर्यों की सहायता करें और यह एक भहृत्त्वपूर्ण बात है 
कि वेदों में भरे षठ देवता, देवराज इन्द्र को पुरन्दर अथवा नगरों का दलन करने वाला 
कहा गया है। ऐसा माना जाता है कि इन्द्र ने अनेक तगरों का संहार किया था । 
भारत के एक मूल मिषाती राजा के एक सो बगरों पर आरयों द्वारा भाक्रमण करते' 
का एक बड़ा ही मनोरंजक वर्णन प्राप्त हुआ है। वेद-मन्तों में भरत जाति के राजा 
दिवोदास भोर दस्युराज संबर के युद्धों का बारम्बार प्रकरण आया है। कालास्तर 
में क्रमशः संघर्ष और भ्रुद्ध की मावता और भयानकत्ा कमर होती गयी । अस्त में 
आर्यों ते पूर्व भागे लोगों पर पूर्ण विजय प्राप्त की तथा बाद में घुल-मिल गये । ज्यों- 
ज्यों समय व्यतीत होता गया हिन्दू आये यहाँ के निवासियों में मिश्रित हो गये, परन्तु 
फिर भी वे अपनी संहकृति के अमिट चिन्ह छोड़ ही गये । 

चेदिक साहित्य--भारत के भारयों के विषय में हमारे ज्ञान का आधार एक 
विस्तृत साहित्य है जो वेदों के नाम से प्रत्यात है। बेद शब्द 'विदृ' धातु से बना है' 
जिप्तका अर्थ है जानना'। सासान्यत: इसका श्र है 'ज्ञात'। इसका अयोग साहित्य 
की एक विशेष शाला के लिए होता है जो पवित्र ज्ञान, वैवी शान भथवा श्र पति के नाऋ 
से घोषित किया गया है। अनादिकाल से यह ज्ञान कण्ठाग्र करके पीढ़ी दर पीढ़ी चला 
आ रहा है ) वेद चार हैं--ऋग्वेद, सामनेद, यजुर्वेद तथा अथवंबेद । 

वेदों के निम्दांकित अंग हैं--() चारों वैदों की संहिलाएँ, (2) प्रत्येक संहिता? 
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से सम्बन्धित ब्राह्मण-प्रन्थ, और (3) अरण्यक एवं उपनिपद् जो अधिकांश में ब्राह्म ण- 
ग्रस्थों से सम्बन्धित है परन्तु वस्तुत: ये विभिन्न तथा स्वतन्न्र भ्रन्थ है। संहिताओं में 
अनेक देवताओं की प्रशंसा में गायी जाने वाली ऋचाएँ या मस्त्र है। परन्तु अधर्व- 
वेद सहिता में जादू-टोना, सम्मोहन एवं इन्द्रजाल का विवरण है । ब्राह्मण-प्रन्थों में 
प्राथंता तथा गज्ञ-विधियों के प्रकरण है। इनमें संहिताओं की ऋचाओं की व्यास्या 
शास्त्रोक्त एवं सैद्धान्तिक ढग से की गयी है। इनका विषय कर्मकाण्ड एवं अनुष्ठान 
है तथा भाषा गद्य है | 

ब्राह्मण-प्रन्थो के अन्तिम भाग अरण्पक है जिनमें दार्शनिक सिद्धान्त, कर्म- 
काण्ड विधियों एवं अनुष्ठानों के रूपकभय महत्त्व का वर्णन है तथा संहिताओं के मूल 
प्रन्‍्थों के रहस्यमय कार्यों की व्याख्या है । ये इतने पव्रिच माने जाते थे कि इनका 
पठन-पाठन अरण्पक के अतिरिक्त अन्य किसी स्थल पर निषिद्ध था। उपनिषदों का 
अर्थ है 'गोपनीय या ब्रह्मन्नान के सिद्धाग्त । उपनिषद्‌ या तो अरण्यकों से मिले हुए हैं 
या उनके परिशिष्ट हैं। इनमें आध्यात्मिक विपय, जैसप्ते ब्रह्य, परमात्मा, जीवात्मा तथा 
प्रकृति के रहस्य आदि का विवेचन है । 

उपयुक्त साहित्यिक ग्रन्थों को 'श्र्‌ ति! अथवा ईएमर प्रवत्त ज्ञान! कहते हैं और 
यर्थेष्ट में इतकी ही गणना वैदिक साहित्य में की ग्गी है। परन्तु इनसे घनिष्ठ 
सम्बन्ध रखने वाले कुछ ऐसे तहायक ग्रन्थ है जो यद्यपि श्रू ति का अग तो नहीं माने 
जाते हैं परन्तु उनमें ऐसी रचनाएँ हैं जिन्हें 'वेदाग' कहते है। इन्हें स्मृति” कहा जाता 
है। यह वह साहित्य है जो प्राचीन काल से पीढ़ी दर पीढ़ी परम्परानुप्तार चना आा 
रहा है । अधिकांश में इनकी उत्पत्ति बैदिक परम्पराओं में हुई तथा इनके विषयों को 
सक्षिप्त गथ्णैनी में वर्गन किया गया जिससे ये सरलता से कप्ठस्थ फिये जा सकें। 

इन्हें 'सूत्र' कहा गया है। सुत्र-साहित्य के चार भाग है--श्रोत सुत्र, गृह सूत्र, धर्म 

सुत्र और शुल्व सुत्र । वेदांग संख्या में छह हैं, अर्थात्‌ शिक्षा (स्व-विद्या), कल्प (कर्म- 
काण्ड), ध्याकरण, निरुक्त, छम्दस तथा ज्योतिष | 

वैदिक साहित्य के पूवेतम काल की तिथि भारत में आरों के आगमन से 
घनिष्ठ सम्बन्ध रखती है। यह घटना सम्भवत: ईसबी पूर्व तृत्तीय सहुस्ताब्दी में हुई 
होगी । कतिपय विद्वानों की धारण! है कि ईसवी पूर्व प्रथम सहस्ाब्दी में ऋग्वेद 
संहिता की रचना हुईं थी जो साहित्य की' ऋचाओं का प्राचीवतम संकलत है। मैकध- 
मुलर इस तिथि को केवल सम्भावित न्यूनतम काल-सीमा मानते हैं। इसके विपरीत 
प्रोफेंप्तर जैकोबी एवं श्री बालगंगाधर तिलक जैसे विद्वान इस निष्कर्ष पर पहुँचे हैँ कि 
इस वेद-मन्त्रों में से कुछ की रचना ईसा से कम से कम चार सहुज्ञ वर्ष पूर्व हुई होगी । 
प्रोफेसर विटरनिदूज का, जो इस विषय पर अन्तिभ प्रामाणिक व्यक्ति माने जाते हैं, 
कथन है कि वेदों का रचना-काल मैक्समूलर की अपेक्षा प्रो० जैकोबों तथा तिलक 
द्वारा निर्धारित अवधि के आसपास ही मानना उचित है। इस प्रकार ऊपर जो कुछ 
भी विवेचना हुई है उसके आधार पर वेदों का रखना-काल़ निर्षिष्ट कूप से निर्धारित 
करता असम्भव हैं। फिर भी ई० पूर्व 2500 से ई० पूरे [200 तक का काल अधिक 
सत्य प्रतीत होता है । । 

वेदों का रचता-काल एक सहंज्न वर्ष से अधिक की अवधि में विस्तृत होते से, 
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यह समुचित्त प्रतीत होता है कि इस दी काल में राजतीतिक तथा साभ्ाजिक अवस्था 
में अतेक परिवर्तन हुए होंगे । यद्यपि निश्चित समय की सीमा निर्धारित करना अति 
दुष्कर कार्य है, परन्तु बैदिक युग का वर्णन सामान्यतः दो भागों में किया जाता है-- 
पूर्व बैदिक काल तथा उत्तर वैदिक काल | 
पूर्व वैदिक काल 

सप्त-सिस्धु--वह भौगोलिक क्षेत्र जिस पर अन्त में ऋगेद-काल की जातियों 
नें अपना आधिपत्य स्थापित कर लिया था, कत्तिपय नदियों के उल्लेख से स्पष्ट हो 
जाता है। ये नदियाँ आाज सरलता से पहचामी जा सकती है। इसमें से धत्यधिक 
प्रसिद्ध अफगानिस्तान तथा पंजाब की नवियां हैं, जिनमें से धुख्य ये है-- कुभा (काबुल), 
सुवास्तु (स्वात), ऋणमु (कुरंम), गोमती (गुमल), सिन्‍्धु (इण्डस), सुशोमा (पोह्ान), 
वितस्ता (मेलम), असिचनी (चिनाब); परुष्णी (रावी), मरुद्वुद्ध (भरुवबदंत), विपास 
(व्यात), शुतुद्रि ((ततलज), सरस्वती (सरसुती), हशह्॒ती (रकशी या चौतांग), यमुना, 
गंगा और सरयू । इस नदियों का वर्णन यह प्रमाणित करता है कि देश के पर्याप्त 
भूखण्ड पर, जो पूर्वी अफगानिस्तान से गंगा की घाटी के उत्तरी भाग तक विस्तृत 
था, आर्थोीं का भाधिपत्य स्थापित हो गया था। इस क्षेत्र का बृहत्तर भाग सप्त-सिन्धु 
(सात नवियों का देश) नाम से प्रख्यात था। ऋग्वेद में पर्वतों के वर्णन के समय 
हिमालय और उसके कतिपय शूगों का विवरण बार-बार आया है परन्तु विन्ध्यानल 
लथा भारत की अन्य पर्वतश्नेणियों का नहीं । इस प्रकार नदियों में नरमंदा के नाम 
का सर्वथा अभाव है। इससे सरलता से यह निष्कर्ष निकाला जाता है कि ऋष्वेद के 
शुभ में आरयों से दक्षिण में उपनिवेश स्थापित नहीं किये थे और गंगा-यमुना के दोआन 
ओे के पूने की ओर अधिक आगे नहीं बढ़ पाये थे । 

राजनीत्तिक व्यवस्था 

राजनीतिक इफाइयॉ--ऋग्वेदयुगीन लोगों की राजतीतिक तथा सामाजिक 
व्यवस्था का आधार पितृसूत्तात्म्क परिवार था। अधिक ऊँची इकाइयाँ प्राम, विण 
तथा जन कहलाती थीं । ग्राम, विश तथा जन सें वास्तविक पारस्परिक सम्बन्ध का 
स्पष्ट वर्णन कहीं भी नहीं है। समान पूर्वज से समुदित कुलों या परिवारों का 
समाहार 'प्राम' कहलाता था जिसके साथ कृषि के योग्य भुभि लगी रहती थी। भरामणी' 
की अध्यक्षता में ग्राम एक निश्चित इकाई होती थी। भ्रामों के समुदाय को 'विश' 
कहते थे जो विशपति की अध्यक्षता में रहता था। विस्तृत रूप में विशों के समुवाय 
को “जन कहते थे जिसके सदस्य वास्तविक था भाने हुए राजा के शासभ-सूत्र में बंधे 
होते थे। जन के नेता को राजा कहते थे। देश में स्थास-स्थान पर गाँव थे भो 
कभी-कभी सड़कों द्वारा जुड़े होते थे ! गाँव की सम्पूर्ण भूमि पहले 'जन' (7006) के 
अधिकार में होती थी परस्तु कुछ समय पश्चात्‌ उस पर राजा के अधिकार की भावना 
उत्पच हुई। इस काल के राज्य छोटे थे परततु युद्धों व दस्युओं के साथ संघर्ष के 
परिणाभस्वरूषप एक नेता के नेतृत्व में संगठन की प्रधुत्ति हो चली थी एवं जतत-पद 
रा्यों का सूत्रषात हो चला था । 

कबोले या जनवर्य (777068)--लोग अनेक वर्णों में विभक्त थे. जिन्हें 'बना 
कहते थे। प्रत्येक जन! किसी राजा के अधिकार में हौता था, 'जर्न' का संरक्षक 
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या 'गोप' कहलाता था। जिन वर्गों या कबीलों ने विशिष्ट गौरव प्राप्त कर लिया 
भा और जिनका वेदों में बहुधा 'पञ्वजना:' के नाम से विवरण प्राप्त होता है वे पुरु, 
तुगवस, यदु, अनु तथा ब्रह्म थे। इन जनों के स्थानों का पता लगाचा दुष्कर है। 

शासन-विधान--ऋग्वेद-काल की जातियों में प्रचलित सरकार राज्यतन्तात्मक 
थी परन्तु कालान्तर में भराजतन्तात्मक जातियों के लिए प्रयुक्त होने वाले' नामों का 
भी उल्लेख है। 'जन' के साथ गणपति” अथवा 'ज्येष्ठ' का विवरण प्राप्त होता है । 
ज्येष्ड' जन का मुखिया होता था। “ज्येष्ठ' शब्द पाली ग्रन्थों के 'जेठक' से साम्य 
रखता है। इससे यह संकेत मिलता है कि पूर्व बौद्ध काल के सुप्रसिद्ध गणतन्त्र से मिलती- 
जुलती कोई राजनीतिक व्यवस्था उत्त युग में प्रचलित थी। सामान्यतः: कुल्ागत 
(प्थ०१879) रूप से राजा होने की प्रथा थी परन्तु निर्वाचित राजा का स्वथा 
अभाव भी नहीं था । अधथर्ववेद में जनता के भिर्वाचित राजाओं के अनेक हवाले हैं । 
स्वयं ऋग्वेद में भी इस बात पर अधिक जोर दिया गया है कि राज्यसत्ता को स्थिर 
और हृढ़ करने के हेतु जनता की स्वीकृति अनिवाय है। यद्यपि ऋण्वेद में मौर्य या 
गुप्त सम्राों के समात किसी प्रादेशिक राजा का उल्लेख नहीं प्राप्त होता है तथापि 
सार्वेजतिक राजतन्त (विश्वस्प भुवनस्य) के भाव का आभास मिलता है। 

कबीले में राजा को गौरवपूर्ण श्रेष्ठ स्थाल प्राप्त होता था। वह वैभव तथा 
ऐप्वर्य के साथ जीवन व्यतीत करता था। उसकी सत्ता तथा प्रभुर्व को अंगीकार 
करने के लिए प्रजा बाध्य थी । राजा का आदर बहुत ही श्रेप्ठ था। अपनी राज्य- 
सीमा के अन्तर्गत होने वाले प्रत्येक पाप अथवा अपराध के लिए वह अपने को उत्तर- 
दायी मानता था। राज्याभिषेक के समय उसकी यह शपथ होती थी कि “उसकी 
सम्पूर्ण प्रजा उसे अपना राजा बनाने की अभिलाषा रखे और उसके हाथ से राज्य 
कभी ने निकले ।” प्रजा के सम्मुख उसकी दूसरी शपथ होती थी कि “यद्वि मैं आपके 
हित के चिरुद्ध कार्य कहूँ तो भेरे और मेरी सम्तात के जीवन का अच्त कर दिया 
जाय ।” राजा पिता के समान होता था जिसे अपनी प्रजा की देखभाल सन्तान के 
समान करती पड़ती थी। उत्का प्रमुख कतेव्य जाति तथा राज्य-सीमा की रक्षा 
करना था। वह बाह्य शत्रुओं से युद्ध करता तथा युद्ध में जनता का नेतृत्व करता 
था। युद्धस्थल में बेतृत्व करने, सैन्‍्य-संचालन करते, एवं देवताओं को प्रसन्न करने 
में उसे दक्ष तथा कुशल होना पड़ता था। प्रचलित न्याय-विधान के अनुप्तार वह 
शासन-संचालन करता था। कतिपय अधिकारियों हारा शासन-संचालन में उसे 
सहायता प्राप्त होती थी | ऋग्वेद में ऐसे तीन पदाधिकारियों--सैना नी, ग्रामणी तथा 
पुरोहितों का उल्लेख है। सेताती सेना कॉब्मायक होता था जिसे राजा नियुक्त करता 
था, ग्रामणी अथवा गाँव का मुखिया, ऐसा प्रतीत होता है कि ग्राभ्य पदाधिकारी 
होता था जो पशासत तथा सेना सम्बन्धी दोनों हो प्रकार के कार्य करता था । पुरी*« 
हित, थो राजा का परामशंदाता एवं ब्राह्मण बर्ण॑ का होता था, राज्य-क्मेचारियों 
में सबसे प्रमुख, प्रभावशाली एवं प्रतिप्ठाबाद व्यक्ति होता था| पह झपने संरक्षक 
राजा के पराक्रम का गुणयात ऋट्षचाओं में किया करता था तथा उपहारों! एवं 
दक्षिणाओं के बदले वह अपने स्त्रामी की सर्वागीण सफलता के हेतु ऋता्ीं दादा 
देववाकों की स्तुति करता था। वह बहुधा प्रमु्परायुकूल होता था और सवेध गज- 
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सभा में रहता था। प्रजा का संरक्षक होने के नाते राजा को न्याय करने एवं अप- 
“राधियों को दण्ड देने का अधिकार होगा परन्तु ऐसा कम प्रतीत होता है कि साथा- 
रणतया व्याय-व्यवस्था परिचार एवं ग्राम के अधिकार में रहती थी । हत्या का वण्ड 
द्रब्य के रूप में होता था जो मार डाले गये व्यक्ति की स्थिति के अनुबूल कम व 
अधिक हो सकता था । उच्च श्र॑ णी के व्यक्ति की हत्या का दण्ड सौ गायों तक दिया 
जा सकता था जो मृत पुरुष के सश्बन्धियों को दी जाती थीं। चोरों को कटघरों में 
बन्द किया जाता था और दिवालिये “ऋणी व्यक्ति! बेच कर दास बना लिये जाते थे । 
छोटे-छोटे फौजदारी तथा दीवानी अभियोगों का निर्णय प्राम-पचायत किया करती 
थी । ऐसा कोई प्रमाण नहीं प्राप्त हुआ जिससे यह सिद्ध हो जाय कि प्रजा की व्यक्ति- 
गत भूमि पर राजा का अधिकार होता था। परन्तु राज्यशासन-संचालत के हेतु लोग 
अपनी भुमि राजा को समर्पित कर देते थे। पराजित राजाओं से कर लिया जाता था ! 
घाभिक तथा साम्राजिक अवसरों एबं जुलूसों पर राजा अपनी जाति का प्रतिनिधित्व 
भी करता था। राजा की एक ग्रुप्तचर संस्था थी । 
लोकप्रिय परिधद्‌ू--राजा यद्यपि प्रजा का स्वामी होता था, तथापि बहु उनकी 
इच्छा के विरुद्ध शासन नहीं करता था| उसे स्वेच्छाचार करते का निरंकुश अधिकार 
ते था। जनता का शासतन-कार्य लोकप्रिय परिषद में, जिसे प्र्मतति कहते थे, होता 
था। समिति में राजा एवं प्रजा समान रूप में उपस्थित हुआ करते थे । समिति समूची 
प्रजा की संस्था होती भी और राज्य की बागडोर उसके हाथ में रहती थी । हमको 
एक क्षत्य परिषद का भी हवाला मिलता है । इसे सभा कहते थे और आधुनिक जन- 
सभा (ए०णालं। ० 8688) से मिलती-जुलतो है । कतिपय व्यक्तियों की धारणा है 
कि यह ग्राम-परिषए्‌ या जातीय परिषद्‌ थी । ऋग्वेद के कुछ अनुच्छेद 'सभा' को धत« 
सम्पन्न सुन्दर व्यक्तियों से सम्बन्धित करते हैं | इससे इस मत की पुष्टि होती है. कि 
यह “सभा' प्रधान कृप से सम्पूर्ण जाति की अपेक्षा विशिष्ट प्रौढ़ व्यक्तियों की जनसभा 
का ही कार्य करती थी । सम्भव है 'समिति' एवं 'सभा' को शासन तथा न्याय सम्बन्धी 
कुछ विशिष्ठ अधिकार रहे हों पर यह निश्चयात्मक रूप से नहीं कहां जा सकता कि 
इस अधिकारों का प्रयोग किस प्रकार किया जाता था। यद्यपि कुछ धोगों का अतुमान 
है कि इल परिपदों का महत्त्वपूर्ण कार्ये राजा का निर्वाचन करना था, परन्तु इस 
धारणा के हेतु कोई सशक्त व प्रबल प्रमाण नहीं प्राप्त होता था। इन परिषदों के सदस्यों 
के सम्बन्ध में पूर्ण एवं मिश्चित रूप से कुछ कहता भी कठिन है किन्तु इसमें सल्देह 
नहीं कि ये प्रतिनिधि-संस्थाएँ थीं । उपयु'क्त वर्णन से हम यह निष्कर्ष तिकाल सकते 
हैं कि सरकार का कोई भी रूप क्‍यों न रहा हो, राज्य का प्रमुख स्वच्छुन्द निरंकुण 
शासन नहीं होता था। उसकी शक्ति प्रजा के मन्तव्यों से परिभित थी तथा जनता 
की वो संस्थाएँ 'समिति” एप धरभ्ा' उत्ते शासन पर अंकुश का काम करती' थीं । 
इल दोनों परिषदों का निर्माण ऐसा प्रतीत होता है कि कबीले, वर्ग, मण्डल और 
राष्ठु के आधार पर होता था । 
युद्ध-प्रयो--ऋग्वेदकालीन राजनीतिक व्यवस्था में यु्ध का एक महत्त्वपर्ण 
स्थान है। आर्य लोग न केवल आदिवासियों से ही युद्ध करते थे, अपितु वे 58 
भी बहुधा लड़ा-भिड़ा करते थे । उस समय कोई नियमित सेना नहीं थी। सावश्यकता 
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होने पर जतसाधारण से ही सेना का निर्माण होता था । जो भी हो, प्ेना के अन्तर्गत 
पैदल सिपाही अवश्य होते होगे जिन्हें बाद मे 'पृदाति' कहा गया है और साथ ही 
रराधिन' अथवा योद्धा भी होगे जो रथों मे बैठकर युद्ध करते थे । कुछ युद्ध-गीतो भें 
उछलते वाले अश्वों की ओर सक्ेत किया गया है; परन्तु रणक्षेत्र में अभी तक 
हाथी का प्रयोग नहीं किया गया था। ऋग्वेद में अश्वारोहण का उल्लेख तो है परन्तु 
अश्व-सेना का नहीं हे। सेनानी अपसी रक्षा हेतु कवच, धातु-निरभित शिरल्वाण 
तथा ढाल का प्रयोग करते थे। इनके आक्रमणात्मक अस्ज-शस्त्रों में धनुष-बाण, 
तलवार, भाला तथा गोफन होते थे। दो प्रकार के बाणों का प्रयोग होता था--एक 
विपाक्त होता था जिसका अग्नभाग सीग का बना होता था, दूसरा ताज या लौह सुख 
वाला (आयोमुखम) होता था । हमें चलते हुए दुर्ग अथवा 'पुरचरिष्ण' का उल्लेख 
प्राप्त होता है जो सम्भवतः सुरक्षित स्थानों पर आक्रमण करने का कोई विशिष्ट 
यात्र रहा होगा । युद्ध में पताकाओं का प्रतोग किया जाता था तथा युद्ध-्सगीत की 
पूत्ति के हेतु ढोल एवं तुरही का प्रयोग होता था। भाक़मण के समय योद्धा युद्ध-घोष 
करते और गगाड़े (दुन्दुभिरया) बजाते थे | आर्ये लोग अपने शत्रुओं से युद्ध करते 
समय अथवा उससे पूर्व अपने देवताओं का आशीर्वाद प्राप्त करने के लिए उनकी 
स्तुति किया करते थे । 
सामाजिक जीवन 

परिबार--आर्यों ने स्वस्थ सामाजिक और राजनीतिक जीवन का विकास 
कर लिया था । व्यक्ति की अपेक्षा परिवार ही सामाजिक एवं राजनीतिक इकाई 
गमभा जाता था। परिवार के ब्रदरय एक ही ग्रह में रहते थे । प्रत्येक गृह में एक 
बैठक तथा महिलाओं के लिए विभिन्न ऊमरों के अतिरिक्त एक भग्निशाला होती थी। 
परिवार का मुखिया पित्ता होता था और उसे 'गृहृपत्ति' अथवा दस्पृति! कहते थे। 
परिवार के सदस्यों पर उसका पूर्ण अंकुश होता था। यधपि वह सामान्यत॒या दयालु 
तथा स्नेही होता था, तथापि ऐसा उल्लेख भी है कि समय-समय पर छसने मिर्देयता 
के कार्य भी किये। हमें एक ऐसे पिता की कहानी मिली है जिसने अपने पुत्र को 
अतिशय व्यय के कारण अन्धा कर दिया था । परिवार का मुखिया अपनी पत्नी 
सहित सभी धामिक क्ृत्यों एवं विधियों को पूर्ण करता था और ग्रुहस्थी के कार्य मे 
धमकी पत्नी उसका हाथ बेटाबा करती थी । पत्ति और पत्नी के अतिरिक्त कार्यों के 
परिवार में माता-पिता, अ्राता-भगिनी, पुज-पुत्री आदि भी रहते थे। साधारणतया 
इसमें पारस्परिक स्मेहू होत। था एवं इस पारिवारिक जीवन की सहुदयता कामना 
की वस्तु थी । 

स्त्रियों की स्थिति--उस थरुग में महिलाओं की गहान' प्रतिष्ठा थी। ऐसा 
कोई प्रमाण मही है जो यह प्रकट करे कि समाज में स्त्रियों की स्थिति पुरुषों की 
भपेक्षा नीची थी तथा वे पुरुषों की उपाश्चित और अधीनस्थ होती थीं। बौद्धिक तथा 
आध्यात्मिक जीवन में स्त्रियों को वही प्रतिष्ठा प्राप्त थी जो पुरुणों कौ। जाधुतिक 
युग जैसी पर्दा-प्रथा नहीं थी और पिन्रवाओं बे चिता में जीवित जल तैने की 'संती- 
अधा' भी प्रचलित नहीं थी । कर्म्राओं की शिक्षा की मवहेलना सहीं की जाती भी । 
ऋग्वेद में विदुषी स्थियों का विवरण मिलता है। विश्वधारों, घोषा तथा भपाता' 
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आदि ने ऋषियों का प्रतिष्ठित पद प्राप्त किया था और नर-ऋषियों की भाँति मत्र- 
रखना भी की थी। यदि वैदिक युग के कवियों तथा दार्शनिकों में कुछ स्थ्रियाँ थीं, 
तो कुछ स्त्रियाँ-योद्धा भी थीं। कन्याओं का विवाह पूर्ण योवनावस्था प्राप्त हो जाने 
पर किया जाता था । अपने माता-पिता की अनुमति से कन्याओं ने कभी-कभी अपना 
जीवन-साथी भी चुना था | इस प्रकार वैदिक युग के बाद होने वाली स्वयवर-प्रथा 
की पूर्व छाया का आभास मिलता है । युवतियों को अपने पति के निर्वाचन की काफी 
स्वतन्त्रता थी । “स्वभावतः कोमल तथा रूपवती स्त्री अनेकों में से अपने प्रेमी पति 
का चुनाव करती है।“--(ऋग्वेद)। प्रेम के हेतु तथा धन के हेतु दोनों ही प्रकार के 
बिवाहों का प्रचार था। विवाह एक पवित्र धर्मानुकूल संस्कार माना जाता था। 
पाणिग्रहण-संस्कार. वधू के माता-पिता के गृह में सम्पादित किया जाता था। धिवाह 
सम्बन्धी ऋणाएँ वैदिक भार्यों के उदार हृष्टिकोण का परिचय देती हैं। इनमें 
कुछ ऋचाएं इस प्रकार हैं: 
पुरोहित वधू को सम्बोधित कर कहता है--''हे वधू | समगलकारी शुभ शक्ुनों 
से अपने पत्ति के भ्रृह में प्रवेश करो | हमारे सेवक-सेविकाओं तथा पशुओ के प्रति 
सद्व्यवहा र करो" 0 
“'कुहष्टिविहीव हो, अपने पति को पीड़ा न पहुँचाओ, हमारे पशुओं के प्रति 
दया-भाव दिखाओ, मैत्रीपूर्ण ्यवहार करो, स्पूर्तिवान हो, और प्रसवनी हो, देवताओं 
से प्रेम करो और सुखभय जीवन व्यतीत करो एवं हमारे चतुण्पदों का कल्याण करो |?” 
-(ऋणग्वेद, 0---8 5) 
साधारणतथा पुरुष एक पत्नी के साथ विवाह करता था और इस प्रकार 
एक-पत्नीन्रत का सामान्य नियम था | फिर भी बहुपत्नी-प्रथा प्रचलित थी, किन्तु यह 
राजाओं तथा प्रतिष्ठित प्रमुख व्यक्तियों तक ही सीमित थी । विधवा के पुतविवाह 
की अनुमति थी परन्तु वह सामात्य तियम नहीं था| कानून को दृष्टि में स्न्रियाँ रवलन्त्र 
नहीं थीं ) उन्हें अपने पालन-पोषण के लिए अपने पुरुष सम्बन्धियों का आश्रय लेगा 
पड़ता था। परल्तु परिवार में स्त्रियों की बड़ी प्रतिष्ठा होती थी । 'दम्पति' शब्द 
कभी-कभी गृह-स्वामी तथा ग्ृह-स्वामित्री दोनों के लिए ही प्रयुक्त होता था। पत्ती 
अपने पति के धामिक कृत्यों में सहयोग देती थी तथा उसके गृह को रानी थी | ऋष्वेद 
में रित्रियों को पृथक रखने का कोई प्रमाण उपलब्ध नहीं होता है। समारोहों और 
उत्सवों के अवसर पर स्त्रियाँ श्र॒गारित और जलंकृत होती थीं एवं सूर्य की रश्मियों 
से श्रभासित होती थीं। स्त्रियों के बाहर निकलने तथा आने-जाने की स्वतन्भता पर 
कोई अंकुश व था। वे अकर्षक वस्चाभूषण धारण कर घर के यज्ञों, त्यौहारों तथा 
सामाजिक समारोहों में सम्मिलित होती थीं। सदाचार का स्तर क्राफी ऊँचा था 
यद्यपि के बह भी हो जाया करता था। स्थियों की इतनी उच्च 
पम्माननीय भी इस युग में पुत्षियों की ँ 
बंदिक की लायी बी हुए युग में पुत्नियों की अपेक्षा पुत्रों की कामना 
त्रसत्नाभूषण एवं श्ृंगार--इस युग के वस्त्र विभिन्न रंग के होते थे 
भृग-चम तथा ऊन के बनते थे। पोशाक के तीत वस्त्र कक 58 36:78 
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कहते थे। 'वास' अथवा 'परिधान' तथा ओडढ़ने का वस्त्र जिसे 'अधिवास,' 'अत्क' अथवा 
द्रपी' कहते थे । बहुधा वस्त्रों पर स्वर्ण के तारों का कसीदा काढ़ा जाता था। उष्णीय 
या पगड़ी भी पहनी जाती थी । ब्रह्मचारी श्याम मृंग की छाल पहनते थे। स्वर्णा- 
भूषणों तथा पुष्पह्वारों का प्रयोग विशेषकर उत्सवों पर अत्यधिक प्रचलित था । केश 
लम्बे रखे जाते थे।| उनमें तेल डाल कर कंघा किया जाता था। तारियाँ अपने लम्बे 
केशों को गृथ कर चौड़ी वेणियाँ बना लेती थी । दोनों ही--नर व नारी आभूषण पहनते 
थे । आभूषणो में स्वर्णहार, कुण्डल, अगद, कक्ष्ण, गजरे, तुथुर आदि प्रमुख थे । 

आहार- लोगों के भोजन में गेहूँ तथा जौ मुख्य था। दूध तथा उम्से तैयार 
होने वाली विभिन्न वस्तुएँ, जैसे दही, मबखन तथा अनेकों शाक व फल्ल भी प्रयोग 
में लाये जाते थे । विशेष अवसरों, जैसे प्रीतिभोज, विवाह तथा पारिवारिक समारोह 
पर आमिष भोजन का व्यवहार होता था। क्रमशः गोवध अनुचित माना जाने लगा 
था जैसा अनेक लेखों में गाय के हेतु प्रयुक्त 'अपन्य” सलाम से प्रकट होता है। बडे 
आश्चर्य की बात है कि ऋग्वेद में कही भी लमक का उल्लेख नहीं है। पीने के लिए 
जल सरिताओों, ज्रोतों तथा 'अबठ' अथवा क्ंत्रिम जल-कूपों से प्राप्त होता था जिनमें 
सै पाषांण के एक पहिये द्वारा उसे अपर खीच कर लकड़ी की बालटियों में भरते 
थे। उस युग में केबल दूध और जल ही पेय न थे। आसव-पात्र भी बहुतायत से होता 
था। साधारण अवसरों पर लोग सुरा का प्रयोग करते थे । बाद के युगों में इसके 
प्रयोग की निन्‍दा की गयी । यज्ञ तथा धामिक अवसरों पर 'सोम' नामक पौधे के 
मादक रस का प्रचुरता से व्यवहार होता था | वैदिक भन्त्रों में मुझपान करते वाले 
को बहुधा दोपी बताया है। वेद घोषित करते है; 'क्रोध,_ द्यूत-क्रीड़ा' तथा 'सुरा-पान 
सनुष्य को पापकर्म करने के लिए प्रेरित करते हैं। 

ममोरंजन--- भायों का जीवन मीरस नही अपितु आमोदप्रिय था। ध तक्री डा, 
युद्न-मुत्य, रधधावन तथा आखिठ लोगों के मनोरजन के प्रमुख साधन थे । मनोविनोद 
के अन्य साधनों में मुष्ठियुद्ध, वीणा, बाँसुरी तथा ढोल के साथ नृत्य तथा संगीत का 
पल्लेख किया जा सकता है। त्यौहार तथा अन्य अवसरों पर नृत्य व गात अनव रत 
होते थे। स्त्रियों वीणा व भौफ के साथ नृत्य व गास में अपनी वक्षता का प्रदर्शन 
करना अत्यधिक पसम्द करती थीं । वैदिक थुग के संगीतज्ञों को जीवन के भानन्‍्द का 
वर्णन करने में विशेष अभिरुचि थी। शत्रु के अतिरिक्त वे अन्य किसी भी सम्बन्ध में 
भृत्यू का वर्णव बहुत ही कम करते थे । 

नेतिकता--लोगों के आचार-विचार बड़े पवित्र थे । अपहरण, लूंड तथा' अन्य' 
अपराधों की संख्या तगण्य थी, क्योंकि लोग इस युग में सन्‍्तोषभ्रद जीवन व्यतीत 
करते थे । भतिधि-सत्कार सर्वभान्य प्रथा थी। सत्य-भाषण एक पुनीत घामिक कृत्य 
मानता जाता था। किसी को तिम्दनीय कर्म अघवा व्यभिचार में प्रवृत्त करता पापकर्म' 
समझ जाता था । 

समाज-- भारत में प्रविष्ट होने के समय आर्थ लोग निरप्तस्वेह् पशुंपालक तथा 
क्षपषक थे। धीरे-धीरे उन्होंने सामाजिक जीवन का मिर्माण क्रिया | वैदिक 'कुल 
अथवा परिवार से मिलकर अभिक' बड़ी सामाजिक इकाई का तिर्भाण हीती था जिसमें 
वर्ण! तथा 'लज्ञात्य' को महत्त्वपूर्ण स्थान आप्य होतो था । प्रमाज में आरस्म से' ही 
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आक्रामक गौर वर्ण आर्य अपने प्रतिदन्द्दी कृष्ण वर्ण लोगों से, जिसे दास, दस्यु अथवा 
'शुद्र कहते थे, अधिक प्रतिष्ठित माने जाते थे। बारयों के समाज में ही राजकुल के 
लोग (राजन्यू या__क्षात्र) तथा पुरोहितों के वंशन (ब्राह्मण) साधारणजन' विश” से 
स्पष्ट: उच्च श्रेणी के माने जाते थे। समाज के चार वर्ण--ब्राह्मण, राजन्य, वैश्य 
तथा शूद्र का विवरण प्रारम्भ के कुछ वेद-मन्त्रों में आया है और इसके बाद 'पुरुष- 
 सुक्त' में इसका विधिवत्‌ स्पष्ट उल्लेख है; परन्तु ऋग्वेद के मनत्रों में जाति के विकसित 
रूप के कठोर अपरिवर्तनशील तियमों का कोई आभाप्त नहीं है। अन्तर्जातीय विवाह, 
व्यवसाय-परिवर्तन, तथा एक ही पंक्ति में बैठकर भोजन करने की प्रथा के लिए 
कदाचित्‌ ही कोई प्रतिबन्ध रहा हो | हमें ब्राह्मण का क्षात्र या राजन्य स्त्री के साथ 
विवाह के तथा आर्य-शुद्र-समागम के उदाहरण प्राप्त होते हैं। परिवारों के लिए कोई 
निर्दिष्ट व्यवधान नहीं था। शुद्ध द्वारा बनाये हुए भोजन करने पर कोई प्रतिबन्ध 
न था तथा इस बात का कोई प्रमाण प्राप्त नहीं होता है कि स्पर्ण अथवा निम्न 
जाति के संसर्ग से अपवित्रता आ जाती थी ।* 
आर्थिक जीवन 
प्राम--ऋग्वेद-काल के आये अधिकतर ग्रामों में फैले हुए थे । वैदिक ऋचाओं _ 
में 'नगर' शब्द का अभाव है परन्तु 'पूर! शब्द का विवरण है। ये पूर समवानुस्तार 
यथेष्ट रूप से विशाल होते थे। ये पाषाण (अश्मभयी) अथवा लौह (आपसी) से 
बदाये जाते थे। सम्भवत्त: पुर बनों में दसे हुए नगर थे जो आश्रय-स्थल का काम 
देते थे। यह महत्त्व की बात है कि ऋग्वेद में व्यक्तिगत नगरें, जैसे 'आसम्दिवत' अथवा 
कराम्पिल्य! का कोई स्पष्ट हवाला नहीं है। प्राम-व्यवस्था के हेतु एक पदाधिकारी 
होता था जो 'ग्रमणी' कहलाता था। यह प्राम के प्रशासन एवं सैल्य-शासन दोनों की 
देखभाल करता था। एक अन्य पदाधिकारी भी होता था जो 'वृजपति' कहलाता था । 
यह अनेक 'कुलप' था परिवारों के प्रमुखों का युद्ध में पथ-प्रदर्णन करता था गौर उन्हें 
रणक्षेत्र में ले जाता था। आम के उपक्भयुक्त गृह समीप की कृषि-योग्य भूमि पर होते 
थे, जिन पर, ऐसा प्रतीत होता है, परिवारों या व्यक्तिषत लोगों का अधिकार हीता 
था; किल्तु चराग्राह सम्भवतः सार्वजनिक अधिकार की सम्पत्ति थी। ग्राम में गृह 
लकड़ी के बनाये जाते थे, दीवारें मिट्टी की होती थीं जिन पर घास-फृप का मोटा 
छप्पर डाला जाता था और मिट्टी के फर्श पर घास बिछी हुई होती थी। 
कुृषि--आतेद के हवालों से प्रमाणित होता है कि आयों का प्रधान' उद्यम 
कृषि-कर्म था। सम्भवतः आयों की यह प्राचीन वृत्ति थी। ग्रामीणों का यह प्रमुल्त 
व्यवसाथ था । ये दी बैल्रों को जुए में जोत कर हल से खेत जोतते थे । हंल में घातु 
का 'फल' होता था। जिम भूमि पर कृषि होती थी उसे 'उबेंता! अभवा क्षेत्र? क्षवते 
थे। उसकी सिंचाई वहुधा नहरों हारा होती थी। खाद का प्रयोग अवगत था। हल 
चलाने के सम्बन्ध में ऋचाएँ हैं जिनमें बेदिक आया ने प्रचुर अज्ञोत्पादन, वर्षा तथा 
उनके पशुहिित के लिए देवताओं की आराधना की है। जौ तथा गेहूँ क्षेष की प्रमुख 
उपज थी। प्रम्भवतः घान की खेती सुविस्तृत रूप से नहीं होती भी । 'यव और 
शान्य' के पक जाने पर सेत काट लिये जाते थे और अन्य को रौंद-ओसाकर बखारों में 
रखते थे । पशुपालन तथा अन्‍य घरेलु जानवरों का पालन क्ृषि-कर्म से किसी भी प्रकार 
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कम महत्त्वशाली नही था। गायो की बड़ी प्रतिष्ठा थी। उसका दुध ऋग्वेदकालीन 
परिवार के भोजन का प्रधान अंग था । प्रतिदिन पशुओं के कुण्ड को 'गोप' चरागाहों 
में ले जाता था। यमुना नदी की घादी ग्रोधन के लिए विशेष प्रसिद्ध थी। अन्य 
अधिक उपयोगी प्राणियों में वृषभ, अश्व, बकरी, भेड़, और श्वान थे। गान्धार देश 
की भेड़े ऊम के लिए प्रसिद्ध भी | पिचाई का प्रारम्भिक ढंग प्रचलित हो चला था । 

व्यापार तथा उद्योग-धसधे--वैदिक आर्य व्यापार तथा छद्योग-धन्षों के प्रति 
उदासीन नही थे । जिन लोगों के हाथों में बाणिज्य-व्यापार था उन्हें पणि' कहते थे 
जो सम्भवतः अनाय॑ थे तथा अपनी क्रपणता के लिए प्रसिद्ध थे। प्रायः व्यापार 
विभिमय द्वारा ही होता था। बाद में रचित संहिता में आये हुए वर्णन से हम यह 
निष्कर्ष निकाल सकते हैं कि ध्यापार की प्रमुख वस्तुएँ कपड़ा, चादरें तथा खालें थीं। 
मुल्य का प्रामाणिक माप गाय थी परन्तु स्वर्णहार (निष्क) का भी विनिमय के साधन 
की भांति उपयोग होता था। यह विवादग्रस्त प्रश्न है कि प्राचीन काल में 'निष्क' 
नियमित सिक्कों के आवश्यक गुणों से परिपूर्ण था या नहीं। उस थुग की किसी भी 
स्वर्ण-मुद्रा का अन्वेषण भारत में कमी तक कहीं भी नहीं हुमा है। 'निष्क' धातु का 
एक टुकड़ा था और इसका वजन निश्चित कर दिया गया था पर राजकीय कोष का 
कोई प्रामाणिक चिन्ह उस पर नहीं बनाया गया था । यह गनिश्चित-सा प्रतीत होता 
है कि 'तिध्क' से ही विनिमय के सिक्‍के या मुद्रा का प्रचार हो गया। ऋग्वेद में 
उपहारों की गणना करने में स्वर्ण 'भान' हवाला आया है। सम्भवतः यह एक प्रकार 
के ब्जन की इकाईं थी । 

ऋग्वेदककालीन आये लोग सभ्य जीवन की साधारण कलाओं को व्यवहार 
में लाते थे । हम सुती और ऊनी वस्नों के बताने वाले जुलाहों का विवरण पढते हैं । 
इनके साथ ही रगसाजी तथा कसीदे करते के गौण उद्योगों में कार्य करने वाले 
'शिल्पियों का हाल भी प्राप्त होता है। सुनार, धानुकार, चर्मकार और कुम्भकार 
भी इनमें उल्लेखनीय हैं। बढ़ई केवल रथ, गाड़ियाँ, गृह और नौकाएं ही नहीं बनाता 
था, अपितु कलाएूर्ण सुन्दर प्यालों जैसी वस्तुओं को फ़त्कीर्ण कर नवक्राशी-कला में 
अपनी दक्षता का प्रदर्शन करता था । घातुकार (लुहार) सभी प्रकार के शस्त्रों, 
ओऔजारों तथा आभूपणों को विविध प्रकार की धातुओं से बनाते थे। इन धातुओं में 
“वर्ण तथा रहस्यपूर्ण 'अयभ' भी था । 'अयश्ष' कुछ विद्वानों के अनुसार ताम्र अथवा 
काँसा होता था, किस्तु अन्य विद्वान उसे लोहा मानने के पक्ष में है। अर्मकार पाती 
के पीपे, धनुप. की भ्रत्यंचाएं तथा धनुर्धारियों की रक्षा के हेतु दस्तामे बनाते थे । 
जुलाहों में नर-तारी दोतों ही सम्मिलित थे । नारियाँ सीते-पिरोने, कपड़ा घुनमें एवं 
घास की जटाइयाँ बनाते में अपनी निपुणता का प्रदर्शन करतीं थीं। कुम्भकार भी 
श्पती का द्वारा जनता की सेवा करता था। महत्व की बात यह है कि ऋषधैदिक 
काल में ऊपर वर्णित धम्धों में से कोई भी होन' नहीं समका जाता था । जन' के 
समस्त मनुष्य बिना हिचक के इन पेशों को अपनाते थे। 

यातायात के साधन तथा संचाद-बाहुत--स्थलीय यातायात के प्रमुप्त साधत' 
“रथ तथा छुकड़े थे | साधारणतथा रथों को अआगशब खींचते थें एूत्रं छुकड़ों को मैप । 
"सड़कों पर छुटैरे (तस्कर, इ्तेम) सर्देव चेककर लगाते थे तथा व्रत जंगली पशुओं से 
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भरे पड़े थे। ऋग्वेदकालीन लोग समुद्री यात्रा करते थे या नहीं, यह एक जटिल और 
विवादग्रस्त प्रश्न है। एक मत के अनुसार जल-यात्रा केवल नावों द्वारा सरिताओं को 
पार करने तक ही प्तीमित थी । इन नावों में व्यापारिक सामग्री नियमित रूप मे ले 
जायी जातो थी। परन्तु नाविकों के सो पतवार वाले जलयान से यात्रा करने के 
हवाले भी हैं। 'भुज्यु' के जलयान-विनाश की कथा के सम्बन्ध में समुद्र' शब्द का 
भी उल्लेख है । कतिपय बिद्वानों का मत है कि यहाँ पर 'समुद्र! शब्द का अर्थ सिन्धु, 
सरिता की दक्षिण धारा के अतिरिक्त और कुछ नहीं है। अन्य विद्वान इस कहानी' 
को यात्रियों से प्राप्त ज्ञान पर आश्रित वन्‍्तकथा मानते हैं। जो भी हो, वैदिक तोल 
की इकाई 'मान' तथा बेबीलोन की इकाई “भना! की सभ्यता से सम्भवत्तः समुद्र- 
यातायात का परिचय हो जाता है और इससे यह निष्कर्ष निकलता है कि वैदिक भारत 
तथा समुद्र-पार के सुदूर देशों में प्राचीन काल से ही स्म्पके था । 

काल तथा विज्ञान--मीतिकाव्य का शामदार सकलन जो 'ऋक संहिता के 
नाम से प्रसिद्ध है तथा जिसमें ।07 ऋचाएँ विभिन्न देवताओं की स्तुति के लिए हैं, 
इसका सबल प्रभाण है कि ऋग्वैदिक काल में काव्य-कला पूर्ण रूप से विकसित हो 
चुकी थी। ऋग्वेद की ऋचाओं में भौर विशेषकर उन्तमें जो ऊपादेवी की जाराधना 
के विषय भें हैं, कीतिकाव्य के सुन्दरतम उदाहरण हैं । 

जहाँ तक लेखन-कला का सम्बन्ध है, आधुनिक धारणा है कि ऋषेदकालीन 
लोग इस कला का आनन्द घहीं उठा सके थे । सिन्धु-चाही के प्रागेतिहासिक लोग 
निस्सन्देह इस कला का उपयोग करते थे | परन्‍्तु महत्वशाली बात यह है कि भारयोँ 
का आरम्भिक साहित्य बंश-परम्परानुकूल मौखिक हूप से उत्तराधिकारियों को प्राप्त 
होता रहता था । 

इस यूग के ऐसे विशाल भवनों के हवाले हैं जो सहस्त्रों स्तम्भों पर आधारित 
थे तथा जिनमें सहस्त्रों द्वार होते थे । साथ ही पाषाण-प्रासादों तथा सहस्त्रों दीवारों 
वाले भवत्तों का भी विवरण है। मे सब यह प्रमाणित करते के लिए पर्याप्त हैं कि 
ऋण्ेवकालीन भारत में स्थापत्य-कला की समुचित उन्नति हो चुकी थी । कुछ विद्वानों' 
के अनुसार इन्द्र की मूर्तियों के प्रकरण यह संकेत करते हैं क्रि उम्र युग में तक्षण-कला 
(भारकमे) का सूत्रपात हो घुका था । 

कोषधि-विज्ञान ते भी कुछ प्रभति कर ली थी । इसते अतेक रोगों की विशि- 
न्नताओं का ज्ञान प्राप्त कर लिया या । परन्तु चिकित्सक (भरिषक) अभी तक रोगों का 
माता तथा पिशाच-ताशक समझा जाता था। स्वास्थ्यप्रद जड़ी-बुटियों तभा औषधियों 
के समान ही जावू-ठोला एवं मन्त्र प्रभावोत्पादक तथा गुणकारी माने जाते थे । प्राकृतिक 
ठाँगों के स्थान १२ लोहे की टाँगों का प्रयोग यह संकेत करता हैं कि शल्य-शास्त्र में 
भी कुछ भगति हो चुकी थी। प्राकृतिक ज्योतिविज्ञान में भी निश्चय ही उच्चति हुई 
थी और कुछ तारागणों का निरीक्षण कर उनका नामकरण भी कर दिया गया था। 

के धर्म--अपने दैतिक जीवन के अम्य दृष्टिकोणों के समान ही प्राचीन 

ञय॑ दी का धर्म भी सादा तथा सरल था। बे अनेक दैवी शक्तियों तथा प्राकृतिक 
शक्तियों, जैसे चुर्य, चन््र, आकाश, ऊषा, मेध-ध्यत्ति, मद्तत तथा वायु की उपासना 
करते थे। जहाँ कहीं भी भायों को किसी जोवित शक्ति का आभास मिल्ला, वहीं 
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उन्होंने एक देवता की सृष्टि कर दी । अतएवं अपनी प्रारम्भिक अवस्था में देवतागण 
प्राकृतिक शक्तियों के प्रतीक मात्न थे। धीरे-धीरे वे उन वस्तुओं से पुथक्‌ कर दिये गये 
जिनका मौलिक रूप में वे प्रतिनिधित्व करते थे और अन्त में स्वयं उनकी ही उपा- 
सना होने लगी । परन्तु उनकी वास्तविक प्रकृति का विस्मरण केभी न हो पाया था 
और अब हमारे लिए यह अधुमान' लगा लेता अधिक सम्भव है कि प्रत्येक देवता के 
पीछे कीन-सी प्राकृतिक शक्ति ब्रन्‍्तनिहित थी । 

आयों का धर्म बहुदेववाद था औौर यह स्वाभाविक ही था क्योंकि सूक्तों का 
प्रजनन पुरोहितों के दीर्भकालिक प्रयास का परिणाम है एवं उत्तमें अनेक 'जनों' के 
विविध देवताओं का स्तवन समाहुत है। मम्त तथा आदित्य के समान सामूहिक 
देवताओं के मतिरिक्त भायों के तेतीस देवता और थे जो () स्वर्गस्थ, (2) भराकाशस्थ, 
तथा (3) पार्थिव वर्गों में विभक्त थे। इनमें वरुण, चौत, अश्विद्‌, सु, सवितृ, मित्र, 
पूषण और विष्णु प्रथम वर्ग के ; इन्द्र, बायु, मरत, पर्जन्य।दि द्वितीय वर्ग के ; और 
पृथ्वी, सोम, अन्ययादि तृतीय वर्ग के हैं। कुछ देवताओं के स्वभाव का संक्षिप्त वर्णन 
किया जा सकता है। थौत (आकाश) पिता, तभ का चमकता हुआ देवता, तथा 
पृथ्वी माता वैदिक देवताओं में सबते प्राचीनतम हैं, परन्तु ऋचाएँ कठिनाई से ही 
उनकी प्राचीन महत्ता का आभास प्रकट करती हैं। कालातह्तर में सभ के देवता 
वरुण तथा मेघ-गर्जन व वर्षा के देवता इन्द्र ने इन देवताओं को पृष्ठभूमि में डाल 
दिया था। प्राचीन बेदिक देवगणों में वरुण सर्वोत्कृष्ट देवता था। यह यथार्थ, सत्य 
और नैतिकता (ऋत) का अधिपति माना जाता था। विश्व के त्रिकालदर्शी शासक 
के रूप में उसकी कल्पना की गयी थी तथा कौई भी पापी उसकी सतर्क हृष्टि से नहीं 
बच सकता था। वह सर्वत्र एवं सर्वत्षाक्षी माना गया था । पाप-शान्ति के लिए लोग 
उससे क्षमायाचना करते थे, जैसा बाद में विष्णु से करने लगे थे। वरुण के प्रति 
कुछ अत्यन्त सुन्दर व शालीत सुक्त ऋषियों ते गाये हैं। वहुण के बाद इन्द्र को स्थान 
है| यह सर्वाधिक लोकप्रिय देवता था। इसकी स्तुति में सबसे अधिक ऋचाएँ ऋगतेद- 
सहिता में पायी गयी हैं। वैदिक वेवतामं में इन्द्र को प्रमुख स्थान प्राप्त था| बहू 
देवों का अग्रणी तथा अपरिमित शक्तिशाली था। प्रायः हम उसे अआकाशस्थ राक्षसों 
(वृत्र) से, जो वर्षा का जल चुरा ले जाने वाले' समके जाते थे, युद्ध करते देखते हैं। 
इन्द्र ने उत्तका पीछा किया, उन पर वज्-प्रहार करके उन्हें पराजित किया एवं जल 
छीन लिया जो इन्द्र के उपासकों के देश में धाराओं में गिरा । इस प्रकार जल बरसा 
कर वह भूमि को शुष्कता को दुर करता था । आर्यों के युद्ध एव कृषि-प्रधान जीवन में 
इन्द्र विशेष सहायक था । वह उसके शत्रुओं का संहार करता एवं उत्तके पुर-दुर्गों कौ 
.सई कर देता था। युद्ध में विजयश्नी प्राप्त करने के हेतु भार्य उत्तको आह्वान 
करते थे । 

इन्द्र के अतिरिक्त वाथुमण्डल या जाकाश के प्रमुख देवताओं में मदत (तृफाव 
के देवता), बायू एवं ब्रात-(पवन-देवत+-):- संत (मेकावात.व विश्व त्त के देवता) एवं 
पंज॑न्य (वर्षा के देवेता) थे । मछ्त दैश्यों को तितर-बितर करते सें इन्द्र का सहायक 
था। रुद्र भयानक, भीषण चमक वाला तथा गध्यन्त क्रोधी, देवता माना जाता था ) 
उसकी उपासना में लशम।त्र भूल होते से बह ऋद्ध हो जाता था । ' 


है 
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पार्थिव देवताओं में अग्नि, सोम तथा सरस्वती प्रमुख माने जाते हैं। अग्नि 
देवताओं का प्रमुख तथा संवाद-बाहुक माना जाता था, क्योंकि भक्तो द्वारा दी हुई 
भाहुति को देवताओं तक वही पहुँचाता था। इसके लिए विशेष उपास्तना व श्रद्धा 
की आवश्यकत्ता होती थी क्योकि उसको भेट न देने से कोई भी यज्ञ-कर्म नहीं किया 
जा सकता था। दो सौ से अधिक सूत्र अग्ति की स्तुति में गाये गये है। ऋग्वेद के 
प्रथम सुक्त का यही देवता है। सोम का तपंण भी अत्यधिक पुनीत समझा जाता था । 
वस्तुत: सोस एक पोधे का रस होता था जो पहाड़ियों पर उग्रता था और इससे 
विस्तृत कर्मकाण्ड करके एक मादक पेय पदार्थ निकाला जाता था जिसका प्रयोग धर्मे- 
विधि के अनुसार किया जाता था एवं यह रस देवताओं को भेंटस्वरूप दिया जाता 
था । ऐसा अनुभान किया जाता है कि इसका प्रयोग करने वाला व्यक्ति इसके स्फूर्ति 
एवं आननन्‍्ददायक प्रभाव के कारण स्वगंद्वार तक पहुँच जाते थे। रहस्णपूर्ण ढंग से 
सोम की समता चन्द्रमा के साथ की जाती थी, जो वनस्पति-जगत नियन्त्रण करने 
बाला माना जाता था और जिसका प्याला सवैव अपनी कला की वृद्धि तथा क्षय के 
साध-साथ भरता तथा रिक्त होता रहता था। सूर्य देवता की उपासना मित्र (सूर्य के 
दानशील रूप का मानवीकरण), सुर्य (प्रकाशवाब), सवितृ (उत्तेजक), पषण (पोषक), 
विष्णु उरुक्रम (विस्तृत मार्ग पर चलने वाला सूर्य), सवितू, अश्विव॒ (स+भवत्: प्रात: 
तथा संष्याकाल के तारे और कालान्तर में चिकित्सा के देवता) तथा ऊपा (प्रात्:काल 
की सुन्दर देवी) के रूप में होती थी। “रात्रि में पृथ्वी पर अधिकार कर लेने वाले 
क्न्धकार रूपी दैत्यों का सु्दिव संहार करते हैं तथा दिन में अपने विजयरथ को 
आकाश-मार्ग द्वारा ले जाते हैं । 
घातू (संस्थापन करने वाली), विधानत्री (निर्दिष्ट करने बाली), विश्वकर्गन 
(सबका सुजन करने वाला), प्रजापति (प्राणियों का स्वामी), श्रद्धा (विश्वास) और 
मन्यु (क्रोध) नामक सुक्ष्म और असूर्त देवता बाद में प्रकट हुए । 
बैदिफ धर्म को विशेषताएँ--प्रथम, उपरोक्त देवताओों की श्रखला से यह 
अआान्ति न होनी चाहिए कि इनमें किसी प्रकार की उच्चावच परन्परा थी । आये 
ऋषियों ने प्रसंगवश सभी देवताओं की भहिमा गायी है और एक-दूसरे से बढ़ कर 
साना हैं। जिस-जिस क्षेत्र का जो-जो देवता है वह उस-उस क्षेत्र में प्रधान माना 
गया है और उसी मात्रा में उसकी स्तुति की गयी है। ऋण्वेद में श्रद्धा तथा मब्य 
(क्रोध) के से अमृत देवताओं का भी गुणानुवाद है। देवियों में ऊषा का स्थान सबसे 
ऊँचा है । प्रभात की मनोरम आभा व छूटा को देवी का यह रूप देना आचार्यों की 
सुन्दरतस कल्पना हैं। ऋणष्ेद में उनके प्रति जो संगीतमय, सुकुमार तथा सनोरम' 
ऋचाएं गायी गयी हैं थे विध्व-साहित्य में बेजोड़ हैं। ऋग्वेद में तो उससे अधिक: 
काव्यमय प्रसंग हैं ही नहीं । 
उपरोक्त वर्णित वैदिक देवताओं का प्रमुख स्वभाव उनकी दानशीलता तथा 
दया थी | उसकी अनुकम्पा की उपलब्धि हेतु उतकी आराधना की जाती थी। देवताओं 
की शक्ति उनके रक्षाकारक स्वरूप का एक आवश्यक गुण मात्र था किन्तु उनका यहू 
प्रमुख लक्षण नहीं था । आर्य वैदिक देवताओं से भयभीत नहीं होते थे, वे उन्हें मानव- 
जाति के परित्र मानते थे । अतः प्रार्थना द्वारा देवताओं की जपासंता के अतिरिक्त बाय 
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लोग घृत, दूध, अन्न, आमिष तथा सोम का उपहार दे कर उन्हे सम्तुष्ठ किया करते 
थे। यह क्रिया सरल थी। इनमे भन्त्रोच्चारण के साथ-साथ यज्ञ मे हवि (आहुति) दी 
जाती थी । इस प्रकार देवताओ के प्रसादन के निमित्त आय॑ यज्ञों का अनुष्ठान करते 
थे दूध, घी, अन्न, मासादि की बलि प्रदान करते थे एवं स्तुति में मन्त्र ग्राते थे । 
यश्षपि वैदिक कर्म काण्ड में यज्ञ का प्रमुरा स्थान हे परन्तु यज्ञ स्वय ही सब कुछ नहीं 
होते थे, भपितु ये तो देवताओं को प्रसन्न करने के साधनमान्न थे | यज्ञानुष्ठान यजमान 
को समृद्धि व सुख प्रदात करने वाले समझे जाते थे। वे किसी रहस्यात्मक भेद से 
परिपूर्ण नही होते थे तथा वे अपनी सामथ्य के आधार पर किसी थाज्ञिक को कोई 
वरदान नही दे सकते थे । 

द्वितीय, मृत्यु के उपरान्त जीवन के विषय में ऋग्वेद की ऋचाओ में कोई हृढ 
सिद्धान्त प्रतिपादित नहीं किया गया है। मृत्यु के पश्चात्‌ शव चिता पर ले जाया 
जाता था जिसके साथ मृतक वी पत्नी एवं सश्बन्धी भी जाते थे। यदि मृत पुरुष 
ब्राह्मण होत। तो उसके दाहिने हाथ मे लाठी रख दी जाती थी, यदि वह क्षत्रिय होता 
तो उसके दाहिने हाथ में धनुप रखा जाता था और वैश्य होने पर उसकी बैल हाँकने 
की छड़ी रख दी जाती थी। उसकी पत्नी उसके समीप तब तक बैठी रहती थी जब 
तक कि उसे “अरे महिला ! उठो, भौर जीवित लोगो के लोक में जाओ” कहु कर 
हुठाया नहीं जाता था । इसके पश्चातू उस व्यक्ति के परिवार के अग्ति-स्थल (सम्भवत' 
चुल्हा) से लायी हुई आग से चिता प्रज्वलित की जाती थी तथा मृत पुरुष के लिए यह 
ऋचा पढ़ी जाती थी, "पुरखाओ के मार्ग पर जाओ !” (ऋष्चेब, 0--4) । जब 
अभ्नि-ज्वालाएं शब को पूर्णतः भस्म कर देती थी, तब भस्थियाँ एक्रम कर ली जाती 
थी तथा उन्हें धो कर एवं कलश मे रख कर गाड़ दिया जाता था ; मृत्यु के पश्चात 
जीवन के विपम में वैदिक विचार अत्यन्त ही अस्पष्ट थे। ऋग्वेद के नवे भण्डल _में_ 
यह कहा गया है कि आत्मा भृत्यु के पश्चात्‌ पितुलोक को चली जाती है जहाँ मृतकों 
का भमरेश यम उसका स्वागत करता है और श्ृत्त पुरंप के केमनरुसार उसे पुरस्कृत 
अथवा वण्डित करता है। बाद में प्रचलित आत्मा के पुनर्जन्म का सिद्धान्त अभी 
तक विकसित नहीं हुआ था । 

तृतीय, वेदिक काल के धाभिक जीवन का प्रमुख लक्षण था पुरोहित-वर्ग की 
अनुपस्थिति । प्रत्येक गृहपति स्वय पुरोहित था जो अपने गृह में यज्ञ-अग्नि प्रज्वलित 
क रता तथा मन्त्रोक्चारण करता था। धार्मिक विषयों पर मनन करने के हेतु लोग 
बनों में जा कर कठोर तप नही करते थे । 

चतुर्थ, ऋगेवकालीन ऋषि विग्रव को अमगलकारी कष्ट का स्थांन नहीं 
भानते थे । लोगों में शरीर से मुक्ति प्राप्त करने तथा सांसारिक बन्धनों से छुटकारा 
पाने के लिए कोई तीक् उत्कण्ठा नहीं थी । उनके लिए मिएव उत्तम स्थान था | ऋषेद- 
कालीन ऋषियों की यह धारणा थी कि यह संसार धर्मपराभभ पुरुषों के लिए उदार 
देवताओं के संरक्षण में सात्विक जीवन व्यतीत करने हेतु प्रचित स्थान है। अन्य 
स्थानों में अधिक उच्च एवं आनन्दमथ जीवन पिंताने के लिए यहू संसार सत्ची 
आधारशिला का कार्य करता है। ऋग्वैदिक काल के धर्म तथा दर्शन में संत्तार को 
निर।शावादिता से देखने का सेशभात्र भी सकेत नहीं है। अचर्सम और अधर्सी व पापी 
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मतुष्यों के भाग्य का कोई उल्लेख नहीं प्राप्त होता है । मृत्यु के उपरान्त घरमंपरायण 
पुरुषों को प्राप्त होने वाले यश-गौरव पर अधिक जोर दिया जाता था। स्वर्ग तथा 
इससे भी अधिक उच्च स्थलों का उल्लेख आया है परन्तु नरक के लिए कोई शब्द 
प्रयुक्त नहीं हुए हैं। ऋग्वेदकालीन ऋषियों के निए आध्यात्मिक पथ, आत्मा की 
सच्ची प्रगति की एक्र लम्बी पीढ़ी में, यह एक सीढ़ी (रप्ता8) मात्र था। मलुष्प फे 
वर्तमान तथा भत्रिष्य के विषय में कोई संघर्ष न था। धर्म, अर्थ व काम के बीच में 
कोई विरोधाभास ही न था यह कल्पना की जाती थी +ि मानव सुन्दर समन्वय की 
एक-तिहाई है | 

पचस, वैदिक धर्म में पुरप-भावों की प्रधानता थी । पृथ्वी, अदिति, ऊषा 
एवं सरस्वती जैसी देवियों को अति निम्न स्थान प्राप्त था। इम बात में वैदिक संस्कृति 
सिस्धु-घाटी-संसक्ृति के, जहाँ मातृदेवी अपने पुरुष-रा।धी के बराबर है, विपरीत है। 
कालान्तर में देवताओं की उत्पत्ति तथा उनकी सफचता-मिद्धि के विपय में गांथाओं 
का आविर्भाव हुआ और प्राय: इतकी कल्पना अनुराग से मानव-रूत में होने लगी, 
परस्तु मनुष्य रूप में उतकी मृ्तियाँ नहीं बनी थीं। इसमें से एक विषय में यह कहा 
जाता है कि “उसका शब्द सुनायी देता है, परन्तु उसका आकार अहृष्ट है।” उस 
युग में ने तो मन्दिर थे, न बेदियाँ, न प्रतिमाएँ थीं और न वंश-परम्पर/नुकूल' 
पुरोहित । इस प्रकार प्रारश्भिक वैदिक धर्म सर्वोच्च देवोपासक (पक्षा०ंभा) था । 
इसका अर्थ यह है कि भक्त अपने देवता में सभी गुण मान लेता है और जिस देवसा 
वी वह आराधना करता है उसे सबसे बड़ा बताता है। उस सभय लोगों का विश्वास 
एक-एक देवता में होता था । इसमें से प्रत्येक अपने अवसर पर सर्वोच्च देवता होता 
था; वह सृष्टि का सृजन करने वाला तथा पीषक होता था ; वह मनुष्य को सबसे 
अधिक आनन्द प्राप्त करने वाला होता था, और वह मनुष्य का संरक्षक और उसे 
समृद्ध बनाने वाला था। बहुदेववाद प्रचलित था। कालान्तर में विशद्‌ कमंकाण्ड 
प्रचलित हो गया तथा प्रकृति और देवताओं के विषय में आयों के मत्त में भी निश्चित 
परिवर्तन हो गया । ऋग्वेद की बाद की ऋचाओं में एक्रेश्वरवाद की भावना और 
अद्व तबाद की प्रवृत्ति के भी निश्चित संकेत प्राप्त होते हैं । उपासक प्रकृति की ऐश्वर्य- 
पूर्ण विलक्षणता का गुणगान करता था और सृष्टि तथा उसके सुजनकर्ता के रहस्यों 
को समकाने के लिए उससे सफल प्रयास भी किये | सावंभौमिक एकता की भावना 
का प्रत्तिबिम्ब ऋशेद की ऋणाओं में फलकता है। ये ऋणचाएँ यह बात भी प्रकट 
करती हैं कि ईश्वर एक है यद्यपि उसके अनेकों ताम हैं। 'सभी देवता ए* ही जैप्े 
हूँ, केवल ऋषिगण उतका वर्णन विभिन्नता से करते हैं। (ऋत्ेद)। हिरण्यगर्भ 
सुक्त में एकेश्वरवाद का सुन्दर प्रतिपादन हैं । इस प्रकार सम्पूर्ण सुष्टि पर शासन घे 
वियस्वण करने वाली सर्वोच्च सत्ता का विचार अन्त में समुद्रित हो गधा था। इस 
अत ते पहुले वाले मत को कि अनेकों देवता इस भमहास सृष्टि का नियन्च्रण करने में 
प्ररपर एक-दूसरे का सहयोग कर रहे हैं, ढक्त शिया था। अतएवं ऋग्वेदकालीभ 
आार्यों का घ॒र्मे प्रपतिशील धर्म माना जा सकता है, जो प्रक्षति से प्रकृति के रचथिता- 
ईबवबर की और प्रगति कर रहा था । 
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वेदिक धर्म एवं हिन्दू धर्म 

ऋग्वेदकालीन धर्म बाद के हिन्दू धर्ग से तिम्न बातो में भिन्न है : 

(।) ऋग्वेदकालीन धरम मे मूति-पूजा का सवधा अभाव था । ऋग्वेद में केवल 
एक ही स्थान पर इन्द्र की प्रतिमा का वर्णन है। प्रायः देवग्णों की अम्यर्थेना भन्त्र 
द्वारा भाहुति देकर की जाती थी | उत्त काल का धर्म यज्ञ-भनुष्ठान-प्रधान था । हिन्दू 
पर्म की भक्ति-प्रधान उपासना का उप्तमे सवंथा अभाव था । 

(2) ऋग्वैदिक काल का प्रभुख देवता इन्द्र था। प्रारम्भ के महत्त्वशाली देवता 
घरण का गौरव कालान्तर में विजुप्त हो गया था। धीरे-बीरे अतेक वैदिक देवताओं, 
जैसे पर्जन्य, ऊपा, मरुत, अग्नि आदि का भी लोप हो गया था| इनके स्थान पर 
हिन्दू धर्म में तीन प्रमुख देवता ब्रह्म।, विष्णु और महेश का प्रादुर्भाव हुआ । इस तीनों 
में से केवल विष्णु और रुद्र का उल्लेख ऋग्वेद में है | परन्तु उस युग में ये गोण 
देवता थे। हिन्दू घर्मं के बाद में आने वाले अनेक देवी-देवताओं का, जैसे पार्मेती, 
कुबेर, दत्तात्रेय आदि का बेदों में कोई उल्लेख नही है । 

(3) ऋणग्वैदिक काल में देवगणों में वारीत्व को प्रधानता नहीं प्राप्त हुई थी। 
उस युग के अधिकांश देवता पुरुष ही थे परन्तु हिन्दू धर्म में देवताओं की शक्तियाँ वारी 
हूप में पूंजी जाती हैं। त्रद्मा, विष्णु और महेश के साथ उनकी शक्तिपाँ सरस्वती, 
लक्ष्मी एव पार्वती का पूजन होता है । 

(4) ऋषग्वैदिक काल का धर्म सदेव आशावादी तथा ओजस्वी रहा, उपमें 
निराशा एवं विपाद को लेशमात्र भो स्थान न था, पर हिन्दू धर्म में इस जीवन और 
पारलौकिक जीवन दोनों के लिए गहन चिन्तन एवं मनन है । वैदिक उपाध्तक अपने 
इुष्ट देवगणों से इस लोक की सुखदायक वस्तुओं, जैम्ने पशु, अन्न, तेज, विजय और 
आनन्द, वैभव आदि माँगता था। “उसका जीवन लद॒दू और लोहे का, खोज भौर 
विचार का, विजय और स्वत्तन्तता का, कविता और कल्पना का, भौज और मस्ती 
का था | उसका धर्म भी उसके अनुरूप ही था । 

साधारण निष्कर्ष 

सर्वेक्षष्ठता के सिद्धाप्त का विकात--ऋग्वेदकालीन' भाये पंजाब तथा 
सीमान्त प्रदेश तक ही सीमित थे। यद्यपि यमुना तथा गगा का उल्लेख ऋणवेद में 
प्रसयंवश आया है, परन्तु कार्यों का भौगोलिक प्रसार सुदुर-पूं तक तही हो पाया 
था, क्योंकि मध्यकालीन सुप्॒लमानों की भाँति आयों का आगमत अबाध गति से 
पिरन्तर नहीं हुआ था। अतः यह सिद्धान्त स्वीकृत नहीं किया जा सकता कि शेष 
भारत में आर्य लोग धीरे-धीरे बत गये थे। प्रथम, आगे लोग धनायों के सम्पर्क में 
आये, उनमें धुलमिल गये और तत्पश्चात्‌ पूर्व की ओर बढ़े। जब धीरे+धीरे भार्य लोग 
वजाब में बस गये थे, वे अपने मुखियाओं के नेतृत्व में अतायों या दस्युओं से लड़े 
और उनको भूमि पर अपना आधिपत्य स्थापित कर लिया । जब इस अक्षार प्रादेशिक 
सत्ता का विकास हुआ तब जाये नेतागण नरेश बने गये। जब श्रार्यों के उपनिवेश्ञीं 
का प्रसार सिन्धु-गंधा के मैदान की जीर हुआ, उस समय भरत जाति के एक नतीन 
राज्य का आविर्भाव हुआ, क्योंकि भरकर जाति के अच्तगंत आविवासी अनाप्नों की 
संख्या अधिक थी। यहू तवीन राज्य एक भिन्न आधार पर संगगंदित हुआ था । पंजान 
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के आये उपनिवेशों के 'नेता' राज्यों और इस भरत राज्य में कोई समानता न थी । 
अतपव इन दोनों राजनीतिक प्रणालियों में सावेभौमिक सत्ता के लिए संघर्ष होना' 
अवधष्यस्भावी था । इस प्रकार ऋग्वेद में वरणित दस राजाओं का महांयुद्ध हुआ था । 
भारतीय इतिहास में यह प्रथम प्रामाणिक घटना है। सिन्धु-गंगा मैंदाल की भरत- 
जाति के राजा सुदास ने आरयों के पहले के उपनिवेशों के दस मित्र-नरेशों से युद्ध 
किया गया था। वह घटना इस बात की ओर सकेत करती है कि दस राजाओं का 
युद्ध केवल बाय लोगों का ही युद्ध नहीं था, अपितु अपने मुखियाभों के नेतृत्व में अनार्य 
लोग भी दोनों ओर सम्मिलित हुए थे । इस युद्ध में सुदास की विजय का परिणाम 
अत्यन्त महत्त्वपुर्ण तथा सुदूर प्रभावशाली हुआ । प्रथम सुदास अपनी इस सफलता से 
सा्वभौभिक नरेश बन्र गया । विजित प्रदेशों को अपने राज्य में मिलाने की अपेक्षा 
उससे वहाँ अपनी प्रभुता स्थापित कर बी। सुदास की विजय के फलस्वरूप विशाल 
राज्य बनाने के लिए पराजित राज्यों को अपने राज्य में सम्मिलित करने की अपेक्षा 
विजयी नरेश की उन पर अपनी सार्वभौमिक सत्ता स्थापित करते की भावता का' 
प्रादुर्भाव हुआ । जो राजा श्र के प्रदेश को अपने राज्य में सम्मिलित कर लेते थे, 
वे धर्म के विरुद्ध आचरण करने वाले माने जाते थे। साधारण प्रथा यह हो गयी थी 
कि विजित नरेश कर देवें और अपने अधिपति राणा की सार्वभौमिक सत्ता को स्वीकृत 
करें । अधिफति की यह भावना बाद में सम्राट के रूप में हो गयी । कालान्तर में होने 
बाली' दिगिजय की भावना जिसमें स्थानीय शासकों को निर्विध्त छोड़ दिया जाता था, 
सावंभौमिक नरेश की भावना के सिद्धान्त का प्रतिफल था । 
आयों से पुर्व संसक्ृति के लक्षणों से युक्त हिन्दू संस्कृति का समुदाय एवं प्रार- 
स्थिक विकास--दस राजाओं के युद्ध ने “आयें” या विशुद्ध आयों का अन्त कर 
दिया था । पंजाब के प्रारश्मिक उपनिवेश विशेषत: आर्यों के ही थे। परन्तु यमुना के 
पूर्व में स्थित सुदास का सवीन राज्य था जो विभिन्न छोटे-छोटे राज्यों से बना था 
और जहाँ आायों की जनसंख्या थी यद्यपि वहाँ उसका महत्त्वपूर्ण प्रभाव था, अपेक्षाकृत 
कम था। सुदास की विजय आयों एवं स्थासीय आदिवासी अनाएों के संयुक्त संघ 
की घिजय थी | वे यक्ष और अन्य जातियाँ सुदास की ओर से अपने ही राजा भेद के 
नेतृत्व में लड़ी थीं, अनाय थीं। मतएव इस विजय ने गंगा के मैदान वाले आर्यों 
के सवोन उपनिर्वेश में क्षार्यों तथा अतायों के बीच राजनीतिक सामंजस्य स्थापित: 
कर दिया । 
भसनायों और आरयों के इस राजनीतिक एकीकरण और समन्वय का स्वाभाविक 
परिणाम आये नाम की एक सभ्यता का विकास था ; पर थह विशेष रूप से विजित 
आदिवासियों की सभ्यता थी। आर्य ओर अनार लोगों के संयोग एवं समन्वय से 
हिन्दू सभ्यता का प्रादुर्भाव हुआ जिसमें आारयों के पूर्व की सभ्यता व संस्कृति के चिन्ह 
अभी भी अवशिष्ट हैं। इसका सर्वप्रथम स्पष्ट प्रमाण आरयों के उस हृष्टिकोश से 
प्राप्त होता है जो उन्होंने अ्रनायों के लिगमू और उस ईश्वर के प्रति, जिसका वह 
प्रतीक है, अपताया था। इस विषय में ऋण्वेद में (7, 2!-5) एक महत्वशाली 
उल्लेख मिलता है, “जिनका देवता “लिंग' है वे हमारे पृष्यस्थल में प्रविष्ट न होने 
पावें ।  क्षायों के पूर्व की सभ्यता की इस लिग-उपासता के अति ज्यों का जो भयः 
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था, वह बाद में जाता रहा | वैदिक कर्मक्राण्ड में लिग-उपासना को कालान्तर में 
स्वीकार कर लिपा जाता है और "निगम! को अश्वमेध यज्ञ तक मे स्थान प्राप्त हो 
जाता है। बाद के वेदो मे तो अनायों के देवता शिव, पशुपत्ति अधिक महत्त्वशाली 
स्थान प्राप्त कर लेते है और यजुरवेद के युग से तो शिव बडे महाब्‌ देवता का कूप 
धारण कर नेते है । 

आर्यों एवं अनायों के हैल-मेल से तवीग हिन्दू-संस्क्ृति का समुदय हुआ जिसमें 
अनायों की सभ्यता एवं ससक्ृति के चिन्ह है--इस कथन की पुष्टि के लिए दुप्तरा 
स्पष्ट प्रमाण यह है कि उत्तर वैदिक सम्यता के युग में आये देवतागण धीरे-भीरे 
चिलुप्त हो जाते है। वरुण” जिसकी, स्तुति में उनेक ऋचाएं रची गयी थी, जायों 
के वेवगण-समुह से लुप्त हो जाता है और केवल विकृपाल भात्र रह जाता है। वायु 
घोरे-धीरे पृष्ठभूमि में चला जाता है और प्रारम्भिक वैदिक युग में नगरों का शक्ति- 
शाली संहारक और यज्ञ के प्रधान भाग का उपभोक्ता इन्द्र भी निम्न स्वर्ग का अधिराज 
प्रात्न रह जाता है, जहाँ वह विलासमय राज-सभा करता है और विषय-वासनामुक्त 
जीवन व्यतीत करता है। ज्यों ही आर्यो ने क्षनायों था दस्युओ पर विजयश्री प्राप्त 
की, बैदिक देवाओं का भवसान हो गया बीर जब बाद में शक्तिहीन देवताओं के लिए 
कई छोटे-छोटे यज्ञ किये जाने लगे तब इचका पुनर्जन्म हुआ । इन्ही प्राचीन भस्त्रों की 
पुनयक्ति कर उनका उच्चारण उन्त देवताओं के लिए किया जाने लगा जिसकी पुजा 
अब नही होती थी। यह भी सम्भव है कि हिन्दू आायों ने जिस लिपि का विकास किया, 
वह भी सिन्धु-घाटी वी सभ्यता की लिपि के ऊपर आधारित हो सकती है। यह तो 
स्पष्ट है कि पशुपालक कार्यों ने ऋण: स्थासीय लोगों पर विजय प्राप्त की तथा 
उनकी सभ्यता व संस्कृति से अपनी सस्कृति व सभ्यता का एकीकरण कर दिया । 
फनतः हिन्दू धर्में, जैसा वहु आज है, इस तमत्वय का परिणाम है। अतः इस पिद्धान्त 
को विशिष्द हूप से संशोधित करता है कि हिरदू सभ्यता का सदृगमन्‍स्थात भआर्स- 
पभ्यता है । 

तृतीय प्रमाण यह है कि उत्तर वैदिककालीन उपतिषदों के ऋषियों का वैदिक 
देवताओं से अब कोई सम्बन्ध न रहा था। उत्तर वैदिक साहित्य में मातृदेवी के 
सकेत भी प्राप्त होते है, जो अनार धर्म के प्रभाव की ओर निर्देश करते हैं। उत्तर वैदिक 
काल के अतेक ऋषियों का उल्लेख उनकी माता के नाम से किया गया है। आर्थों 
का समाज पितृप्तत्तात्मक था । अतः परिचमत्र प्राप्त करते की यह भ्रथा यहाँ के अतार्य 
तिवासियों के मातुसत्तात्मक प्रणाली के प्रभाव की ओर संकेत करती है। इस प्रकार 
थायोँ तथा अनायों के सम्पर्क से जिस प्रथा का विकास हुआ था, बहु एक ऐसा एकी» 
करण था जिसमें विजयी आर्यों का बाह्य रूप तो प्रधान था, परन्तु विचित्र एवं पर« 
स्परागत प्रधाएँ लवीन #प में अभिव्यक्त हुई थीं। 

चतुर्थ प्रमाण यह है कि ऋग्नेवकाल में ही क्रमशः पशुपालक आार्यों के कुंशरक 
समाज में परिवर्तित हो जाने से 'ग्राभ' का समुदय हुआ । धीरे-धीरे इसे महत्वपूर्ण 
स्थान प्राप्त हो गया । यह बहुत सभ्भव है कि आत्मतुष्ट प्राप्त ऋग्दकालीत आ्यों' 
के उपतिवेश का परिणाम ये हो, अपितु आर्यों के पूर्व लोगों के संगठन का अविजिछ्र्न 
रूप रहा हो जिसे आयो ने भी बनाये रखा। मोहनजोवड़ो जैसे विशाल सभरों के 
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उत्थान और समृद्धि तो सविस्तृत कृषि-प्रणाली एवं ग्रामीण आथिक नीति के आधार पर 
ही हो सकती थी | अतः यह अनुमान करना अधिक युक्तिसंगत है कि जब आर्य लोग 
कृषक बन गये तब उन्होंने ग्राम-पद्धति को आदिवासी अनायों के संगठन' में जिस रूप 
में पाया था, उसी को अपना लिया । 

आर्यो की जातीय विशिष्टता एवं बर्ण-भेब--आर्यों ने भारत में जातीय विशि- 
पता एवं वर्ण की विचारधारा को जन्म दिया। यहाँ के कृष्ण वर्ण अनायों की 
तुलता में अपने गौर वर्ण की भावना उनके सम्पूर्ण विचार-जगत पर छा गयी थी। 
इसके साथ ही उनकी यह विचारधारा भी मिल गयी कि ईश्वर वेदों हारा उनके 
सम्मुख प्रकट हुआ है तथा दस्युओं पर विजय प्राप्त करते की उत्की शक्ति उन्‍हें 
रहस्यात्मक कर्मंकाण्ड तथा इन्द्रजालिक क्रिया-विधियों से प्राप्त हुई है और इसे अवाघ 
हप से गुप्त रखता अनिवायं था। उनके पवित्र ज्ञान के साथ उत्तकी वर्ण-भेद की' 
नीति ने मिल कर आर्यो व अनायों के मध्य अथवा द्विजों व शूद्रीं के मध्य भेव-भाव 
को पूर्ण स्थित कर दिया । 'द्विज' वे लोग थे जो कतिपय रहस्थात्मक धामिक क्ियाएँ 
सम्पूर्ण करने पर पविभ ज्ञान को प्राप्त करने एवं आर्ये-उपासना-पद्धति में सम्मिलित 
होने के भधिकारी हो जाते थे । जाति-प्रथा का यह सूत्रपात था जिसे आगे चल कर 
धर्मशास्त्र के लेखकों ने चातुर्व्ण्य ध्यवस्था का विस्तृत रूप प्रदात कर दिया । 

परस्तु यह बात ध्यान देने योग्य है कि वर्ण तथा जाति भेद का यह सिद्धान्त--- 
कृष्ण वर्ण लोगों को बहिष्कृत कर उन्हें मिम्न-स्तर पर कर देता--पूर्ण रूप से फली- 
भूत नहीं हुआ । यह प्रमाणित करने के लिए प्रमाण हैं कि जातियाँ परश्पर घुल-मिल 
गयी थीं और आयों ने कृष्ण वर्ण ऋषियों तक को अंगीकार कर लिया था। 
वादरायण वेद अ्यास जिन्होंने वेदों को व्यवस्थित करके उनका सम्पादन' किया था, 
आये ऋषि व कृष्ण वर्ण केव८ स्त्री से उत्पन्न अवैध पुत्र थे तथा श्याम वाषुरायण 
कहे जाते हैं । इस सिद्धान्त से कि अनार्थ अथवा अह्निज निम्त श्रेणी के व्यक्ति थे, 
देशी अनाय शासकों की, जिनकी प्रहायता की याचना राजा सुदास ने की थी, सत्ता 
घर कोई प्रभाव नहीं पड़ा था। राजाओं एबं पुरोहितों तक के साथ देशी लोगों के 
वैवाहिक सम्बन्धों के होने के प्रायः अतेक उल्लेख प्राप्त होते हैं। इससे यह मत हढ़ 
हो जाता है कि जाति-व्यवस्था के बनते के पूर्व ही आये और अनायों के इधिर का 
पर्याप्त मात्रा में सम्मिश्रण हो धुका था। यद्यपि जातिगत विशिष्दता आरयों के लिए 
सैद्धान्तिक रूप में बती रही फिर भी वैदिक मन्‍्त्रों के गोपनीय रहस्थों की दीक्षा ही' 
दिजीं भौर अधद्विजों की कसौटी हो गयी भौर कालान्तर में आर्यत्व की भाषत। वर्ण 
अथवा रंग्र में न रह कर सामाजिक स्थिति व संस्कृति के रूप में आ गंगी । 


प्रश्तावली 
4. प्रकृति से अ्रक्ृति के देवताओं की ओर” ऋषग्वेदकालीन आरयों के धार्मिक 
बिश्वासों का धार है।' समझाइये । 
2. वेड़ों में वणित आरयों के समाज की दशा का विवेचन की जिये । 
3. ऋग्वेद कितना प्राचीन है ? इससे आायों की सप्यता पर क्या प्रकाश पह्ठता है! 
4. ऋष्वेद के ब्राधार पर बायों के जीवन की वशा का वर्णन कौजिये । 
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द्रविड तथा आर्यों की सभ्यताओों की समानता व विभिन्नता की प्रमुख बातों 
का उल्लेख कीजिये । आरयों ने द्रविड़ सभ्यता को कहाँ तक अपना लियाथा ? 
वैदिक युग के हिन्द-आर्यों की सम्बता व संस्कृति के प्रधान तत्त्वों का वर्णन 
कीजिये । 


« ऋग्वेबकालीन धर्म की क्‍या विशिष्टताएँ थी ? हिन्दू धर्म से उनकी तुलना 


कीजिये । 
वेदों के विषय में आप क्‍या जानते है? वैदिक साहित्य का संक्षेप में वर्णन 
की जिये । 


, आर्यों और आरयों के पूर्व के लोगों के समत्वय का परिणाम हिन्दू सभ्यता हुई, 


जिसमें आयों के पूर्व की श्रेष्ठ सभ्यता व संस्कृति के चिन्ह अवशिष्ट है।' इस 
कथन का विवेचन कीजिये । 

बेदकालीन राजतन्त्र का वर्णन सावधानी से कींजिये । 

बैदिक साहित्य आर्यों की घामिक तथा साम्राजिक व्यवस्था पर क्या प्रभाव 
डालता है ? 


रथ 
उत्तर वैदिक युग और महाकाव्यों का काल 
8 न व 22 पक मर मन दम 


ऋग्वेदकाल के बाद का सभय उत्तर वैदिक युग के नाम से प्रख्यात है । 
इस ग्रुग में तीन वैदिक संहिताएँ---अथववेद संहिता, सामवेद संहिता और यजुरवेंद 
संहिता--और चारों वेदों के उपनिपद्द और ब्राह्मण तथा रामायण एवं महाभारत के 
दो महाकाव्यों की रचना हुईं थी। बाद के इस वैदिक साहित्य और महाभारत से 
हम उस युग की घटनाओं के विकास-क्रम तथा संस्कृति को समभमने में समर्थ हैं । 
आयों का विस्तार--ऋग्वेदकाल में आये जातियाँ काधुल से ले कर गंगा की 
ऊपरी घाटी के क्षेत्र में फैल गयी थीं और इन्होंने यहाँ छोटे-छोटे राज्य स्थापित कर 
लिये थे जिनमें अधिकांश कुलागत नरेशों के आधिपत्य में थे। ऋग्वैदिक काल में 
परस्पर संघर्ष और युद्ध के परिणामस्वरूप, जो कुछ जातियों में चल रहा था, दुबंल 
जातियों को उनके शक्तिशाली पड़ोसियों ने अपने में मिला लिया था| विजेसा-जातियों 
से प्रदेशों तथा धन-द्रव्यों में जो वृद्धि हुई थी, बह प्रनके विशाल राज्यों पर शासन 
करने वाले तरेशों की बढ़ती हुई सत्ता में फलकती थी । वैदिक ग्रन्थों में अब सर्वप्रथम 
भव्य नगरों एवं विस्तृत राज्यों का उल्लेख मिलता है । विशाल राज्यों की वृद्धि के 
साथ-साथ थार्यों का सास्कृतिक एवं राजनीतिक प्रभुत्व भी पूर्व और दक्षिण की ओर 
भौलने लगा। वैदिक यूग के अन्त तक आर्यों ने यमुना, गंगा और सदा नीरा (गंडक) 
सदियों द्वारा सिचित उ्वरा मैदान पर पूर्णरूुपेण अपना आधिपत्य स्थापित कर लिया 
था। विन्ध्या के सघन दुर्गंम वतों में आयों के साहसी समूह प्रविष्ट होने लगे थे और 
इन्होंने दक्षिण में गोदावरी के उत्तर में शक्तिशाली राज्यों की नींव डाल दी थी । 
जायों के विस्तार एवं बढ़ते हुए उपनिवेशों के साथ-साथ पश्चिसी पंजाब 
अऋमशः उपेक्षित हो चला था और अब आर्य-संस्क्षति का केन्द्र पंजाब से हट कर 
सरस्वती और गंगा के ब्रीच के प्रदेश में आ गया था । यह प्रदेश 'मध्य प्रदेश' अथवा 
आर्यावर्त'! कहलाता था । इसी क्षेत्र से ही आयों की संस्कृति पूर्व एवं दक्षिण की ओर 
अन्य प्रदेशों में फैली । ऋग्वेदकालीम अभेक जातियाँ अब विलुप्त हो गयी थीं भौर 
उनके स्थान पंर नवीत जातियों का आविर्भाव हुआ था । भरत और पुर जातियों का 
स्थान कुरु, पांचाल और काशी ने ले लिया था जिन्होंने उत्तर वैदिक काल की राजनी लि 
में भहत्त्वपुर्ण भाग लिया था । कुरुओं की राजधानी आासन्दीव्त थी और पांचालों की 
काम्पिलय । इसके आगे पूर्व की ओर कोशल (अवध), काशी और विदेह (छत्तर बिहार) 
, के राज्य आयों के नवीन केन्द्र बन चुके थे । इमसे धागे मगध (दक्षिण बिहार) और 
अंग राज्य भ्रम्भवतः आाय॑ प्रभाव से गभी बाहर थे और इनके अधिवासी अपरिचित 
माते जाते थे | इस युग में प्रथम धार हम जान्तों, बंगाल के पुण्ड्ीं, पड़ीता और मध्य 
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प्रान्त के शबरों तथा दक्षिण-पश्चिम के पुलिन्दों के भामों को छुनते है। ऐतरेय और 
जेमिनीय ब्राह्मणों के पिछले भागों में विदर्भ (बरार) का उल्लेख भी दो बार आया 
है। उत्तके अतिरिक्त मत्स्य, सुरसेन भौर गाधार जैसी कुछ अन्य जातियों के नाम भी 
मिलते है। हतका अपना स्वशासन था। इसमे प्रमाणित होता है कि हिमाचल से' 
विन्ध्याचल के बीच का प्रायः सारा उत्तरी भारत, सम्भवत्तः इससे बाहुर का भाग 
भी, आयों की ज्ञानपरिधि में आ घुका था । 

राज्यसता की वृद्धि--जातियों के सरिमश्रण, नवीन प्रदेशों की विजय औरे 
'फलस्वरूप राज्यों का विस्तार एबं युद्धों में मरेशों के सफल नेतृत्व से राजा की सत्ता 
और उससे परमाधिकारों में वृद्धि हुई । "बित्ता ग्वाले के चौपायों की जो स्थिति होती 
है वही बिना राजा के मनुष्यों की होती है ।” यह सिद्धान्त अगीकार कर लिया गया 
था। राजा अपनी प्रजा पर अनियन्त्रित राज्यप्त्ता रखने का दावा करते थे । यहाँ 
तक कि ब्राह्मण भी उसकी इच्छानुसार अलग कर विये जाते थे। साधारण व्यक्ति को 
'बलि,' 'शुर्क' और भाग नामक कर देने पते थे और राजा की इच्छानुसार उसे 
यातना दी जा सकती थी। निम्न श्रेणी के लोगों को इच्छानुसार मार दिया जाता 
था और निर्वासित भी किया जाता था। राजा को जनसाधारण से उच्च पद पर 
िर्दिष्ठ करने के लिए यज्ञों एवं आाराधनाओों सहित विस्तृत अनुष्ठान होते थे। यद्यपि 
उस समग्र राजा के दैवी अधिकार व थे परन्तु उनमें देवी गण माने जाते थे। सफल 
राजा सार्वभौम, एकराष्ट्र, विरादू, अधिराज आदि प्रतिष्ठित पदों के प्राप्त करने का 
दावा करते थे और वाजपेय', 'राजसूय' अश्वगेध” यज्ञों का अनुष्ठाव कर अपनी 
उत्तरोत्तर बढ़ती हुई शक्ति का परिचय देसे लगे थे। ये सब साम्राज्यवाद और साभन्‍्त- 
बादी बिचारों के द्योतक हैं । 

राजा के प्रमुख कर्तेव्य सैनिक और न्याय सम्बन्धी कार्य होते भे । वह अपनी 
प्रजा और कानूनों का संरक्षक था एवं उनके शत्रुओं का संहारक था। यद्यपि चह 
बण्ड-विधात' से स्वयं विभुक्त था परन्तु दण्ड देने की प्र्वोपरि सत्ता उसके हाथों में 
थी। राज्य पूर्ववत्‌ कुलागत ही होता था। अधर्वेवेद में राज्याभिषेक के समय गीतों 
से प्रकट होता है कि सर्भवत: प्रजा द्वारा राजा का निर्वाचन भी होता था । युद्ध में 
वहूँ अब भी सेना का नेतृत्व करता था, यद्यपि प्रेता का साधारण संचालक सेवाती' 
था। वह सद्िध है कि वह भूमि का स्वामी था, परन्तु निस्‍्सन्देहठ उस पर उसका 
बहुत कुछ स्वत्व था । 

राज्यसत्ता की वृद्धि होने पर भी राज! पुर्ण रूप से निरकुश नहीं हो पाये थे। 
समर्पण-समारोह के सभय कुछ ऐसी क्रिया-विधियाँ होती थीं जिससे राजा को सिहा- 
सन्‌ के नीजे उत्तरकर ब्राह्मणों को प्रणाम फरमा पड़ता था। अपने राज्याभिषेक के 
समय उसे धर्म-भक्ति की एवं ब्राह्मणों तथा राज्य के कानूनों के स॑रक्षण की ब्रापथ' 
लेनी पड़ती थी। राज्यांभिषेक के प्रमय राजा सी कहा जाता भा, हे राजब ! पह 
राज्य तुम्हें क्षि, प्रगति एवं साधारण जत्तव्रा के सुख-वैध्नन के लिए विया जाता है ।' 
“इसका अभिप्राय यह है कि राज्य स्वत्वाधिकार क्षी वस्तु नहीं अ्षपितु एक धरोहर श्रा 
और इसे अधिकार में रखने के लिए यह शर्से थी कि राजा जतसाधारा को कह्वाभ 
करे। ऋग्वेवकालीन साक्षारण जमता की राजनीतिक सार्वजनिक ग्रंस्थाएँ-+सुता ' 
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भर समिति--इस युग में भी विद्यमान थी। अथर्ववेद में यह उल्लेख है कि राज! 
और इन सस्थाओं में परस्पर मैत्रीपूर्ण सहयोग व सामजस्य राज्य की समृद्धि के हेतु 
झनिवाय है । कभी-कभी जनता का क्रोध इस भयंकरता से प्रकट होता था कि भत्य।- 
चारी निरकुश नरेशो को उनके अपराधी अधिकारियों सहित पदच्चुत कर दिया जाता 
था । दुसरे शब्दों मे, हम कह सकते है कि उत्तर वैदिक युग मे शासन-व्यवस्था ओऔर 
प्रणाली पहले की अपेक्षा अधिक प्रजातम्त्रवादी थी क्‍योंकि आर्य जाति के नेताओो की 
सत्ता को राजा अभी भी मानते थे । 

शासन-प्रणाली का विस्तार--राज्यसत्ता की वृद्धि के साथ-साथ ही शासन- 
व्यवस्था के सुत्रों का भी विस्तार हुआ । राजा और उसके अधिकारियों का महत्त्व 
भी बहुत बढ गया भरा । इस युग में राज्य-अधिकारियों को 'बीर' अथवा “रत्ती' कहते 
थे। इसमें प्रमुख संग्रहीतूृ (कोषाध्यक्ष), भागदुध (कर एकत्र करते वाला प्रमुख 
अधिकारी), युत (राज्य का वृतोन्‍्त रखने वाला भोट), क्षत्री, (राज्य-परिवार का 
निरीक्षक), अक्षवाप (हिसाब रखने वाला अधिकारी) गोविकतेत (वन-निरीक्षक या 
आडेट मे राजा का साथी), पाज़ागल् (सन्देश-वाहुक) और तीन प्राचीनत्तम अधिकारी 
सेनानी, पुरोहित और प्रामणी थे। ऋण्वदिक युग में प्रामणी प्रधानतवा सैनिक 
अधिकारी था परन्तु उत्तर वैदिक युग मे वह सैनिक ओर असैतिक दोतो प्रकार का 
उच्च अधिकारी था और तमर तथा ग्राम, जहोी कही न्यायालय की बैठक होती थी, 
का सभापतित्व करता था । पुलिस के अधिकारियों को इस समय उम्र या जीवप्रभ 
कहते थे । सौ गाँवो के अधिकारी को 'सभापति' और सीमान्त के शासक को 'स्थपत्ति' 
कहते थे । इन अधिकारियों के हवाले प्रान्तीय शासन की सियमित प्रणाली की ओर 
संकेत करते है। न्याय-शासत मे राजा का भाग मधिक होता था परन्तु कभी-कभी 
न्याय करने के अधिकार 'क्रध्यक्ष/ नामक अधिकारी को दे दिये जाते थे । जाति या 
कबीलों की 'सभासद नाम की एक छोटी सभा होती थी जो विशेष अवस्था में स्याय« 
कार्य करती थी। ग्राम में छोटे-छोटे सामलो का निर्णय ग्राम के न्‍्यायाधीश 'ग्राम्य« 
बादीन! और उसका न्यायालय 'सभा' करती थी । 

एउचर वैदिक युग में राजतत्त के साथ-साथ गणतन्व का विकास हुआ था । 
पश्चिम के सौराष्ट्र, कच्छ भोर सौचीर (आधुत्तिक मिथ) एवं हिमालय के उत्तर 
कुरओं में गणतस्च्र शासन-व्यवस्था का प्रचलन था। पश्चिमी राज्यों की व्यवस्था का' 
ताम 'स्व॒राज्य' था और उत्तरी प्रदेश में वैराज्य (राजाविहीन राज्य) शासन» 
व्यवस्था थी । 

समाज 

इंत्त बात के प्रचुर प्रमाण उपलब्ध है कि उत्तर बैदिक काल में सामाजिक 
जीवन सुस्थित हो घुका था । उस युग में जो सामाजिक परिवर्तन हुए उनकी लक 
उस काल के साहित्य में है। इतका विवरण तिस्त प्रकार है 

वसल एवं सनोर॑जन---यज्यपि गृहों के गिर्भाण तथा वेश-भूषा में कोई उत्लेख- 
नीय परिवर्तत नहीं हुए थे परन्तु आहार में मांस-भक्षण और सुरा-पान को क्तुचित 
समझा जाते लगा । अथर्ववेद के एक सूक्त में ऐसे आहार को पाप कहा गया है। 
उपस्मवत्तः यह भहिसा के उस घिद्धाच्त का परिणाम था जिसका अंकुर भारतीय धर्म- 
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भूमि में जम चला था। आमोद-प्रमोद के नवीन साधन प्रचलित हो चले थे | विभिन्न 
स्थानों पर 'सैलुश' (मभिनेता) का उल्लेख प्राप्त होता है तथा बड़े-बड़े सामाजिक 
उत्सवों भौर समारोहों के अवसर पर वीणा-गाधिन” (वीणा बजाने वाले) गाता था 
अथवा गीतिकाव्य' संगीत-वाद्यों के साथ ग्राते थे। इन वाद्यों में कभी-कभी सी-सौ 
तार (शततस्तु) लगे होते थे । ऐसी गाथाओं में हमे उन 'विजय-गीतों' का आभास 
मिलता है जो महाकाव्यकाल में विकसित हुए थे । 

स्त्रिया--श्वियो की दशा अवनत हो गयी थी । वह सम्पत्ति की उतराधि- 
कारिणी नहीं हो सकती थीं और उसका उपाणित धन था तो उसके पति का अथवा 
पिता का समक्ा जाता था। कन्या-जन्म दुख का विषय समा जाता था तथा पुत्र 
भनोकामना का लक्ष्य मात्रा जाता था । स्त्रिया जातीय परिषदों या सभाओं में प्रवेश" 
नहीं कर सकती थीं । बहुप्तती-विवाह प्रत्रलित था तथा कुनीन बेशों की विवाहित 
तारियों को अपनी सौतों की उपस्थिति के कारण कष्ट सहन करने पड़ते थे | इस 
सम्बन्ध में रातियों का भाग्य विशेष रूप से ईर्ष्या से परे था। इनमें से कुछ रानियों 
को जैसे प्रधान रानी (महिषी) तथा इष्टप्रिया को प्यार तथा सम्मान प्राप्त होता था 
अन्य रानियाँ जैसे 'परिवृक्ति! उप्तेक्षा की दृष्टि से देखी जाती थीं। परन्तु धामिक 
क्रिया-विधियों और अनुष्ठानों में भाग लेती रहती थीं। शिक्षा जो, उनमें से कुछ को 
प्राप्त होती थी, उच्च श्रेगी की होती थी क्योंकि इससे वे राजतभा में होने वाले 
दाशनिक तक-वितकों में प्रमुख भाग लेने में समर्थ होती थीं। गार्गी, वाचवन वी, में प्रेभी 
के दृष्टान्तों से भ्रमाणित है कि नारियाँ शिक्षित होती थीं और उनमें से कुछ ने तो 
बोद्धिक गौरव भी प्राप्त कर लिया था। कर्मकाण्ड को जठिलता में बृद्धि होने के 
फलस्वरूप अब स्त्रियाँ पतियों के साथ ब्रेठकर सभूची यज्ञ-क्रिया नहीं कर सकती थीं 
एब उसकी कुछ क्रियाएं पुरोहित करने लगे थे। बिबाहु विषधक नियम परिवर्तित 
होकर अधिक कठोर हो गये थे ; बाल-विवाह का उल्लेख भी मिलता है। इस युग 
में सर्वप्रथम गौतभ धर्मे-सूत्र में यह विचार प्रदशित होता है कि कन्या का विवाह 
उसके बाल्यकाल में ही (ऋतुमती होने के पूवं) कर देना चाहिए । 

पर्णाश्र॒म धर्स का सामाजिक सिद्धान्त--वर्णाक्षम धर्म एक समाजिक धारणा 
है जो जीवन की विभिन्न अवस्थाओं के लिए. उपयुक्त कार्मों का मिरूपण करती है । 
इसके अतुसार जीवन को चार क्ालों में विभक्त किया गया---ब्रह्मचर्य” (अविवाहिल' 
दशा में शिक्षण-काल), 'मृहस्थ/ (घरेलु या ग्रहस्पी के जीवन का समय), वानप्रस्थ' 
(सांसारिक कार्यों से विभक्त होकर वन में निर्जन स्थात में आत्मचिन्तन और ध्यात का 
समय), और 'सन्यास' (त्याग का जीवन एवं परमात्मा की खोज का समय) प्रत्येक 
काल आश्रम के ताम से प्रस्यात था। वानप्रस्थों के आश्रम परिपतव अनुभव, स्पष्ट 
तिर्भीक एवं तिष्पक्ष विचारों और मतों के केल्स्थल होते थे । इन वानअधस्थियों सपः 
सन्यास्ियों से देश को अपरिसित लाभ पहुँचता था। उत्तर बैंदिक काल में'इक 
आश्रसों के आदशें का पालन करता प्रत्येक गृहस्थ का धर्मों था । विश्व के किसी अन्य” 
देश में इस प्रकार के आदर्श तथा उपयोगी सामाजिक संगठन एवं सुध्यवस्था का पता 
और विकास नहीं हुआ था। 

स्रतुप्रेणें-ध्यवस्था अथवा जाति-धरया--ऐसा अतीत होता है कि वेविक क्रो में 
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समाज तीन वण्ों में विभक्त था--ब्राह्मण” (पुरोहित), 'राजन्य' (जनता का सम्प्नान्त 
अथवा कुलीन वंशीय भाग) और 'विश' (सामान्य जनता) । यह विभाजन बहुत कुछ 
व्यवसाय पर तिर्भर था तथा इसका जाति-क्रम से कोई सम्बन्ध नहीं था जैसा भागे 
चलकर विकास हुआ । वंश-परम्परागत व्यवसाय और उद्यम का कोई प्रमाण उपलब्ध 
नहीं होता । एक ही कुल व वर्ग में वैवाहिक सम्बन्ध निषिद्ध नहीं था और कोग भी 
विभक्त नहीं थे । पर उत्तर वैदिक कान में इस पद्धति का विकास पर्याप्त रूप से हो 
गया था। उत्तर वैदिक काल में सामाजिक स्तर स्पष्ट हो चले थे और वर्ण-ष्यवस्था 
अपने नियत वर्ग-आकार और वर्ण-संघर्ष की ओर द्रुत गति से बढ़ चली थी । वर्ण- 
व्यवस्था का प्रधान आधार पूर्व बेंदिक काल में गौर रंग आर्थों और कृष्णकास 
दस्युओं का पारस्परिक वर्णान्तर था। किन्तु उत्तर वैदिक काल तक पहुँचते-पहुँचते 
आर्यो के निरस्तर रणक्रम, उनकी राजनीति की नित्य वद्धित नवीन दशाओं और 
श्रम-विभाजन के उत्तरोत्तर उपक्रम से स्वाभाविक ही वंश-परभम्परागत पेशेवर दल 
निर्मित हो गये | इस प्रकार इस युग में चार वर्णों ब्राह्मण” (जिसका कर्तव्य पठत- 
पाठन था), क्षत्रिय (योद्धा, संरक्षक तथा शासक), “बैश्य' (आर्थिक कार्यों में संलरत) 
तथा 'गुद्र' (सामान्य जत, कृपक) की स्थापना हुई ) उत्तर वैदिक युग के शास्त्रकारों 
ते प्रथम बार चार वर्गों के कतंव्यों का स्पष्ट रूप से उल्लेख किया और उनके लिए 
पृथक्‌-पृथक्‌ नियस बनाये । 

उत्तर वैदिक काल में जो लोग धर्म की व्यवस्था को जानते थे, कर्मेक्राएड और 
यज्ञालुष्ठान में निषुण थे और दान ग्रहण करते थे, वे ब्राह्मण कहलाये। यज्ञों के विकाम 
ने इनकी वृद्धि की । अपने ज्ञात, तपस्या और त्याग से ब्राह्मण जनसाधारण से ऊँचे 
उठ गये थे । उनसे सविश्तृत कर्मकाण्ड जानने एवं उचित उच्चादर्श का पालन करने 
की आशा की जाती थी। प्रजा के आध्यात्मिक जीवन के संरक्षक होते से वे समाज 
में अपनी उच्च प्रतिष्ठा बनाये रखने में समर्थ हुए तथा उन्होंने अपनी दिव्य उत्पत्ति 
की प्रामाणिक व्यवस्था की और शेष आयों से अपने पृथकत्व को बनाये रखने के लिए 
शास्त्रीय जादेश प्रस्तुत किये । 

जो युद्ध करते थे, भूमि के स्वामी थे और राजनीति में अधिकार के साथ 
सक्रिय भाग लेते थे, वे क्षत्रिय हुए। क्षत्रियों ने इस युग के तत्त्व ज्ञान में गहरी अभि- 
रुचि दिखलायी । यज्ञ-प्रणाली के विषय में वे कभी-कभी ब्राह्मणों से भी वाद-विवाद 
कद बैठते थे । किन्हीं-किन्हीं क्षत्रियों ने कभी-कभी विशिष्ट शान के जाधार पर अपने 
ज्ापको ब्राह्मणों के पद तक ऊँचा घठा लिया था। उन्होंने अपने ज्ञान द्वारा सर्वोच्च 
सुद्ध भराप्त करने का सतत्‌ प्रथस्‍्त किया । हमारे पा दो क्षश्िय राजाओं जनक और 
विश्वामित्र के माने हुए उदाहरण हैं। इनमें एक आचार्य हो गया जिसके शरणों के 
समीप बैठकर ब्राह्मण भी उनेका उपदेश सुनते थे तथा हुसरा ऋषि बम गया जिससे 
वैंदिक ऋचाओं को रचना की । ऐसे अनेक प्रमाण हैं जो ब्राह्मणों और क्षत्रियों की 
परस्पर प्रतिद्वन्द्रिता की घोर संकेत करते हैं। क्षत्रियों ने ब्राह्मणों के सर्वोपरि शधि- 
कार का विरोध दीर्भ काल तक किया भौर उनका कंथन था कि उत्तसे अधिक उच्च 
कोई नहीं है एवं पुरोहित तो केवल राजा का अतुयायी मात्र होता है । 

ब्राह्मणों और क्षनियों को छोड़ शेष समस्त आये जनता, जिसमें तणिक, कुषक 
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और शिन्पी थे, वेष्य कहलाये । वैषय लोग ब्राह्मण और क्षत्रिय दोनों उच्च जातियों 
से भिन्न थे क्योकि उनमें पुरोहित और कुलीन राजवश के रक्त का अभाव था एव वे 
स्वतन्त्र होने के कारण शूद्रों से उच्च श्रेणी के समके जाते थे। ब्राह्मण और क्षत्रियो 
के अधिकारों तथा सुविधाओं का उपयोग बैधयों के लिए निपिद्ध था। एक प्रामाणिक 
अन्य से कहा गया है कि “वह (वैष्य) अन्य लोगों को कर देता है, अन्य व्यक्ति 
उसकी जीविका में भागी हो सकते है और दुसरे उस पर स्वेच्छापूर्वके शासत कर 
सकते है।” परत्तु इनमें 'श्रेष्ठित' (आधुनिक से5) कहे जाने वाले अधिक घत-सम्पन्न 
व्यक्तियों तथा 'भृहपति' (ग्रृहस्थी) का राज-सभा में बड़ा सम्मान होता था । 

उपयु क्त वर्णित वर्ण-व्यवस्था का निम्मतम्न स्तर उन 'शुद्रों' से बना था जौ 
विज़ित-वर्ग के दांस और दल्थु थे और जिनका कर्म छपर के तीन बर्णों की सेवा 
करना था। शूद्रो की स्थिति अत्यधिक दीनतापूर्ण थी ।बही ग्रन्थ जो वैश्यों की स्थिति 
का वर्णन करता है शुद्रों के विषय में इस प्रकार कहता है, “वह (शुद्ध) अन्य व्यक्तियों 
का सेवक है जिसका इच्छानुकूल निष्कासन तथा वध किया जा सकता है ।” शास्त्रोक्त 
क्रिया-विधियों में शुद्रों को कोई भी अधिकार प्राप्त तहीं था। बह अपविन समझा 
जाता था तथा ब्रिनदेव की आहुति में चढ़ाने का हुध स्पर्श करते की आज्ञा उसे तहीं 
थी । फिर भी, प्रायः उसकी गणना वैश्य-वर्ग के अन्तर्गत की जाती थी और ये दोनों 
मिलकर पुरोहित और सामन्त का विरोध करते थे। शूद्र के जीवित रहने और प्रगति 
करने का अधिकार क्रमश' स्वीकार किया जा धुका था एवं उसके ऐश्वर्य के लिए 
आराधना की जाती थी। भागों को सामाजिक व्यवस्था में अतेक नवीन आदिभ 
जातियों के अ्रवेश करने से शूद्रों का वर्ग विरन्तर बढ़ता ही रहा । 

व्यवस्थित जाति-क्रम के बाहर लोगों के दो प्रमुख वर्ग थे जो “ब्रात्य/ और 
“निधाद' कहे जाते थे | 'क्रात्य/ जोग सम्भवत्त: ब्राह्मण धर्म की सीमा के बाहुर थे । वे 
ब्राह्मण धर्ग के नियमों का पालन नहीं करते थे, वे प्राकृतत भापा बोलते थे भौर धुम- 
ककड़ों जैसा जीवन व्यतीत करते थे । ऐसा प्रतीत होता है कि मगधवासियों से उनका 
कोई घमिष्ठ सम्पके था तथा शैव एवं 'अहुंत' सम्प्रदायों से उत्का पिशिष्ठ सम्बन्ध 
था। कुछ स्वीक्षतर संस्कारों को करने के पश्चात्‌ वे ब्राह्मण समुदाय के सदस्य हो सकते 
थें। निषाद लोग अताय॑ थे जो अपने पृथक्‌ प्रामों में निवास करते थे तथा पृथक्‌ शासक 
(स्थापित) होते थे । निषाद आधुनिक युग के भीनों के समान थे । 

उत्तरकालीन थुगों की भाँति इस वर्ण-व्यवस्था से अभी कठोरता और जहि- 
लता नही भावी थी और वर्ण आजफल के समान जाति-पाँति के संक्रीर्ण क्षेत्र में तही 
थे। उनमें पारस्परिक सम्बन्ध अभी सम्भाष्य था । इस सम्बन्ध में इस काल के जगेंक 
भन्तवंण-विवाहों के हवाले दिये जा सकते है। च्यप्रन' ब्रह्मपि थे परन्तु एल्हूँनि 
ब्राह्मण होकर मी क्षत्रिय वंश की पुत्री सुकन्या से विवाह कियो; विदेहु के जनक, 
काशी के अजातशत्रु और पांचाल के प्रवाहुग जैवल्लि मे अह्युज्ञान में स्याति अधित की 
ओर राजन्य वेवापि ने अपने भाई राजा शान्तनु के अमरमेत्र में प्रमुख पुरोहित का 
कार्य किया । इस प्रकार छत्तर वैदिक युग में ब्राह्मण, क्षत्रिय और मैश्यों में सात-मोत 
और जम के अन्धन ते तो इतने कठोर ही थे कौर ते व्यवसाथ-म शिवर्तैत १९ प्रतिं* 
बन्ध ही था। 
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कालान्तर में जैप्ते-जैसे प्रदेशिक विशेषताएँ एवं ब्राह्मणों की प्रभता बढ़ती 
भयी बैसे ही वैसे वर्गों की विशेषता भी बढ़ती गयी और उनका पारस्परिक सम्बन्ध 
अश्वद्धा की दृष्टि से देखा जाने ला | युद्ध के प्रभाव, समाज की उत्तरोत्तर बढ़ती 
आवश्यकताओं एवं व्यापार-व्यवसाय की प्रगति के फलस्वरूप शिल्पियों तथा व्यापा- 
रियों के परम्परागत समूहों का निर्माण होने लग गया था। साधारण, स्वतन्त्र 
व्यक्तियों की विशाल जाति अपने कार्यों और व्यवसाय के अनुकूल छोटे-छोटे वर्गों में 
विभक्त हो रही थी और समाज अनेक-व्यवसायी-वर्गों का एक अद्भुत संगठन बनाया 
गया जिसमें प्रत्येक अपने स्वतन्त्र विधानों से व्यवस्थित था। क्ृषि-कर्म और पशुपालन 
में संलरत रहते वाले लोगो के अतिरिक्त व्यापारी, रथकार, लौहकार, बहुईं, चर्मकार, 
मछुआ। आदि जातियों का स्पष्ठ उल्लेख है । उनमें से कुछ लोग गामाजिक हृष्टिकोण 
से पतित होते जा रहे थे और उनके स्पर्श से धामिक क्रियाएं व अनुष्ठान अपविश्र 
माने जाते लगे थे । फिर भी नियमों की यह कठोरता बाद में होते बाली कठोरता के 
समान नहीं थी क्योंकि एक ब्राह्मण ऋषि के क्षत्रिय कत्या से विवाह करने का उल्लेख 
हमको प्राप्त होता है । 

विद्या--शिक्षा की हृष्टि से आयों के समाज में उच्चतम मानसिक और 
बौद्धिक विकास हो चुका था। विद्या घाभिक और लौकिक दोनों प्रकार की हो गयी 
थी। चेदों, गौण अन्यों तथा उपनिषदों के अतिरिक्त, व्याकरण, तर्क-शास्त्र तथा कातुन' 
भी अध्ययन के पाव्यक्रम में सम्मिलित थे । विद्यार्थी-जीवन के हेतु स्पष्ट तियम बसा 
दिये गये थे | प्रथम निय्रम या संस्कार 'उपनयन' कहलाता था जिससे ब्रह्मचारी को 
नत्रीन जीवन में प्रवेश करने की दीक्षा दी जाती थी | उसे संपमी जीवन व्यतीत करने' 
का क्षश्यास करना पड़ता था; भोजन के लिए भिक्षा माँगनी पड़ती थी और विन म्रता 
की भाजवा अपनानी पड़ती थी। उसे सदैव अपने सम्मुख विद्या के छह उद्देश्य रखते 
पड़ते थे--श्ञात, अ्रद्धा, प्रजा, धन, जायु और अभृतत्व । 

वेदों की ऋचाएं अब भी पविन्न मानी जाती थीं और उन्हें लिपि-बृद्ध करना 
अपवित्र और दूषित कृत्य माना जाता था। पूर्वणों हरा रचित ऋचाओं को पुरोहित 
कष्ठस्थ कर लेते थे और इस प्रकार सम्पूर्ण ठैंदिक साहित्य वंश-परम्परानुकूल रीति 
से उपलब्ध होता रहा था। इस साहित्य को विशुद्ध और पवित्र रखने के लिए कई 
उपायों को अपनाया गया और इनमें से एक शाकल्य द्वारा रचित ऋग्तेद संहिता का 
'पद-पाठ' है । यह एक ऐसी रचना है जिसमें प्रत्येक ऋचा का हर एक शब्द स्राहित्य 
की शुद्धि के प्रमाण के लिए अलग-अलग रचा गया था। निस्सन्देह, इस प्रकार प्रगति- 
शील उच्च साहित्य के साथ-साथ व्याकरण के कुछ ग्रन्थ अवश्य रहे होंगे पर दुर्भाग्य - 
वश वे ध्भी आज विलुप्त हैं। 

भाषा--साधारण जनता की भाषा अनार्यों के सम्पर्क से अवश्य परिवर्तित 
हुई होगी जि8के फलस्वरूप प्राकृतिक विभाषाओं की उत्पत्ति हुई । प्रत्येक प्रदेण के 
लिए बपती ही 'प्राकृत' का विकास करता स्वाभाविक था। प्रारम्भिक युग में इस 
प्रकार की तीन आाकृत भाषाएँ चीं--'शौरसेनी' जो शुरसेन जिले (फैलब्रीय दोआब) 
में, मागधी' मगध वा पूर्व भारत में और 'महाराष्ट्रीय' जो सम्भवतः परिचभी भाग में 
बोली जाती थी । कालान्तर में इनमें से प्रत्येक की अपनी-अपनी प्रशाल्राओं का सदय 
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और विकास हुआ और बाद में साहित्यिक कृतियों में इनका उपयोग होने लगा | इस 
प्रकार वैदिक भाषा से दो स्वतन्त्र भापाओ का विक्रास हुआ--प्रथम 'संस्कृत' जिसका 
रूप ईसवी पूर्व सातवी सदी के वेधाकरण पाणिनि ने स्थिर किया और द्वितीय, प्राकृत 
भाषाएँ जो समय की आवश्यकताओं के अनुसार परिवर्नित होती रही । सम्भव है 
'सस्कृत' सम्प्र और शिक्षित लोगों की भाषा रही हो भौर समस्त भारत में बिद्वानो 
की अन्तरप्रदेशीय भाषा हो गयी हो । सम्भवतः पाणित्ति पेशाबर जिले का मिवासी 
था जिसने 'अष्टाध्यायी' सामक व्याकरण ग्रन्थ की रचना की | व्याकरण पर इसकी 
प्रामाणिकता मानी जाती है। व्याकरण के समस्त अंग्रों का उसने थोड़े से स्थान में 
सुक्ष्म विवेचन किया है। उसकी गणना विश्व के महाद वैयाकरणों में है । 

खिकिश्सा---चहुधा पशुओं का बध कर उत्तके विभिन्न अंग्-प्रत्यंगों को अग्नि में 
हवि देने से लोग निस्‍्तन्देह प्रारम्भिक शरीर-रचनाशास्न्न से अवगत हो गये होंगे । 
परन्तु चिकित्सा अब भी आदिकालीन रूप में रही होगी जिस पर जादू-ठोने और भन्व- 
तन्त्र का प्रभाव था । 

छ्योतिषशास्क्ू--चि कित्साशास्त्र की अपेक्षा ज्योतिप-जश्ञान की पर्याप्त वृद्धि हुई 
थीं। तिथियों अथवा चत्रमा की कलाओं का यथैष्ट और स्पष्ट ज्ञान लोगों को हो 
गया था एवं रवि-मॉर्ग 27 भागों में विभक्त कर दिया गया जिन्हें नक्षत्र” कहते थे । 

/ हाआ). पातुलज्ञान--इस युग में धातु-शात की बुद्धि हुई थी । ऋग्वेद में केवल स्वर्ण 
एवं अज्ञातार्थ “अयस्‌' का उल्लेख हुआ है। परन्तु उत्तर बैंदिक काल के साहित्य में 
शांशा, टिन (त्रपु), चाँदी (रजत), स्वर्ण (हिरण्प), लाल (लोहित), अयस्‌ (ताँबा) 
और श्याम अ्यस्‌ (लोहा) का वर्णन है। सोना-चांदी का प्रयोग भाभूषण, बरतन, 
कटोरियाँ क्रावि बनाने के लिए होता था। नदी की तलहूठियों से, भूमि के अथवा 
बारची मदियानी घातु को शौध-पिघलाकर स्वर्ण ज़्पलब्ध किया जाता था । 
आधिक दशा 

फषि--लोगों के प्रधान उद्यमों में कृषि-कर्म अभी भी था। इस समय कृषि 
प्रधान आजीविका बन चुकी थी । इसमें बहुत उन्नति हो चुकी थी भौर अनेक प्रकार 
की उपज होने लगी थी, जैसे चावल, गेहूँ तिलहत आदि । कृषि के औजारो में भी 
बहुत उन्नति हुई थी और कभी-कभी हल में 24 बैल जोते जाते थे । कृषि-कार्य के 
लिए अधिक भुमि का उपयोग होने लगा था । हल का क्षकार और उत्तकी झगा- 
देषता खुब बढ़ गयी थी और उपज की वृद्धि के लिए खाद की उपयोगिता समभी 
जाने लगी थी | उपजाऊ भूमि से जिसे लोग जोतते थे वर्ष भर में दो पासले उत्पन्न 
होती थीं, परन्तु कृषक कष्ट-मुक्त नहीं था | प्राकृतिक विंपत्तियों से दुर्भिक्ष भी पड़ते 
थे । एक उपनिपद्‌ में भोले गिरने तथा टिट्ठी दल के भाज्रमण का प्रस्तेण है जिससे 
कुरुओं का देश अत्यन्त दुखी हो गया था कौर फत्रतः असंड्य लोगों को बैश छोड़ते 
पर बाध्य होता पड़ा था। यद्यपि प्ताधारण जनता जितमें धताढुयं लोग भी थे भव 
भी ग्राम में रहती प्री, परन्तु फिर भी तागरिक जीवन की सुख-सुविधा और भनोंशेता 
से लोग अवभिज्ञ नहीं थे । कुछ गाँवों के विवरण में हमें यहू बात विदित' होती है 
कि खेतों में कार्य करते वाले भूसि के रवामी कुपकों को धुयाव ल्मीद्रार-वर्ग के लोग 
लेते जा रहे ये जिन्होंने सम्पूर्ण ग्रामों को अपने अधिकार में कर लिया था + किए भी 
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इस युग में भूमि-स्वत््त-परिवर्तत को जनसाधारण ते स्वीकार नहीं किया था और भूमि 
का विभाजन और नियतन सजातीय लोगों की स्वीकृति से ही हो सकता था । 

व्यापार तथा उद्यप--उदच्चमों में दिन-दुनी और रात-चौगुनी उन्नति हो रही 
थी । उद्यम-क्षेत्र में विशिष्टीकरण बहुत बढ़ गया था और श्रम-विभाजन में वृद्धि हो रही 
थी | जीवन की आवश्यकताकों की पुति के लिए अनेक पेशे उठ खड़े हुए थे । औद्यो- 
गिक धन्धों का बाहुल्य आश्चर्यजनक था । इस युग के साहित्य में निम्नलिखित प्रमुख 
ग्रन्थों के हवाले मिलते हैं--अखेटकारी, महछुए, व्याध, घर के सेवक, हल जोतसे 
बले, क्षेत्र-अ्षमिक, टोकरी बनाने वाले, रस्सी बनाने वाले, रथकार, धनुष बनाने वाले, 
चर्मकार, बढ़ई, धीबर, गड़रिये, धोबी, रंगसाज, जुलाहे, नाई, खटीक, क्ुम्हार, धातु- 
कार, व्यापारी, नट, गायक, ऋण देने वाले आदि। स्थ्रियाँ भी औद्योगिक कार्यों में 
भाग लेती थीं, जैसे चसनों पर कसीदा काढ़ना, रंग्रप्ताजी आदि । वंश-परम्परानुकूल 
व्यापारियों (वणिज) का वर्ग निर्मित हो खुका था। चाँदी का प्रयोग बढ़ गया था 
और उससे अनेक आशभृपण बनाये जाते थे । 

पर्वृतों पर निवास करने वाले किरातों से व्यापार होता था | ऊँची चदानों 
पर से खोदी हुई औषधियों के बदले में वे वस्त्र, चदाइयाँ और खालें लेते थे। लोग 
समुद्र से पूर्णत: परिचित थे तथा 'शतपथ ब्राह्मण! में.3ल्लिखित--जल-प्रलय की कथा 
कुछ विद्वानों के मतानुकूल भारत क्षौर ब्रेबीलोत. के मध्य सम्पके की ओर संकेत करती 
है। यद्यपि सिक्कों का प्रचलन अभी नहीं हुआ था, तो भी 'निष्क,' 'शतमान! और 
कृष्णला! नामक सुल्य की इकाइयों से व्यापार सुगम हो गया था । परन्तु इसमें सन्देश 
है कि इनमें सामान्य सिक्कों के सभी गुण विद्यमात थे । 'निष्क' जो पहले कण्ठहार 
होता था अब सम्भवतः स्वर्ण का हुकड़ा हो गया था जिसका निर्दिष्ट बजन 320 रत्ती 
था और 'शतमान्र' का भी यही वजन था। 'कृष्णता' का वजन ॥ रत्ती अथवा 4:8 
प्रेत था | गण' अथवा '्रेण्ठिन' के उल्लेख से प्रतीत होता है कि व्यापारी-वर्ग ने 
सम्भवतः संघ-व्यवस्था स्थापित कर ली थी। 

धर्म 

उत्तर बेदिक युग में लोगों के धामिक जीवन में गहरा परिवतंन हो गया था। 
पूर्व चैदिक युग के देवताओं में कुछ परिवततेन हो गया था । इस युग में तीन स्पष्ट 
धार्मिक प्रवृत्तियाँ हष्टिगोचर होती हैं-- धामिक क्रिया-विधियां, तत्त्व-ज्ञान और तपस्या 
सम्बन्धी विचारधाराएँ | 

देवता--ऋश्वैदिक युग के देवताओं का गौरव क्रमश: तिरोहित हो गया था, 
यद्यपि अयथबंबेद में यत्र-तत्र वरुण की सर्वज्ञता या प्रथ्वी देवी की उदारता के सम्बन्ध 
में सुन्दर मन्त्र हैं। ऋगेदकालीन कुछ देवताओं के प्रति अभी भी साधारण जनता 
का अनुराग और श्रद्धा थी यचपि ये देवता अभी स्तुत्य थे, परन्तु इर्द्र या वरुण के 
समान महृत्त्वशाली नहीं थे । इनमें से एक 'रुद्र था जिसे पहले 'शिव” की उपाधि 
जिक्षी थी घोर जो अब 'पशुपति' औौर 'महादेव' कहा जाने लगा था। सम्भवतः इसकी 
लोकप्रियता का कारण यह था कि प्रागतिहासिक सिन्‍्धु-धाटी-सस्यता के लोगों के 
प्रमुख भर-देवता के साथ इसका अनस्यीकरण कर दिया गया था। रद की महत्ता 
और विकास का प्रधान कारण संस्कृतियों का सम्मिश्रण माता गया है । 
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रुद्र के साथ ही साथ “विष्णु तामक देवता का भी महत्त्व बढ़ चला था। 
ऋषण्वेदकाल में यह अपनी तीन विशिष्टताओ के लिए प्रसिद्ध था | ऐहिक और नैतिक 
शक्ति का मूल, कष्ट में मानव का उद्घारक और देवताओं का तारक माना जाकर 
विष्णु ने शीघ्र ही वरुण का स्थान ग्रहण कर लिया । इस युग में दिव्य देवताओं में 
विष्णु सबसे अधिक प्रतिष्ठित और श्रेष्ठ माना जाने लगा और उप्रके चरणों की 
प्राप्ति सन्त और ऋषियों के जीवन का लक्ष्य हो गया । वैदिक युग के अवसाम के 
पूर्व ही विष्णु का अनन्यीकरण वासुदेव' के साथ हो गया था जो महाकाव्ययुगीन' 
अनुश्वुति में कृष्ण-देवकी पुत्र नाम से उपास्य देव थे । 

घारसिक क्रिया-विधियों और यक्ष--इस युग में जो अन्य परिवर्तन हुआ वह 
प्राचीन वैदिक धर्म की क्रिया-विधियों और प्तमारोहों के विकास के सम्बन्ध में था । 
ऋग्वैबिक काल में पूजन के ढग और यज्ञ-विधियाँ इतनी सादी व सरल थी कि प्रत्येक 
गृहस्थ उन्हें कर सकता था। सार्वजनिक थज्ञों के अवसर पर जाति या कबीले का 
प्रधान उच्च पुरोहित का कार्य भी करता था। परन्तु बाद के थुग के पूजन में यज्ञ 
ही सब कुछ महृत््वशाली हो गया था। देवता भी यज्ञों के अधीनस्थ माने जाने लगे 
थे। ऐसी धारणा हो गयी थी कि यज्ञों के यथथाविधि सम्पादित होने पर द्वेवताओं को 
भी भुकना पड़ता है। यज्ञों और उन्तते सम्बद्ध प्रत्येक क्रिया रहस्यमय तथा अव्यक्त 
शक्तियों से अनुआ्णित मानी जाने लगी थी। वैदिक ऋणचाओं को जादू-टोने का आकर्षक 
सनन्‍्त्र मान लिया गया था जिनका प्रयोग यशों के अवसर पर होता था । ऐसा विश्वास 
हो गया था कि यजमान का कल्याण थज्ञ की प्रत्येक क्रिया को विस्तारपूर्वक करने में 
था । यज्ञ के पेचीदे जटिल अलुष्ठानों में से एक का भी उल्लंघन अत्यन्त अभाग्य का 
कारण साना जाता था। वस्तुत: इस युग मे यज्ञों ने वह गौरव धारण किया और 
उनकी महता इतनी बढ़ी कि वे फल के साधन नहीं इच्छित परिणाम बत्त गये । 
ब्रेतात्माओं, जाएूँ-टोने, इन्रजाल, वशीकरण आदि में विश्वास बढ़ चला था और इस 
लोकप्रिय' अन्धविश्वास को धर्म में स्थान प्राप्त हो गया था। कर्मकाण्ड की किया- 
विधि अधिक विस्तृत, जटिल और कष्ठसाध्य हो गयी थी भौर धर्म भनुष्ठान-क्रियाओं 
को एक अठ्ृट परम्परा बच गया था। क्रिया-विधियों के सुक्ष्मातिसुक्ष्, भाग का 
निरूपण' किया गया। इन क्रिया-विधियों के अगणित भेद्द नियोजित हो गये और प्रत्येक' 
किसी न किसी सफलता की सिद्धि के हेतु था। इस विश्वास ने कि देवतागण यज्ञों से 
प्रसन्न होते है प्रत्येक गृहस्थ के लिए नियोजित यज्नीं की संख्या, भेद और दिव्यत! में 
बुद्धि कर दी । हम इस युग में ऐसे यज्ञों का वर्णन सुनते हैं जो अनेक वर्षों तक चलते 
थे और जिनके लिए सन्नह पुरोहितों की आवश्यकता होती थी और इनमप्रें से प्रत्येक 
का विविध अवस्था में निदिष्ट कभे था। वंस्तुतः फस युग में एक आये का जीवस 
श्र ।हाण पुरोहितों के मिरीक्षण में सम्पादित यज्ञों की एक श्र खला था। इससे ब्राह्मणों 
की प्रभभुता हढ़तापूर्वक स्थापित हो गयी थी। 

परत्रह्म, पुनर्जन्म, कर्म और मोक्ष का सिद्वान्त--जब वैदिक धर्म को पादी 
आराधना और धर्म की योग्य सत्य-भाष॑ना विलुप्त ही रही भी और पुरोहित तथा 
धर्मशास्त्र यज्ञ सस्वस्धी विस्तृत क्रिया-विधियीं का विक्रास कर रहे थे, तब अन्य वैविके 
विचारधारा प्रवाहित हो रही थी । दार्शनिकों ते कर्मक्राएंड की देक्षता करों सादेहू की 
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हष्टि से देखा जौर सृष्टि की आन्तरिक सारभूत एकता की कल्पना की। उत्सुक 
मस्तिष्क सूप्टि-सजन, जीवन और भृत्यु की समस्याओं का गहन चिन्तन करने लगा 
और इस निष्कर्ष पर पहुँचा कि सृष्टि के पार एक अपरिवर्ततशील शक्ति---ब्रह्म -- 
है जो समस्त सृष्टि का ख्रष्टा और नियन्त्रण करने वाला है । वह स्वयं परमात्मा ही 
है जो प्रत्येक में भिवास करता है। किसी भी व्यक्ति के देहावसान के पश्चात्‌ उसकी 
आत्मा अन्य शरीर में प्रवेश करती है और इसके बाद फिर दूसरी देह में, और इस 
प्रकार यह क्रम तब तक चलता रहता है जब तक आत्मा अपने बन्धनों से मुक्त होकर 
परमात्मा में विलीन न हो जाय । आत्मा के पुन्जेन्म के बाद का यही सिद्धान्त है, 
इसी से संयुक्त कर्म का सिद्धान्त निकलता है जितके अनुसार कोई भी कर्म निष्फल 
नहीं जाता। सभी प्रकार के, उचित या अनुचित, भले या बुरे, कार्यों का समय आने 
पर परिणाम फनता है। आत्मा को पुनर्जेन्‍्म लेना पड़ता है और उसे अपने पूर्व जन्मों 
का फल भगतना पड़ता है । 

कर्म और आत्मा से लिप्त आवागमन के सिद्धान्तों से लगा हुआ मोक्ष का सिद्धाश्त 
है । मोक्ष जन्म और मरर से सुक्त अमरत्त की अवस्था है। आत्मा की मात्रा में यह 
ऐसी अवस्था है जब वह अनन्त जन्म-मरण के त्रास ने मुक्त हो जाती है ओर उस 
दिव्य अनन्त "ब्रह्म में विलीन हो जाती है जिप्रका वह एक सुक्षम अणुमात्र है। मोक्ष 
का यह आदश अपने सम्सुख्र रखता प्रत्येक मनुष्प के लिए अनिवायं था और उप्तसे 
ऐसी आशा की जाती थी कि वह इस आदर्श क्री प्राष्ति के हेतु यत्तशील रहेगा। 

इन सिद्धास्तों और ईश्वर, प्रकृति (१(६06०), आत्मा, सुजन, मरण आवि 
की दार्शनिक कल्पनाओं का विवेचन हो उपनिपदों में है जिनकी रचना इस युग में 
हुई थी और विश्व के दर्शनशास्त्र के क्षत्र में सर्वोक्ष्च देन है। इन्हीं समस्याओं का 
युक्तिसंगत और तियमित विवेचन पुनः उन भ्रस्थों सें किया गया है जिन्हें छह दर्शन 
कहते हैँ--सांझ्य, योग्य, स्याय, वैशेषिक, पूर्व, मीमांसा और उत्तर-मीमांसा । 

तप और सन्यशस--उत्तर बैदिक युग की पूर्ण समाप्ति के पूर्व की एक भव्य 
चामिक विचारधारा प्रत्फूटित हुईं थी जिनमें जीवन से वैराग्य और तप का आदर्ण 
था । इसके अनुसार तप और ब्रह्मचयें पर खुब जोर दिया गया और संनन्‍्यास-जीवन' 
अति भौरवपूर्ण माना जाने लगा । तपस्वी वह व्यक्ति होता था जो प्रलोभनकारी' 
सांसारिक जीवन का परित्याग कर घत की निर्जवता में जीचन की आध्यात्मिक सम॑- 
स्थाओं पर अनन्य निष्ठा और एकाग्रता के साथ गहन मनन के हेतु निवास करता 
'था | जाति-प्रधा की उपेक्षा करते हुए वह आत्मा के पुनर्जन्म और कम में विश्वास 
करता था | वहू अपने शरीर को अनेक यातनाएँ देता था | उसके जीवन का हृषिट- 
कोण तपस्या था जितकी विशिष्टता शारीरिक यातना भौर आत्म-पीड़त था| ऐसा 
“विश्वास किया जाता था कि यह आत्मा की शुद्धि करने, अलौकिक विलक्षण शक्ति 
प्राप्त करने और परमात्मा में विलीन होते का एक साधन था । इस तप-मार्ग का 
प्रतिपादत खूब किया जाने लगा और बाद के महाकाध्यक्राल में तो प्रचुरता के साथ 
इसका अभ्यास किया गया । 

सूत्रों और धर्म-शास्त्रों का युग' 
उत्तर बैदिक युग के बाद आयों का सामाजिक तथा घामिक जीवन जटिल 
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होता गया । वर्ण-व्यवर्था के नियम-उपनियम भी कठोर होते गये और धाभिक कर्म- 
काण्ड मे वृद्धि हुई। धर्म सम्बन्धी परम्परा और तत्सरकरधी क्रिया-विधियों की सघ- 
नता बढ़ती जा रही थी और कमेकाण्ड के पेच दिन-प्रतिदित सघन होते जा रहे थे । 
इसलिए हस बात की आवश्यकता प्रतीत हुई कि जीवन के विभिन्न पहलुओं से सम्बन्ध 
रखने वाले निममों को क्रमानुधार संगठित कर दिया जाय और धाभिक परम्परा के 
विचार तथा उनकी पद्धतियाँ लिख डाली जायें, जिससे मौखिक आदान-प्रदान में उनमें 
किसी प्रकार का परिवर्तन न हो जाय एवं भावी पीढ़ियाँ भी लिखित ग्रन्थों से लाभ 
उठा सकें । इसी आवश्यकता की पूर्ति के लिए सुत्र साहित्य की रचना हुई | सूत्र वे 
अ्न्थ है जिनमें विधि-विधान एकन्न कर परस्पर जोड़ दिये गये | सूत्रों की विशेषता 
यह थी कि कम से कम सुत्रों में अधिक से अधिक भाव व्यक्त करना । इससे उन्हें 
कण्ठस्थ करने गें सरलता होती थी । वास्तव में विभिन्न विधानों के स्मरण करने के 
लिए इन भ्रन्थों के वाक्य “सूत्र” (सुत्र--डोरे) हो गये । आ्रारम्भ में तो यह तवीन 
गद्य शैली सुविधाजनक प्रमाणित हुई, किन्तु आगे चलकर उसकी सुक्ष्मता के कारण 
सुत्र-प्रन्थों का समता कठित हो गया और तब उन पर अनेक टीकाएँ रचते की 
आवश्यकता हुईं । उनमें पतंजलि का महाभाष्य प्रमुख है। पाणिनि' की 'अष्टाध्ययी' 
भी सुत्र-पद्धति के ग्रन्थों में बेजोड़ है। इसमें वैज्ञानिक ढज़ू से व्याकरण के सुक्ष्म से 
सुक्म नियमों को सुत्रबद्ध कर दिया गया है। विद्वानों का मत है कि सूत्रों का काल 
साधारणतः ईसा से छठी अथवा सातवीं सदी पूर्व और प्राथः दूसरी सदी ईसवी पूर्व 
के बीच है! 
सुत्र-प्रन्थ--उत्तर बैदिक काल में वैदिक ऋचाओं और मन्त्र के व्यवस्थित 
अध्ययत और धर्म की व्यावहारिक आवश्यकताओं से कालास्तर में 'वेदांगों' का जन्म 
हुआ है। वेदांंग छह हैं--व्याकरण, शिक्षा (उच्चारण), कल्प (कर्मकाण्ड), निरुक्त 
(शब्द-विज्ञान), छनन्‍्दस और ज्योतिष । इन वेंदांगों का उद्देश्य वैदिक स्थली की 
व्याख्या, रक्षा और प्रयोग' करना था। ऊपर जिस कल्प का वर्णन है उसमें घर्म 
सम्बन्धी सूत्र हैं। यह तीन वर्गों में विभाजित हैं--() श्रौत सूत्र, (2) गृह सूत्र, 
(3) धर्म सूत्र । 
श्रौत सुत्र का कोई ऐतिहासिक महुत्व नहीं है। उच्तका सम्बन्ध हँवि और 
सोम के वैदिक यज्ञ की विधियों और अन्य धार्मिक अनुष्ठानों से है। गृह्य सुभों का 
सम्बन्ध गाहुंस्थ्य अनुष्ठानों से है। इसमें व्यक्तिगत तथा पारिवारिक जीवन से सम्बन्ध 
रखने बाला कर्मकाण्डों और अनुष्ठानों का वर्णन है। इन' सूत्रों ते व्यक्ति का जीवृत 
गर्भावान से धन्त्येब्टि सके अनेक कालों में विभक्त कर दिया है। प्रस्येक् काल से 
सम्बन्धित सविस्तृत क्रिया-विधियाँ हैं जिनके अपने-अपने विधान' हैं। इन' क्रियान 
विधियों सें सबसे महत्त्वपूर्ण वर्ण-संस्कार है। जन्म, पज्ोपव्रीत, विवाह, मृत्यु आदि 
प्रमुख सोलह संस्कारों का सुक्षम विधान दिया गया हैं और इच संस्कारों के विस्तृत! 
नियमों को सूत्रबद्ध किया गया है। धर्म सूत्रों का सम्बन्ध सामानिक्र'व्यवहार के सियमों 
से है। दैनिक, स्रामाजिक ज़ीवम के भियमों-वेपनियमों, प्रशालिग्रीं झात्ि को इनमें 
विस्तृत विवेचन है। हिन्दू सामाजिक कानुच्त व्यवस्था का' लीगगेश इस्हीं सूर्तों से 
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होता है। इसमें गौतम, बौधायन, आपस्तम्ब और वशिष्ट के सूत्र सबसे अधिक 
उल्लेखनीय हैं । 
धर्मशास्त्र--धर्म शास्त्र हिन्दुओं के कानून भ्रन्थ हैं। इनमें मनु ढ्वारा रचित 
मानव-धर्मशास्त्र अधिक प्रसिद्ध है। मनु को हिन्दुओं का सर्वश्रेष्ठ विधायक ([दए- 
हांश्थ) माना जाता है। मानव-धर्मशास्त्र को मनुस्मृति भी कहते हैं । 
सांस्कृतिक दृष्टि से सूत्र-युग का महत्त्व 
संस्कृति के विकास से इत सूत्रों का महत्त्व है। इन्होंने समाज को व्यवस्थित 
व सुसंगठित किया । गृझ्य सूत्र ने मनुष्य के जन्म से मृत्युपर्यन्त कतंब्यों का सबिस्तृत 
संविधान बतलाकर, प्रत्येक अवसर के हेतु संस्कारों को निश्चित कर शृहर्थ के लौकिक 
जीवन को निर्धारित किया तथा परिवार सम्बन्धी अनुशासन-व्यवस्था निदिष्ट की । 
इन्हीं घरेलु क्रिया-विधियों, संस्कारों और इनकी अनुशासन-व्यवस्था ने समाज को 
एक जाति में ढाल दिया जो कालान्तर में हिन्दू जाति के नाम से प्रख्यात हुई। गृह्म- 
सूत्र के समान ही धर्म सूत्र भी महत्त्वपूर्ण हैं जिनमें सामाजिक प्रथाओं तथा रूढ़ियों 
का विवरण है| इनमें साधारण दीवावी जौर फौजदारी दण्ड-विधान के सामाजिक 
व्यवहार और सम्बन्ध के नियमों एवं सम्पत्ति के स्रिद्धात्तों का मिरूपण किया गया 
है । ये सब निस्सन्देह इस ओर सकेत कर सवते हैं कि उस युग में समाज में जागृति 
के आधार पर संगठित एवं व्यवस्थित करने की प्रवृत्ति थी । 
सूत्रों में सांस्कृतिक जीवत की भलक 
इन सुश्रों में तत्कालीन सामाजिक ओर व्यक्तिगत जीवन की ऋलक मिलती” 
है । उस काल में सामाजिक व्यवस्था निम्त्र प्रकार की थी : 
सामाजिक वशा---उस युग में वर्णाश्षम-धर्म समाज में पूर्णरूपेण प्रतिष्ठित हो 
चला था | प्रत्येक वर्ण के कर्तव्यों और अधिकारों को निर्धारित कर दिया गया था 
और प्रत्मेक मतुष्य से ऐसी आशा की जाती थी कि बहू उत्त नियमों का पालन करेगा। 
ट्विजों (अआह्यण, क्षत्रिय और वैश्य) का जीवन चार आश्रमों में विभाजित कर विया 
गया था--ब्रह्मचयें, ग्रृहस्थ, वानभ्रस्थ तथा सन्‍्यास । वर्णों की विशुद्धता प्र अधिक 
बल दिया गया था । द्विजों को शुद्रों के हाथ से भोजन ग्रहण करना एवं उत्तसे विवाह 
सम्बन्ध करता निषिद्ध था । उच्छिष्ट अधवा अपविन्र भोजन' और भक्तृत-वर्ग का स्पर्श 
वर्जित हो गधा था | इतर विषयों में सूत्रों के विधान कड़े और स्पष्ट हो गये थे। सूत्रों 
में तारियों को निम्न स्थान दिया गया था। साधारणतया धमम सूत्र का हष्टिकोण 
संकुचित था। इन सुत्रों ने समुद्र-यात्रा करना एवं विदेशियों की भाषा सीखना निषिद्ध 
कर दिया था । 
राजनीतिक दशा--धर्म सूत्रों में मरेशों के विविध कर्तव्यों का निरूपण किया 
गया है । भ्रजा की पूर्णतया रक्षा करता, देश को बाह्य आक्रमणों से सुरक्षित रखता, 
आतताधियों का दसत करना, अभियुक्तों को दण्ड देता, ब्राह्मणों, श्रोत्रियों, स्तातकों, 
विद्यायियों, दुबलों एवं अपंग्रों की सहायता करता, युद्ध के समय सैन्य-संचालन कर 
त्रीरता से लड़ता, शान्ति के समय न्याय करता आदि राजाओं के विशिष्ट कर्तेव्य 
माने गये थे। उतका निवास पुर! (राजबाती) के एक विशाल भवन में था। 
राजभ्रासाद (वेशम) के अतिरिक्त ऐसे भी भवन थे जहाँ भतिथियों का सत्कार एके 
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राजसभा के अधिवेशन होते थे । राजाओं के अधिकार सीमित थे । ये अपनी इच्छा- 
नुकूल स्वये राजनियम नहीं बना सकते थे | नगरो एवं ग्रामों में चोरों तथा लुटेरों से 
जनता की रक्षा के हेतु स्वामिभक्त और ईमानदार कर्गचारी नियुक्त किये जाते थे । 
बोर को नम पकड़ सकने पर अथवा चोरी या लूट की सम्पत्ति प्राप्त न कर सकते पर 
इन कर्मचारियों को अपने व्यय से क्षतिपूर्ति करनी पड़ती थी । 

शासन-प्रबन्ध और राष्ट्र-संरक्षण के लिए प्रजा को विविध कर देने पड़ते 
थे | भूमि, विक्रय की वस्तुओं, मवेशी, स्वर्ण, कन्ब-मूल फल, औपधियाँ, मधु, मांस, 
धास और ई घन पर कर लगे हुए थे। कानुन का आधार वेद, अनुश्रुति और वेदों के 
ज्ञाता के आधार थे। गौतम के धर्म सूत्र के अनुसार व्याय-दात वेदों, धर्मशास्त्रों, 
बेदांगों, प्राशिक आचार-विचार, वर्णों और कुलों के आचार और क्घकों, सौदागरों, 
गोपालों, महाजनों एवं शिल्पियों के रीति-रिवाज के अनुसार होता था। इससे प्रकट 
होता है कि विभिन्न वर्गों और श्रेणियों के रीति-रियाज और प्रथाएं राज्य द्वारा मान्य 
थीं । इस युग के ब्राह्मणों की सामाजिक, धारमिक, राजनीतिक भावि क्षेत्रों में इतने 
अधिक विशिष्ट अधिकार प्राप्त हो गये थे कि वे मुत्यु-दण्ड से मुक्त थे। समान 
अपराध के लिए जहां शूद्र शुल्क से दण्डित होता था वहाँ अधिकतर ब्राह्मण स्वेथा छूट 
जाता था । 

महाकाव्य 

सहाकाव्य, उनके लेखक और उनका रचता-काल--'रामायण' और 'महा- 
भारत' दो बड़े महाकाव्य हैं। उन्तकी कहानियाँ इतनी अधिक प्रचलित व प्रस्यात हैं 
कि उनका यहाँ वर्णन करना आवश्यक नही है। रामायण के रचयिता बाल्मीकि 
और महाभारत के ऋषि व्यास माते जाते है। परन्तु महाकाव्य भाज जिस रूप में 
हमारे सम्मुख हैं वह किसी एक युग की अथवा एक ही लेखक की कृति नहीं हैं। इस 
महाकाण्यों का वर्तमान रूप इनके भूल भ्रन्‍्थों में समस-सेभय पर किये गये अनेक 
संशोधनों और परिवततेनों का परिणाम है। रामायण का अन्तिम संस्करण जो भाज' 
हमारे सम्मुख है ईसवी पूर्व सब 200 के लगभग की रचना है भौर महाभारत का 
अस्तिम संस्करण इसी के आस-पास या इसके थोड़े समय बाद का है । रामाथण के 
मूल ग्रन्थ का रचताकाल ई० पू० 200 था 300 भाषा जाता है और महाभारत का 
इससे भी पूर्व का, सम्भवतः ईसवी पूर्व चतुर्थ सदी | फिर भी ईसवी पुर्च द्वितीय सी 
में इन प्रत्थों के अधिकांश भागों की रचना पूर्ण हो चुकों थी। परन्तु दोनों ही 
महाकाव्य अपने रचनाकाल के बहुत ही पूर्व के समय का घर्णन करते हैं। 

सहाकाव्यों का भमह्व--+ये दोनों महाकाव्य मं तो कवि-कल्पता की क्कुत्तिं हैं, 
न धिशुद्ध पौराणिक गाधा, ओर ने हृष्टान्त और हूपक की कथा ही हैं, परन्तु इसमें 
वास्तविक घटनाएँ, कहानियाँ और गराथाएं' मिस्सन्‍्देह घनिष्ठेतापूर्वेक भिश्वित हो गयी 
हैं । दीनों महाकाव्यों का उदय उतत प्राचीन जारयातों, गाधाओं, बीरों की प्रशस्तियों 
तथा वीरता की घटताओं से सम्बन्ध रखता हैं जिन्हें पेशिवर वायक या भाट राज॑प्रना 
में अथवा धार्मिक सभारोहों और यज्ञों के भवतरों पर गाया करती थे । इन वीरता 
की गाधाओं के कुछ अवशिष्ट भाग हमारे दो बड़ें महाकाव्यों में अभी भी धुरक्षितः 
हैं। रामायण और महाभारत प्राचीव बीरीं और बीरगनाओं के प्रोरश्परिक ,अ्क 


8 भारतीय सभ्यता तथा संस्कृति का विकास 


और विद्रोह, जय और पराजय की गाथाएँ हैं तथा प्राचीनतम प्रभलित भनुश्र्‌ तियों 
की सहिताएँ हैं। मोटे रूप में रामायण आर्यों के दक्षिण भारत में प्रवेश करने के 
इतिहास का विवेचन करता है । महाभारत की कथा यह बतलाती है फि किस धकार 
छोटे-से महत्त्वहीन घरेलु झगड़े से हिन्दू आयों की दी काल की विवादग्रस्त सगत्याएँ 
प्रज्वलित हो उठीं । 

भारतीय इतिहास के विद्यार्थी के लिए दोनों महाकाव्य अधिक महत्त्व के 
हैं, क्योंकि ये महाकाव्यकाल की साम्राजिक, सांस्कृतिक और राजनीतिक दशा व 
संस्थाओं के विषय में बहुमूल्य सामग्री प्रस्तुत करते हैँ । साहित्यिक और दाशंनिक 
दृष्टि से भी ये कम महत्त्व के नहीं हैं। भारतीय साहित्य की ये सर्वोत्कृष्ट कृतियां है। 
ऐतिहासिक हृष्टि से रामचन्द्र की दक्षिण-यात्रा आयों की दक्षिण-विजय का प्रथम 
वृत्तान्त है। अनुमानतः इसके पश्चात आर्यों की सभ्यता व संस्कृति का विस्तृत प्रभाव 
दक्षिण में फैला । 

इनके ऐतिहासिक और साहित्यिक महत्व के अतिरिक्त थे दो महाकाव्य प्रत्येक 
प्रकार की पतामग्री के भण्डार हैं। इनमें वणित धर्म, आचार-विचार, संस्थाएं, प्रथाएँ, 
प्रणालियाँ और आदर्श सदियों से भारतीयों को प्रेरणा दे रहे हैं भर हमारे संस्कृतिक 
जीवन-निर्माण में प्रमुख भाग लेते रहे हैं। साधारण मनुष्य के लिए थे काव्य ही नहीं, 
घ॒र्मं के मूल स्रोत, सामाजिक आचार के मेरुवण्ड और संस्कृति के प्राण रहे हैं। ये 
गृहस्थ-जीवत के उन उज्ज्वल और उच्च आदर्शों को लोकप्रिय और मनोरंजक ढंग 
से प्रस्तुत करते हैं जिनकी जड़ सदियों से भारतीय विचारधारा और अनुश्ूत्ति में 
हढ़ हो गयी है । सदियों से ये आदर्श हमारे वैयक्तिक और राष्ट्रीय चरित्र का मिर्माण 
कर रहे हैं और देश की सांस्कृतिक एकला की वृद्धि कर रहे हैं। इन काव्यों के पात्र 
हिल्दुओं की पीढ़ियों की नैतिकता के उदाहरण रहे हैं। ग्राज भी राम अनेक आदवर्शों 
के पुृज माने जाते हैं। वे आादशे पुत्र, आदर्श भाई, आदर्श पति और अपनी प्राणा- 
घिक प्रियत्तमा को लोकानुरंजन के लिए परित्याग कर देने वाले भाद्शे राजा हैं। 
'रम>राज्य आज तक आदर्श राज्य माना जाता है। सीता भारतीय नारीत्व की 
साक्षात्‌ प्रतीक है । भारतीय स्त्रियों के लिए वह पविज्नता और पतिक्नत धर्म में आज 
भी आदर्श है। सदियों से ललनाएं सीता के उदात्त उदाहरणों का अनुसरण करती 
आ रही हैं। कौशल्या जैसी माता भौर लक्ष्मण जैसे भाई आज भी हिन्दू समाज में 
आदणश और भनुकरणीय माने जाते हैं। 

महाभारत केवल कौरव-पाण्डवों के संघर्ष की कथा ही नहीं अपितु भारतीय 
संस्कृति भीर हिन्दू धर्म के सर्वाज्भीण विकास की गाथा भी है। इसमें तत्कालीभ' 
लारमिक, नैतिक, दाशेनिक और ऐतिहासिक आदशों का अमूल्य एवं क्षय संग्रह है 
तथा भारतीय नीति का विशाल दर्पण है। कतिपथ विदह्वाव महाभारत को सम्प्रधान 
काव्य, समस्त दर्शनों का त्तार, स्मृति, इतिहास एवं चरित्र-निर्माण की साथ तथा 
पंचम वेद मानते हैं। मानव-जीवन की ऐसी कोई समस्या या पहुलु नहीं जिस पर 
इस ग्रच्ध में सविस्तुत विवेचत न हो । युधिष्ठर भाज भी सत्य के प्रतीक साने जाते 
हैं और कृष्ण की विष्णु का क्वतार माना जाता है। ब्रिस्तार में कोई भी काव्य 
महाभारत की समता नहीं कर सकता । यूतातियों के महाकाव्य इलियड और जोडेसी 
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दोनों मिलाकर इसका आठवों भाग है। उपाख्यानों द्वारा लोक-धर्मे के अनेक अंगों 
पर प्रकाश डाले जाने से इसे उपदेशात्मक ग्रन्थ कहते है और घामिक दाशेनिक विचारों 
का समावेश होने से इसे हिन्दू धर्म का धर्मशास्त्र कहा गया है । वस्तुतः सदियों से 
भारतीयों ने अपने सुख दुख मे, अपने श्रमपूर्ण दैनिक जीवन में इन दोगों महाकाव्यों 
को ओर प्रेरणा और शान्ति के लिए देखा है। इस रूप में ये ग्रन्थ राष्ट्रीय सम्पत्ति 
हो गये है और इन्होने पृथकत्व, संघ, कष्ट और दुददे व के सुदी्ध काल में मूल उद्गम, 
विकास और परम्परा के विचारों को सदेव जीवित रखा है । “भारत के बाहर जहाँ 
कहीं भी हिन्दू संस्कृति का प्रसार हुआ, रामायण के साथ-साथ वहाँ महाभारत का भी 
प्रचार हुआ । दूसरी सदी ईसबी पूर्व में यूतानी राजदूत इसके उपदेशो को उष्धुत 
करते हैं। छठी ईसवी में सुदूर कम्बोडिया के मन्दिरों में इसका पाठ होने लगता है, 
सातवीं सदी में मंगोलिया के तुके अपनी भाषा में हिडम्बा-्बध आदि उपाख्यानों का 
आननन्‍्व लेने लगते है भौर दसवों सदी में जावा की लोक-भाषा में इतका अनुवाद हो 
जाता है ।” ये ग्रन्थ वास्तव में भारतीय सम्पत्ता व संस्कृति की अमर कृतियाँ हैं। 
इन' प्रन्‍्थों से उनके प्राचीन काल की सामाजिक, राजनीतिक तथा घामिक परिस्थितियों 
पर प्रभूत प्रकाश पड़ता है । इसका संक्षिप्त विवेचन निम्नलिखित है; 

भगवद्गीता--गीता महाभारत का एक अंग है। इसमें भगवान के गुण, प्रभाव 
कौर धर्म का सरल वर्णन है और भिष्काम कर्मग्रोग, शञानयोग और सास्ययोग की 
विवेखता है। इसमें राम्पु्णं वेदों, उपनिपदों, पुराणों क्षेवि का सार है। गीता के 
अनुसार तपस्या व वैराग्य का मार्ग ही आवश्यक नहीं है परन्तु स्वधर्म-पालन है। 
भुक्ति शुष्क नैतिक आचरण में नहीं किन्तु भक्ति में है और इस भक्ति-मार्ग में जाति व 
स्त्री-पुर्ष का कोई भेद नहीं है। इसके अतिरिक्त सब कुछ भगवान का समझकर 
आसक्ति एवं फल कीं इच्छा का त्याग करके, सभी भगवाब को भर्पण करके कार्य करें। 
यहु निष्काम कर्म है। इन सिद्धान्तों के अलाबा गीता ने आत्मा की अमरता का पाठ 
पढ़ाकर मानव को शरीर की बार्साक्ति से मुक्त किया है। 

राजनीतिक दशा 

महाकाव्यकाल में आर्य अब अधिक पूर्व की ओर बढ़ गये थे और मगध, भंग 
जैसे राज्यो का इतमें वर्णन है। इन राज्यों का उल्लेख ब्राह्मण ग्रम्थों में महीं है। 
राजनीतिक क्षितिज पहले की अपेक्षा अधिक विस्तृत हो गया था और सार्वभौम 
साजञ्नाज्य की घारणा तिमित हो गयी थी। सम्राट भौर 'साम्राज्य! के आदश्श ने, 
जिनका हवाला ब्राह्मण प्रच्धों में है, मंहाकाब्य के साहित्य में निदिष्द रूप धारण कर 
लिया था । जो नरेश 'राजन्य' कहाने वाले छोटे-छोटे शासकों को अपने आधिपत्य भें' 
कर लेते थे, वे सम्राट की उपाधि धारण करते थे | 'दिगिजय! राजनीतिक प्रभुता 
का प्रतीक था ; यद्यपि पराजित देशों को वास्तव में विजित राज्यों में नहीं मिलाय! 
जाता था। पराजित राजा हारा प्रभुता को स्वीक्षत्त कर तेना ही पर्याप्त माना जाता 
था | साधारणतया राजसूय क्षयवा अश्वमेध यश करके स़द्भाद फ्री उपाधि ग्रहण 
की जाती थी । ये यज्ञ नरेश द्वारा प्राप्त. _म्भात, शक्ति भर गौरव के प्रतीक थे । 
अधीनस्थ राजा इन सभारोहों के सामप्तों के समाम उपस्थित हीते थे कौर धन-जने' 
से अपने पन्नादों को युद्धकाल में संहायता भौर सहयोग देंते थे । इस प्रकार॑ सामस्त- 
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वाद जिसने प्रारमश्मिक और मध्यकालीन भारत की राजनीति में महत्त्वपुर्ण भाग 
लिया था, भलीभाँति स्थापित हो चुका था। वंश-परम्परानुसार राजा का उत्तरा- 
घिकारी उसका ज्येष्ठ पुत्र होता था । परल्तु ज्येष्ठ पुत्र शारीरिक या मानसिक ख््प 
से पंगु होने पर राज्यारोहण से वंचित कर दिया जाता था। उदाहरणार्थ, धृतराष्ट्र 
'के जन्म से अत्घे होने के कारण कनिष्ठ पुत्र पाण्डु राजा हुआ । 
महाकाव्यकाल का राजा सर्वथा निरकुश और स्वेक्छाचारी नहीं था। उसे 
अपने बन्धुओं, मन्त्रियों, परामशंदाताओं, पुरोहितों और जनता के मत का सम्मान 
करना पड़ता था। कुल, जाति और श्रेणी के भाचार-विचार के नियमों को भी उसे 
अंगीकार करना पड़ता था| यह माना जाता था कि राजा प्रजा का अनुरंजन और 
रक्षण करता है और उसके कष्ट-निवारण करता है। दुष्ट, मिरंकुश, भत्याचारी 
राजा सिंहासन से उतार दिया जाता था। “पागल कूत्ते की भाँति! उसका बध कर 
दिया जाता था। जब राम-ह्ेपवश राजा बेन ने प्रजा पर अत्याचार किये तब 
ऋषियों ते उसे गद्दी से उत्तार दिया । राजा अपार ऐश्वर्म का केन्द्र था, वह बड़ी 
शान-शौकत और तड़क-भड़क से रहता थां एवं नरतंकियाँ तथा शिथिल आचरण की 
नारियाँ उसकी सत्तत अनुगामि्री होती थीं । संगीत, च त-क्रीड़ा, जाखेठ एवं पशु तथा 
सहलयुद्ध उसके मनोरंजन के साधन थे । स्थायदान करना उसका एक प्रमुख कर्तव्य 
माना जाता था। राज्य की राजधानी प्राचीरों से सुरक्षित होती थी । इस प्राचीर में 
भव्य प्रवेशद्वार और बुर्ज होते थे और इसके चतुदिक विस्तृत गहरी जलपूरित खाई 
होती थी। राजधानी में जीवन की आवश्यक्रताओं और सुख-सामग्रों के सभी साधन 
ओर सुविधाएं उपलब्ध थे। राजधानी राजप्रसादों, संगीतशालाओों, उद्यानों, मनोर॑जन 
के स्थलों तथा अन्य सुन्दर भवनों से सुशोभित रहती थी । उसमें विस्तृत पथ और 
राजमार्ग होते थे । 
राजा राज्य का शासन-संचालन मन्त्रि-परिषद् की सहायता व सहयोग से 
करता था । प्रधान-मन्त्री एवं अन्य अमात्य नीति-कुशल, आचारवान, सत्य-प्रिय तथा 
ईमानदार होते थे । सुब्यवस्थित शासन-संचालन के लिए कषमेक सामन्‍्त और पदा« 
घिकारी भी थे। शासत की निम्ततम इकाई ग्राम थी जिसका मुखिया 'प्रामणी' 
कहलाता थ्रा । राज्य में अन्य अधिकारी भो थे । इनमें प्रत्येक अपने से ऊपर वाले के 
प्रति उत्तरदायी होता था ज्ौर अन्त में सभी राजा के प्रति उत्तरदायी थे। उस समय 
भी राज्य-कर्मचारी रिएवतस्रोर और छूटने वाले होते थें। अतएवं राजा का क्तेंब्य 
भाना गया था कि ऐसे व्यक्तियों से प्रजा की रक्षा करे । राज्य की आय के प्रमुख सोत 
भूमि की उपज, बाणिज्य-व्यापार, ज़ानों, समुद्रों तथा वनों की उत्पत्ति पर लगाये हुए 
कर थे । अधिकारीगण अपने क्षेत्र का कर वसुल कर ऊपर के राजकोष में भेजते थे । 
कर का उद्देश्य प्रजा की सुख-सभृद्धि और सुरक्षा ही माना जाता था । 
उस युग में गण-राज्य या प्रजातन्त्र राज्य भी विद्यमान थे । (महाभारत का 
शान्तिपर्वे, क्ष्याय 07) । इन राज्यों में जन-सत्ता का विशेष सम्मान था । कभी- 
कभी अनेक गण मिल्नकर अपना 'संध्र' संगठित कर लेते थे। ऐसे ही एक अस्धक- 
वृष्णिसंघ का उल्लेख महाभारत के शान्ति पर्व में हुआ है। 
हवदेश की विदेशी आक्रमणों से रक्षा तथा युद्धों के लिए विशाल सेमाए' रखी 


उत्तर वैदिक युग और महाकाव्यों का काल 7 


जाती थी। राजा की यह सेना आर्य अभिजात कुलीनों और साधारण जनता द्वारा 
निर्मित होती थी । यह सेना स्थायी तथा स्वयस्तेवक दोनो प्रकार की होती थी । सेना 
के चार अंग थे--पदाति, अश्व, हाथी और रथ । इन चार अंगों के अतिरिक्त जल- 
सेना, यातायात और ग्रुप्तचर विभाग भी थे। ढाल, तलवार, गदा, भाला, धनुष- 
वाण आदि प्रकार के अस्त्र-शस्त्र थे। कवच का प्रयोग सब करते थे | चक्र और 
बाणों की भाँति अज्ञात प्रक्रिया से जल उठने वाले अस्न्रों का प्रयोग होता था ओर 
सेना की सूची, मकर, चक्रादि अनेक व्यूह बनाये जाते थे। सेनानी या योद्धा का 
पणक्षेत्र में युद्ध करते हुए प्राण दे देना प्रशशत था । क्षत्रिय यशोपाज॑ंन तथा अपने 
स्वामी एवं नेता के लिए युद्ध करते थे। आत्मसभर्पण का रूप दाँतों तले तृष्णा दबा 
कर विजेता के सम्मुख उपस्थित होना होता था| वर्तमान युद्ध-तियमों की भांति उस 
समय भी युद्ध की कुछ उल्लेखनीय व्यवस्थाएँ थीं। नि.शस्त, निष्कवच और युद्ध 
से पीठ दिखाने वाले पर प्रहार नही किया जाता था; प्रहार करने से पू्े शत्र॒ को 
सूचित किया जाता था; विश्वास देकर या घबराहट में डाल कर प्रहार करना एवं 
परस्पर छलना अनुचित मात्रा जाता था । 

साम्राजिक दशा--महाकाव्य काल के हिन्दू महाश्र सादगी, न्‍्याय-निष्ठा, 
सवाई और सत्मशीलता का जीवन व्यत्तीत करते थे । वे अपने प्रातः स्तान, प्रार्थना 
ओऔर पूजन में कदाचित्‌ ही कभी लूकते थे। उनका आहार गौर वेशभूषा भी सादे थे । 
भोजत में मांस मौर सुरा का प्रयोग, जिसका उल्लेख वैदिक युग में अनेक बार हुआ 
है, बहुत कम होता जा रहा था, समाज में शाकाहारियों की संख्या नित्यप्रति बढ़ती 
जा रही थी । परन्तु कुछ अन्‍य सामाजिक दुगु ण, जैसे दत-क्रीड़ा, समाज के उच्च वर्गों 
में अभी भी विज्वयमान थे। फलों में आम का सर्वप्रथम उल्लेख भहाकाव्यों में आया है। 
एक हिन्दू की वेश-भूषा में तीन वस्च थे--धड से ऊपरी भाग के लिए वस्त्र का लम्बा 
दुकड़ा, नीचे के भाग के लिए अन्य दुकट्ा और सिर के हैतु पगड़ी । पाजामे, कोट 
और कभीज अज्ञात थे । 

वैदिक युग की भौति इस काल में जीवन' का हृष्टिकोण' आशावादी था। 
भाग्य की अपेक्षा पौरष पर अधिक महत्व दिया जाता था । महाभारत गें बार-बार 
पुरुषाथे की श्रेष्दता का प्रतिपादन किया गया है और महत्त्वाकांक्षा, सतत, अथक 
परिश्रम एवं भगीरय प्रयत्त सम्पत्ति के मूल माने गये है। अधिकतर साधारण जनता 
मिद्‌टी के दुर्ग के चतुर्दिक ग्राम में रहती थी भौर पशु-पालन तथा क्ृषि-कर्म करती 
थी । आपत्तिकाल में लोग इन्हीं दुर्गों में आश्रय लेते थे। वणिक तथा अन्य व्यवस्तायी 
एवं नागरिक संगरों में रहुते थे। 

समाज में जाति-प्रथा पहले की अपेक्षा अधिक निविष्ट हो गयी थी। बर्ण« 
व्यवस्था में अभिजातकुलीन राज्य और ब्राह्मण विशिष्ट भाते जाते थे । उतहींनि शमाज' 
की समह्त सुविधाएँ स्वायत्त कर ली थीं। ब्राह्मशों की अभुतो जिसकी उपनिषद्ों के 
औुग में खुनौती दी गयी थी, पुत्रः प्रतिष्ठित हो गयी थी। भ्राधारणतया राजा को 
मन्त्री ब्राह्मण होता था जो उत्ते परामर्श वैधा और उच्का पथ प्रदर्शित करता था । 
कभी-कभी ब्राह्मण मन्ची उसका आध्यात्मिक गुर भी होता था। राजा से लेकर क्पना 
सक' प्रत्येक व्यक्ति ब्राह्मम की प्रसंत् करते और एसे कष्ट बैग में डर्ता था, क्योंकि 
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ऐसा माना जाता था कि ब्राह्मण-क्रीधाग्नि कष्ट देने वालों को जलाकर भस्मीभूत कर 
देने की सामथ्यं रखती थी, अताय॑ शुद्रों की दशा दासों की सी थी | इनके स्वयं के 
कोई अधिकार न थे। इनका कतंव्य केवल द्विजों को सेवा-सुश्रूषा करना था | 

बैदिक युग की अपेक्षा इस युग में नारियों का स्तर समाज में गिरता जा रहा 
था | नारीविरोधी-वर्म पृत्रियों के जन्म को बुरा मानता था और उन्हें समस्त दुगुं णों 
को सूल समभता था, किन्तु अन्य विचारक ऐदा विश्वास करते थे कि स्त्रियों की 
प्रतिष्ठा से देवता प्रसन्न रहते हैं। ब्राह्मण, क्षत्रिय और वैश्य निम्न जातियों की स्त्रियों 
से विवाह कर सकते थे, पर शूद्दों को अपनी जाति में ही विवाह करने का आदेश था । 
सती-प्रथा, जिसका उल्लेख वैदिक साहित्य में नही है, महाकाव्यकान्न में प्रचलित हो 
चली थी। बालविवाह-प्रथा से लोग अवगत नहीं थे और बहुविवाह-प्रथा धतिकों 
और राजसी-वर्ग में खुब प्रचालत थी । प्राय: यौवनावस्था शाप्त होने पर वान्याओं का 
चिंचाहू होता था| उन्हें अपना पत्ति चुनने की स्वतन्त्रता थी और रुतयंवर-प्रथा का 
प्रचार था। उच्च-बर्ग की कन्याओं को शिक्षा दी जाती थी और उन्हें नृत्य तथा संगीत 
का नियमित अभ्यास कराया जाता था। यनज्न-तन्न पर्दे का उल्लेख प्राप्त होता है। पर 
सम्भवतः यह प्रथा राज-सभाभों और राज-प्रासादों तक ही सीमित थी । किन्तु फिर 
भी स्त्रियों में मध्य-युग सी परतन्त्रता एवं घोर पर्दा-प्रथा नहीं थी । ग्रहस्थ-जीवन में 
पत्ती का स्थान पत्ति के बराबर समझा जाता था। उन्हें पुरुष की अर्द्ागिनी एवं 
समस्त सुखों का स्रोत माना जाता था। अपने विवाहित जीवत में ने पत्तिब्रता के 
उच्च आदर्श का पालच करती थीं । 

महाकाव्यकाल में हम परिषदों और शिक्षा के ऐसे केन्द्रों के विषय में सुनते 
हैं जहाँ आचाये विद्या-दान के लिए शिष्य रखते थे । विद्या के हेतु शैशवकाल में ही 
बालक को शिक्षक के पास रख देते थे । उसके पास बालक कठोर संगम व अनुशासस 
में अनेक वर्षों तक रहता था । राज-कुल के राजकुमारों तथा अन्य क्षत्रिय विद्याधियों 
को अन्य कलाओं के साथ शासत-विद्या की शिक्षा भी दी जाती थी और बे धनुविद्या, 
तलवार तथा भाले के प्रयोग में मिपुण होते थे। वेदों का अध्ययन सबसे अधिक 
भमहत्वगाली करतेच्य माना जाता था और ज्योतिष, भूमितति, गणित, काव्य आदि विषयों 
का अध्ययत्त केवल आनुषंग्रिक शिक्षा मानी जाती थी । 

आर्थिक वशा--अधिकतर जनता पशुपालन और क्ृषि-कर्म करती थी। सिभाईं 
का अबन्ध राज्य की ओर से होता था और उद्यान-कला का विकास होने लगा था। 
पशु अभी भी सम्पत्ति के प्रधान अंग माने जाते थे | विविध प्रकार के शिवप-व्यवस्ताथ 
प्रचलित थे, जिनमें वस्त्र-श्यवसाय अधिक उन्नति पर था। रेशमी वस्चों का भी प्रवार 
था । स्वर्ण, चाँदी, लोहा, सीसा और रांगे से विविध पदार्थ तैयार किये जाते थे । 
समुद्र से सोती एवं दक्षिण की खातों से अनेक मणियाँ निकाली जाती थीं। विभिन्त 
शिल्पों को राज्य की ओर छे प्रोत्साहम देने के लिए पहायता का प्रबन्ध था । व्यापार 
प्रमुख रूप से वैश्यों के हाथ में था। सौदागर वूर से वस्तुओं को लाते एवं उत पर चुगी 
देते थे | व्यापारिक माल की हुलाई पशुध्रों तथा बैलगाड़ियों से होती थी। यत्रसत्र 
खोदे काँटों का भी हवाला मिलता है जिनके अनुशासन के लिए बाजार के ऊपर 
सम्भवततः तीत्र हष्टि रखनी पड़ती होगी । वर्णिकों और शिल्पियों कौ 'पणियों' था 
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सघों का प्रभूत प्रभाव था। इन श्रे णियो के प्रधानों का जिन्हें महाजन कहते थे, विशेष 
सम्मान होता था । 

धामिक दशा--वैदिक युग से महाकराव्यकाल के धर्म मे गहन भेद उत्पन्न हो 
गया था| प्राकृतिक शक्तियों का प्राचीन पूजन अब बहुत पीछे छूट गया था। प्राकृतिक 
शक्तियों के सुचक वैदिक देवताओ का अब लोप हो चुका था और उनका स्थान ब्रह्मा, 
विष्णु, शिव, गणेश, पाव॑ती आदि देवी-देवताओं ने ले लिया था। जिस प्रकार वैदिक 
थुग में समस्त देवता एक ईएवर को विभिन्न शक्तियों के सुचक थे, उच्ी प्रकार इस युग 
में ईश्वर के तीन मुख्य उत्पादक, धारक और सहारक-शक्तियो के प्रतीक ब्रह्मा, विष्णु 
और महेश हो गये थे । इस त्रिमुति का उत्कर्ष इस युग की विशेषता है। विष्णु का 
भहत््व अधिक बढ़ रहा था और धीरे-धीरे यह विश्वास बस गया था कि धर्म की 
प्रतिष्ठा के लिए विष्ण बार-बार अवतार लेते है। रामायण के समय तक यज्ञों का 
महत्त्व खुब रहा । यद्यपि महाभारत के समय ये सर्वथा विलुप्त नहीं हुए थे, तो भी' 
ऋ्रर रक्तिम यज्ञों के स्थान पर आत्म-सयम्र और चरिन-शुद्धि पर अधिक बल दिया 
जाने लगा था । ऐसी धारणा होने लगी थी कि सच्चा यज्ञ तो सत्य, अहिसा, सयम, 
वैराग्य, आधार-गुद्धि एवं तृष्णा तथा क्रोध का परित्याग है। तपस्पा, कर्म और आत्मा 
के आवागमन के सिद्धान्त भी पूर्णतः मान्य हो चले थे । 

महाभारत के एक भाग भगवष्गीता में इस युग के धर्म का सर्वोत्कृष्ट रूप 
प्रदशित होता है। उसमे कम, ज्ञान और तप तीनो ही साधनो द्वारा मोक्ष की प्राप्लि 
बतलायी गयी है। गीता में श्रीकृष्ण ने कहा है कि मनुष्य को अपने कतेव्य का पूर्ण 
पालन करने पर मुक्ति और ब्रह्म-ज्ञान' की प्राप्ति होती है। गीता का प्रधान उपदेश 
है कि फल की आशा छोड़ तिष्काम बुद्धि से अपना कर्तंध्य-पालस करना चाहिए । 
इसके भ्रतिरिक्त गीता ने सावभौम धर्म का प्रतिपादत किया'। उसने मोक्ष का द्वार 
समस्त समाज के लिए खोल दिया । गीता से पहली बार रुत्री और पुरुष, ऊँच और 
नीच, द्विज और शूद्र, आर्य ओर अनाय, सभी को मोक्ष का अधिकारी समफ्रा। कृष्ण 
के उपासक तो मोक्ष के अधिकारी है ही ; परन्तु वे सभी जो किसी भी अष्य देवता 
का अद्धापूर्तके स्मरण कर उसकी उपासना करते है, भगवात की ही भक्ति करते है । 
इस प्रकार गीता मे प्रतिपादित धर्म किसी विशिष्ट देवता की उपासना या भक्ति नहीं, 
अपितु वह सा्वभौम धर्म था जो जाति, देश, सम्प्रदाय आवबि के बन्चनों से बहुत ऊपर 
उठा हुआ था । 

रामायण और महाभारत की प्ामग्री से ऐसा प्रतीत होता है कि उस्त मुग में 
आधुनिक प्रामाणिक और धार्मिक विश्वासों की और संस्थाओं की तीव पुर्णता रखी 
गयी थी । जाति-प्रथा भी इमसे से एक थी । भारतीय अंहकृति के विकास में दृधफा 
बड़ा हाथ रहा है। अतएवं इसका' यहाँ विवेचन करना अप्रासंधिक ते होगा । 

जाति-प्रथा 

हिन्दुओं की जाति-प्रथा का वर्तमान रूप उत्तर वैदिक काल और भहाकाव्यों 
के युग में विकसित हुआ है । अतएवं यहू 2000 वर्ष से' भी अभिक प्रा्रीवतम है। 
कालास्तर में यह प्रथा अधिक जटिल हो गयी और इसने हिल्दु समाज: कौ तीत हजार 
हे अधिक जातियों और उपजातियों में विभक्ते कर दिया | भविद इतिहेपिश ररमेधें कै हे 
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मतानुसार जाति उन परिवारों का एक समूह है जो घामिक क्रिया-विधि को विशुद्धता 
को, विशेषकर खान-पान और वैवाहिक सम्बन्ध की पवित्रता के विशिष्ट नियमों को 
पालने से परस्पर संगठित है । परन्तु आज यह परिभाषा अनुपयुक्त है; क्योंकि अब 
खान-पान सम्बन्धी कठोर और अपरिवत्तेनशील नियम नहीं रहे | आज तो जाति-प्रथा 
बहुत ढीली और नाम-मात्र की है| 
जाति-प्रथा की उत्पत्ति--किंस रूप में और कब इस जाति-प्रथा का प्रारम्भ 
हुआ, निश्चित रूप से ठोक-ठीक कहना दुष्कर है। निस्‍्सन्देह भारतीय आरयों की 
सप्यता के प्रारम्भ में भो कोई सामाजिक या पेशेवर समुदाय नहीं थे । पहले तो ये 
सजातीय भावना वाले एक ही जन-समुदाय में रहते थे। ऋग्वेदकाल में समाज में 
केबल दो ही जातियाँ थीं--भाय और बनार्य अथवा गौरवर्ण आर्य एवं कृष्णकाम 
आदिवासी । आर्यों में विजेता के गर्व की भावना विद्यमान रही भौर इससे वे पराजित 
'दस्पुओं को अपनी जाति में मिलाते के विरोधी रहे । रक्त और वर्ण की विशुद्धता 
बनाये रखने के लिए वे चिन्तित रहे थे । आर्यों के समाज का ब्राह्मण, क्षत्रिय और 
वैश्य में विभाजन सदियों के बाद हुआ और इस प्रणाली की रूपरेखा थीरे-धीरे विक- 
घतित होती रही । 
उत्तर वैदिक युग में जब कबीलों के प्रमुख बड़े प्रादेशिक शासक हो गये, तब 
वे महाद और शानदार राजसभाओं तथा शाजप्रातादों में मिवाप्र करते लगे और 
धार्मिक अनुष्ठानों को भव्य और सुविस्तृत रूप में करने के अनुरागी हो थये थे। 
इसलिए घाभिक कर्मकाण्ड में सुक्ष्म विधानों और प्रकारों का हढ़तापुर्वेक अनुकरण 
करता पड़ता था। इसके साथ ही साधारण मनुष्य अपने दैनिक नृत्यों में क्षना संलरन 
होने लगा था कि वहु अपनी धामिक क्रिप्रा-विधियों को करने में असमर्थ हो गया और 
'पविन्न ऋचाओं और उनके वास्तविक्र उचित महत्व को समझना उसके लिए दुष्कर 
हो गया । अतएवं ये संब धामिक कृत्य विशेषज्ञों के एक वर्ग के करने के लिए पर्याप्त 
थे और इसलिए ऋग्वेदकाल के पुरोहित-वर्ग के उत्तराधिक्रारियों में एक ही सिद्धहुस्त 
विशेषज्ञों के समुदाय का प्रादुर्भाव हुआ । इन्होंने लोगों औौर राजाओं के लिए इन 
विस्तृत घामिक क्रिया-विधियों व यज्ञों को करता स्वीकार कर लिया और अपने 
स्वामियों की विजय की प्रशंसा के हेतु इन्होंने गीतों की रचना की । इनके हाथों में 
समाज के धाभिक और जाध्यात्मिक कार्य होने से इन्होंने यज्ञ और पृजन की विशद्‌ 
और विस्तृत क्रिया-विधियों का पूर्ण ज्ञान प्राप्त करने के लिए अपना समस्त जीवन 
अर्पण कर दिया । इस प्रकार इन्होंने धार्मिक कृत्पों को उनके सुक्ष्मातिसुक्ष्म विधान 
सहित पूर्ण करने के लिए विशिष्ट ज्ञान प्राप्त कर लिया | अतएवं यह स्वाभाविक ही 
था कि इन लोगों ने आायों के समाज के अन्य लोगों की अपेक्षा, जो अपने सांप्तारिकि 
कार्यों में अधिक संलग्न थे, पृथकत्व का उच्च प्रतिष्ठित पद प्राप्त कर लिया था । 
आह्षण जाति के बाद में होने वाले उत्कर्ष और सर्वोरिता का यही कारण है । 
इस भकार समाज के एक वर्ग के प्रति विभेद ही जाने पर अन्य कार्यों के 
कीत्रों में भी ऐसे विभाजन शीघ्र हो प्रकट हो यये और हल्होंवे अपने कार्य-स्तर 
और महत्त्व के अनुसार समाज में अपना स्थान निर्दिष्द कर दिया। ऋणग्वेदकाल के 
आरभम्भिक वर्षो में जातीय युद्धों के समय प्रत्येक्ष स्वस्थ शरीर व्यक्ति रणक्षेत्र में अपनी 
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जाति के प्रमुख के स्राथ जाता था और शान्ति के समय क्ृषि-कर्म करता था । परन्तु 
भायों के भनवरत युद्धों और राज्य-सीमाओं के विस्तार के परिणामस्वरूप आये शासकों 
को ऐसे प्रशिक्षित और रण-कुशल सैनिकों को सदैव सेवा में रखने के लिए बाध्य 
होना पडा जिनकी सेवाएँ किसी भी क्षण अवसर आने पर प्राप्त हो सकें। ऐसे 
व्यक्तियों के समुदायों पर ही रक्षा-काये और युद्ध का भार पड़ा। इससे युद्धकाल में 
भ्शिक्षित कृषकों की सेवा का उपयोग करने की प्रथा धीरे-धीरे विलुप्त हो गयी। 
इस प्रकार कालान्तर में सेनानियों और योद्धाओ के इस वर्ग ने अपने सामाजिक और 
राजनीतिक १२म्पराओ सहित अपना एक प्रथक्‌ वर्ग निित कर लिया और कृपि में 
संलग्त थे, वैश्य कहलाये और समाज में इन्हें क्षत्रियों की अपेक्षा निम्न स्तर प्राप्त 
हुआ मनुष्य का चतुर्थ वर्ग जिसमें अधिकांश जनता थी, शूद्र कहलाया, जिसका 
कतंव्य अन्य तोन वर्गों की सेवा करना था। शुद्रों का समुदाय जो समाज में सबसे 
भिम्त स्तर पर था आदिवासियो के सम्मिश्रण से अधिक बढ़ गया । 

जाति प्रथा की यह ऐतिहासिक उत्पत्ति है। जैसा कि ऊपर वर्णित है यह 
आवश्यकतानुसार श्रम-विभाजन के आधार पर निर्मित थी। अतएवं इसके मुल रूप में 
यह जाति-प्रथा की अपेक्षा वर्म-प्रथा थी । विभेद भौर विभाजन का मुल्य व्यवसाय व 
उद्योग थे। इस प्रकार का वैज्ञानिक तथा विवेकशील भाधार होते से मनुष्य के लिए 
जाति परिवर्तत करना दुष्कर कार्य नहीं था । यह बात कि आर्यों के देवगणों में 
द्रविडों के देधता मिला दिये और द्रविड़ पुरोहितों को ब्राह्मण स्वीकार कर लिया 
गया, इस कथन की पुष्टि है कि प्रारम्भ में जाति-प्रथा में कठोरता और अपरिवर्तन- 
शीलता न थी। किसी व्यक्ति का वर्ग था उसकी श्रेणी, उसके ध्न्धे व आचार-विधार 
से निर्दिष्ट होती थी, न कि उसके जन्म से, जैसा आज है। महाभारत के प्रसिद्ध 
कौरबव-पाण्डव के विश्यात शिक्षक द्रोणाचार्य जन्म पे ब्राह्मण थे, महाद ऋषि वशिष्ठ 
एक वेश्या से उत्पन्न हुए थे और व्यास सहुता महिला से, एवं धृतराष्ट्र के मित्र और 
पथ-प्रदर्शक दार्शनिक विदुर दासी-पुत्र थे । उत्तर वैदिक युग और महाकाग्यकाल में 
अन्य आवश्यक नियमों के सम्बन्ध में ऐसा कोई विशिष्ट सबल प्रमाण नहीं है जिससे 
यह सिद्ध हो कि विभिन्न वर्गों में खाल-पान और वैवाहिक सम्बन्ध हढ़तापुर्वक मिषिद्ध 
थे, परन्तु तीन उच्च वर्गो औौर शूद्रों के निम्त-वर्ग में परस्पर स्वतन्भ सामाजिक 
व्यवहार अनुचित समझा जाता था | 

जाति-प्रथा फा बिफास---रक्त और चंश की भावना, कार्य की दाशबिकता, राज 
नीतिक प्रभुता का आधारभूत विचार और श्रम-विभाजन की प्रवृत्ति, सभी मे जाति-प्या 
के निर्माण में अपना-अपना योग किया है; फिर भी चार वर्णों से भुलतः आरम्भ होने 
वाली जाति-प्रथा अधिक जटिल हो गयी है। कालान्तर' में ये बार श्रेणियाँ छोटी 
छोटी जातियों और उपजातियों में विभाजित होती ही गयीं। आज ये जातियां पन्नों,' 
धार्मिक विश्वासों या दाशंनिक सिद्धात्तों पर अवश्म्बित नहीं हैं; परन्तु केवल जनक 
से ही भनुष्य की जाति या उपणाति निर्दिष्ट हो जाती है। जातियों फी संध्या की 
सूद्धि के साथ-साथ इस अथा की कठोरता और अपरिवर्तेतशीलता भी विकसित हों 
गयी । निम्नलिखित बातों ने जञाति-प्रथा की अपरिवर्तेत डी ता की वृद्धि में योग दिया 

!' पुरोहित-र्ग की स्वार्थलोलुपता से वर्गों के विभाणम॑ कुलागत ' हो गये ) इसे 
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पुरोहित-वर्ग ने अपनी उत्पत्ति के विषय में मनग्रढ़न्त, काल्पनिक और अलौकिक 
स्पष्टीकरण किया और अपने वर्ग की परम्परागत प्रभुता को बनाये रखने के लिए 
घमंशास्त्रों और सुत्रों का आश्रय लिया | सूत्रों में यह नियम बना दिया गया कि जो 
जन्म से ब्राह्मण नहीं है पुरोहित का कार्य त कर सकेगा। हिन्दू समाज पर अपना 
स्थिर प्रभुत्व बनाये रखने के हेतु ब्राह्मण (पुरोहित-वर्ग) केचल राजाओं के निर्माता ही 
नही बने, किन्तु अनेक नवीन सिद्धान्तो और अपरिवर्तनशील अन्धविश्वासों के प्रणेता 
भी हो गये । परिणामस्वरूप जाति के अत्यन्त ही छोटे-छोटे वर्तमान बिलक्षण समु- 
दायों का विकास्त करते के लिए समाज को बाध्य होना पड़ा । 

समय ने जाति-प्रथा के विकास में सहयोग दिया। ज्यों-ज्यों प्मय व्यतीत होता' 
गया, जाति के विभेद अधिक कठोर होते गये और प्रत्येक समुदाय अपना सामाजिक 
संगठन और विधान विकसित करने लगा | फलस्वरूप ये समुदाय बंश-परभ्परागत हो 
ग़ये और एक जाति से दूसरी जाति मे प्रवेश करना अधिक दुष्कर ही नहीं, अपितु 
असम्भव हो गया। सभय के अतिरिक्त नवीन धन्चों के प्रादुर्भाव ने भी जाति-प्रथा 
को प्रोत्साहित किया । नवीन पेशों या शिल्पकलाओं के अपनाने पर लवीन उपजातियाँ 
निर्मित होती गयी। प्रत्येक पेशेवर समुदाय एक जाति या उपजाति में विकसित हो 
गया । लुहार, धोबी आदि सभी ते विभिन्न जातियाँ बना ली। आदिवासियों के कबीले 
ने जो आर्यों के समुदाय में प्रविष्ट हो गये थे, अपनी पृथक्‌ जातियाँ तिर्मित्त कर लीं, 
जैसे बंगाल के “राज्यवंशी' और मध्य प्रदेश के भौड'। अागे चलकर यूनानी, शक, 
हण जैसे विदेशियों की, जो हिन्दू समाज में सम्मिलित हो गये थे और जिन्होंने हिन्दू 
धर्म ग्रहूण कर लिया था, नवीन जातियाँ ब्रना दी गयीं, जैसे हिन्दू समाज के 'गूजर' । 

समुदायों के देशान्तरगमन और प्रवास ते अनेक नवीन जातियों के निर्माण 
में सहायता दी | जब किसी एक वर्ग या जाति के कुछ लोग देश के किसी अन्य भाग 
में जाकर बस गये, जिन्होने धीरे-धीरे सामाजिक प्रथाओं और आन्ार-विचार के 
विभिन्न तिथस बता डाले । इस प्रकार उसमें और उत्तके सजातीय बन्धुओं में जो अपने 
मूल तिवासस्थान में ही रह गये थे, स्पष्ट विभेद् प्रकट हो गया । कालान्तर में ऐसे 
विभेद अधिक हढ़ हो गये और इस प्रकार के दी समुदायों में सभी प्रकार के सामाजिक 
सम्पके और व्यवहार विलुप्त हो गये । उदाहरण के लिए एक पंजाबी ब्राह्मण अपने 
आपको एक बंगाली ब्राह्मण से पृथक्‌ रखने लगा | कभी-कभी घन्धों और रीति-रिवाजों 
में परिवर्तत होने से तथा जाति के हढ़ नियमों का पालन न करने पर, मूल जाति से 
बहिष्कार होने या अध:पतन होने से पृथक जातियों का सिर्माण हुआ है । 

अधहिसा के सिद्धान्त ने जाति-प्रथा के विकाप्त को अत्यधिक प्रभावित किया 
है। जब जैतियों और बौद्धों ने अहिसा पर अधिक बल दिया, तब धीरे-धीरे शाका- 
हारियों और भांसाहारियों में परस्पर विभेद स्थापित हो गया और अधहिसा भत के; 
अतुवायियों के लिए आचार-विचार के तवीन नियस बताये गये। बाद में तवीतल 
सम्प्रदायों के आविर्भाव के कारण अतिरिक्त जातियों का विकास हुआ जैसे लिगायत, 
कबीरपंथी आदि । मुसलमानों के आगमन और इस देश के अतेक शासन बनने से' 
जाति-प्रथा की कठोरता पहले की अपेक्षा और भी अधिक हढ़ हो गयी । भारत के 
आरमिभिक आक्रमणकारियों के विपरीत मुसलमानों में दतकी हद समंजस संस्कृति होते 
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के कारण हिन्दू समाज मे उत्तका एकीकरण न हो सका। वे विशिष्ट रूप से स्पष्ट 
विभिन्न समुदाय ही बने रहे | इसके विपरीत, जब हिन्दु लोग उन्हे इस देश से गहर 
निकालने में असमर्थ हुए, तब उन्होंने अपने एकातय और अनन्यता की सुरक्षा के लिए 
और जाति-प्रथा का आश्रय लेकर अपनी ससकृृति और सामाजिक तथा घधामिक सस्थाओं 
को बनाये रखने के हेतु प्रयत्न किये | फलस्वरूप जाति के विद्वानों की कठोरता और 
अपरिवर्तनशीलता और भी मधिक हृढ हो गयी और समाज के नेताओ ने मुसलमानों 
के साथ सामाजिक सम्पर्क तिपिद्ध कर दिये । 

अँग्रेजो के शासनकाल में प्रारम्भिक युग मे जाति-प्रथा के विधान वैसे ही 
हंड रहे । ईसाइयों के धर्म-प्रचार और यूरोपीय जातियों के आगमन से जाति-प्रथा 
की अपरिवर्तेनशीलता में कुछ वृद्धि हो गयी । परन्तु बाद में पाश्चात्य सभ्यता और 
शिक्षा ने जाति-बन्धन ढीले कर दिये । 

इस प्रथा के निम्त लिखित गुण-अवगुण है: 

जाति-प्रथा के गुण--जब आर्य और अनायों की विभिन्न जातियों को शात्ति, 
स्नेह और मँत्री के वातावरण में परस्पर रहना था, तब मूलपः जाति-प्रथा समय की 
आवश्यकता को पूर्ण करने के लिए निभित की गयी थी । इस प्रथा ने इस प्रकार 
भार्यों और द्रविदों की दो विभिन्न जातियों और संस्कृतियों को सुरक्षित रखने में 
सहायता दी । वस्तुतः इसने समाज का भावयविक दृष्टिकोण लिया और ऐसा माना 
जाने लगा कि कोई भी कबीला या जाति, वाहे सस्क्ृति में वहु कितने ही निम्न स्तर 
पर हो, समाज के जीवित आवयवबिक सगठन में विनष्ट होने के थोग्य नही है। प्रत्येक 
जाति और वश को समाज में अपना अस्तित्व बताये रखने का अधिकार है। बाद के 
युग में यह प्रथा महत््वशाली' आवर्श, तस्कृति और मूल तत्वों की रक्षा करके सुस्थिरी- 
करण की महाव्‌ शक्ति हो गयी । इससे रूढ़िवादिता, पृथकत्व और वर्ग-अभिमान को 
उत्पन्न किया, जिसने विदेशियों के अतिक्रमण 4 हस्तक्षेप के विसद्ध किलेबन्दी का काम 
किया । इसने हिन्दू रामाज को मुसलमात्रों के आक्रमणों के आधातों को सहन' करने 
की शर्त्ति प्रदान की । वास्तव में जञ्न हिन्दू सभुदाय राजनीतिक विप्लव, और चढाव- 
उतार, संघर्ष और अराजकता के युगो मे से मिकल रहा था, जातिलथा मे केवल 
जातियों की रक्त-प्रथा ओर बोली के अव्यवस्थित और भविवेकी सम्मिश्रण को ही नही 
रोका, परन्तु हिन्दु राष्ट्रीय नैतिक गुणो, ललितकलाभो और धर्म को सुस्थिर करते 
में महाद्व योग दिया। 

जाति-प्रथा ने हिन्दू धर्मं को अपनी थेणियों के विस्तार करते के लिए समर्पे 
कर दिया इसके अस्तित्व ने हिन्दू समाज मे विदेशी तत्व के एकीक्रण करने के लिए 
भार्गं सुलभ कर दिया । यह विदेशियों की इच्छा और दचि पर निर्भर था कि वे 
हिन्दू धर्म को भृहण करने पर भी अपत्ती चवीन जातियों का भिर्माण करके अपनी 
संस्कृति के मूल तत्त्वों को बनाये रखे । इसी सुगमता भर परिवर्ततशीलता के कारण 
ही कक के विदेशी आधामणकारियों के कबीसे एक के बाद एक हिन्दू सभाज़ में घुल- 
मल थये । 

क्षम-विभाजन के झाधार पर निर्धारित होते के कारण इस प्रथा मे आर्थिक 
शक्ति और कंधों तथा कार्यों की दक्षता को प्रौत्वाहितकिया। जत्र जर्मे से जाति 
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तिर्धारित होने लगी, तब इस प्रथा मे एक पीढ़ी से दूसरी पीढ़ी को व्यावसायिक 
शिक्षा व कुशलता प्रदान करके श्रम का परिरक्षण किया । इस प्रकार इससे प्रगति 
सम्भव हो सकी भौर धन्धों तथा शिल्पकलाओं को नियमित रूप से प्रचलित रखा 
जा सका । 

प्राचीन युगों में इसने व्यापार और उद्योग में प्रतिस्पर्धा के द्ुगु णों को बहुत 
कम कर दिया, व्यावसायिक अनुमान और प्रतिष्ठा को बनाये रखा और श्रमिक-संघों 
का कार्य किया । इसके अतिरिक्त जब राज्य प्रारम्भिक निर्माण की धृमिल अवस्था में 
था, तब्र यह राजनीतिक संगठन की इकाई थी ; इसने हिन्दू समाज को प्रजातन्वरात्मक 
व्यावहारिक कार्य-प्रणाली प्रदात की । 

ऊपर वर्णित लाभ के अतिरिक्त जाति-प्रथा ने बन्धुत्व की भावना को प्रेरणा 
दी और एक जाति के स्दस्यों में अधिक एकता, हढ़ता और संगठन उत्पन्न किया । 
संकट और बेकारी के समय एक ही जाति के सदस्य सर्देव अपनी जाति के कष्य 

नघुओं की सहायता और सहयोग पर निर्भर रहते थे । इस प्रकार स्वार्थ -त्याग, प्रेम 

भर लोकसेवा के नागरिक गुणों को प्रोत्साहित करने में यह प्रथा अधिक उपयोगी 
सिद्ध हुई । साथ ही जाति की पंचायतों और उत्तके नियमों ने व्यक्ति को भंगठित 
संस्था के अधीनस्थ कर दिया, दुगुणों का निरोध किया, जीवन को संबित किया 
और वरिद्रता का निवारण किया। अतएवं जाति-प्रभा लाभप्रद सामाजिक संस्था 
प्रमाणित हुई है । 

जाति-प्रषा कै दोष--यति जाति की संस्था हिन्दू घर्म भौर समाज के लिए 
अधिक लाभकारी हुई है तो साथ ही यह सानता पड़ेगा कि इस प्रथा से अनेक दोष 
प्रकट हुए हैं। इसने हिन्दू प्रमाज को सैकड़ों बंश-परम्परागत जाति और उपजातियों 
में विभाजित कर दिया और इस प्रकार अपने वर्ग-अभियान और पृथकत्व की भावना 
प्रज्जलित की, दृष्टिकोण प्की्ण किया और समाज के अनेक विभागों के मध्य परस्पर 
गहरी खाइयाँ खोद दीं। इस हूप से इसने राष्ट्रीय और सामूहिक चेतता का मांगे 
अवरुद्ध कर विया । इस प्रकार यह प्रथा एकता से तत्त्व की अपेक्षा विभिन्नीकरण और 
विश्लेषण का तत्त्व प्रमाणित हुई । 

आधिक और बौद्धिक प्रगति को इस प्रथा ने रोक दिया ओर सामाजिक सुधार 
के पक्ष में यहू रोड़े अटकाती रही, क्योंकि यह आधिक और वौद्धिक प्रवृति के सुअवसर 
जनसाधारण के एक विशिष्ट वर्ग तक ही सीमित रखती रही । उदाहरण के लिए, 
एक मेहतर या चमार को शिक्षण में प्रभति करने अथवा कोई वैज्ञामिक व्यवसाय 
ब्रपनाने की कोई ब्नुमति नहीं है, चाहे इसके लिए उत्तको अभिरुधि हो और उसमें 
शारीरिक और बोद्धिक सामथ्यं भी हो । सुयोग्य और अनुभवी व्यक्ति जाति-प्रथा की 
कहठोरता के कारण अपने लिए उचित स्थान प्राप्त नहीं कर सकते । इस प्रथा को यह 
अपरिवर्तनशीलता ईश्वर-प्रदत्त प्रतिभा का दमन करती है, व्यक्तिगत स्वतन्व॒ता को' 
कुचलती है और भनुष्य की प्रेरणा-शक्ति पर भृत्यु का बोध है। मानव-शक्ति और 
प्रतिभा के अधिकांश भाग का समाज द्वारा सदुपयोग नहीं हो सकता और इससे उसकी 
सभ्यता और संस्कृति को भारी आघात पहुँचता है । 

बा्थिक क्षेत्र में जाति-प्रथा श्रम की दक्षता और कुशलता का त्रिनाश करती 


उत्तर वैदिक युग और महाकावब्यों का काल 79% 


है भौर उत्पादक प्रयास, श्रम तथा पूजी की गतिशीलता को रोकती है । अतएवं ने 
तो बडे पैमाने के उद्योग विकसित हो पाते है और ने देश की आर्थिक शक्तियों और 
साधनो का लोगों के हित के लिए सदुपयोग हो सकता है। इसके अतिरिक्त यह प्रथा 
आधथिक दृष्टि से निधेन व दुबंल और सामाजिक हृष्टि से हीन-बगों के शोपण में 
सहायक है और विशेषाधिकार-प्राप्त-वर्गों की रक्षक हे। इस प्रकार यह आर्थिक 
असन्तोप और सामाजिक ईर्ष्या-ह्वष को प्रोत्साहन देती हे। जातियो की अनावश्यक 
बुद्धि और उसको बाद की अपरिवतेतशी लता तथा प्रत्येक जाति के कठोर सामाजिक 
नियम ओर प्रतिब्धों के कारण समय, धन और शक्ति का अपरिमित व्यय हा रहा 
है । यह हिन्दूओं को जीवन के नवीन और अधिक उत्तम साधन अपनाने की अनुमति 
नही देती है और अहिन्दुओं से स्वतन्त्र सम्पर्क रथापित करने में बाधक है। फलस्वरूप 
विश्व की प्रभुत प्रगति के साथ-साथ चलने में हिन्दू असमर्थ रहे । जाति-प्रथा द्वारा 
विदेशियों के प्रवेश को निषिद्ध कर देने से हिन्तू समाज और धर्म विन-प्रतिदिन संकुचित 
होते जा रहे है। कोई भी व्यक्ति न तो हिल्दू धर्म ग्रहण कर सकता है और न हिन्हूं 
समाज में प्रवेश ही कर सकता है, चाहे वह इसमें कितना ही हढ विश्वास रखता' हो। 
इसके अतिरिक्त मांज यह प्रथा अत्याचार, अनाचार भोर सहिष्णुता का बड़ा भारी 
साधन हो गया है। इसने समाज के बहु-सब्यक लोगों को पतन के जीवन की ओर 
इतना ढकैल दिया है कि उनके उत्थान और उत्कर्प की कोई आशा ही नहीं है। 
इसने अस्पुए्यता के अभिशाप को प्रस्तुत किया है। यह एक ऐसा दुगुण है जो हिन्दू 
समाज के शक्ति-रस को सोख रहा है। जब तक अस्पृश्यता के रूप मे सामाजिक 
के व निरकुशता का अस्तित्व है, राजनीतिक स्वतन्त्रता का कोई महृत्त्व 
नही है । 

जाति-प्रथा ने देश के राजनीतिक इतिहास पर भी गहरा प्रभाव डाला है। 
जाति के ईा्या, ढेंप और संघर्ष ते समाज को इतने अधिक प्रतिद्वदद्दी समुदाय में विभक्त 
कर दिया कि वे विवेशियों के श्ाक्रमणों और राष्ट्रीय संकट के अवसर पर भी एकत्र 
होकर पररपर सगठित न हो सके । देश की रक्षा का भार क्षत्रियों पर ही होने के 
कारण, साधारण जनता आक्रमण के समय चिन्तातुर न रहती थी। भारत के 
मुसलमानी आक्रमणों के समय शायद ही कभी साधारण जनता जागृत हुई हो । 
क्षत्रियों को ही, जो जनता का केवल' एक समुदाय था, युद्ध के प्रहारों को फेलना पद्ठा । 

संक्षेप मे, जाति-प्रथा के कारण हिन्दु-धर्म अपनी श्रेणियों का विस्तार करने 
में समर्थ हो सका, कुशल श्रम का परिरक्षण हो सका, हिन्दू प्रस्क्ृति सुरक्षित रह 
सकी और सुस्थिरीकरण की शक्ति बनी रहीं। इसके विपरीत, जाति-प्रथा ने हिन्दू 
समाज की घनिष्ठता को विनष्ट कर द्विया, व्यक्तिगत स्वतन्त्रता को कुर्चन दिया, 
अत्याचार का सांधन प्रस्तुत किया एवं राजनीतिक तथा सामाजिक क्षेत्र में विभिन्नी" 
करण की शक्तियों को प्रोत्साहित किया । हिन्दुओं के गले में यहु लटकता हुआ मील 
का बड़ा भारी पत्थर है जो इन्हें राजनीतिक और सामाजिक भधःपतन की शोर तीज 
गति से धप्तीदे जा रहा है । 

जाति-प्रया का भविष्य---मद्यपि जाति-प्रथा भूतकांल में लाभभ्रद रही परन्तु 
आज तो इसकी कआवश्यक्रता नही है। भारत में भाज की राजमीतिक, सामाजिक 
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और आ्िक परिस्थितियाँ चिरकाल-सम्मानित जाति-प्रथा के विभेदों को बनाये रखने 
के लिए अनुपयुक्त हैं। अनेक ऐसे तस्वर हैं जो दृढ़तापूर्वक इस प्रथा की जड़ खोद रहे 
हैं। पाश्चात्य सभ्यता और शिक्षा, आधुनिक व्यावसायिक और आशिक प्रतिस्पर्दा 
ते अमेक जातियों को अनेक धन्धों से वंचित कर दिया है। जाति-प्रथा व धन्धे भौर 
व्यवक्षाय का भेद लगभग विलुप्त हो गया है। आज किसी जाति में जन्मा हुआ 
व्यक्ति अपने पूर्वजों के ही घन्धों को नहीं अपनात्ता, परन्तु वहु घन्धा या व्यवसाय 
करता है जिसके लिए उसकी प्रतिभा उपयुक्त हैया वही कार्य करता है जिसकी ओर 
भाग्य ने इसे ढकेल दिया है। यातायात के सरल, सुलभ और वेगशील साधन, विशाल 
नगरों की वृद्धि, बड़े कारखातों की स्थापना, राजनीतिक और सामाजिक संस्थाएँ, 
विद्यालय, महाविद्यालय, सिनेमागृहू आदि ते विभिन्न जातियों और समुदायों में 
परस्पर घनिष्ठ सम्पर्क स्थापित कर दिया है। फलस्वरूप जातियों में परस्पर 
खान-पान होने लगा हैं और सामाजिक उत्सवों और समारोहों पर लोग मिथ्षित 
होने लगे हैं। इससे जातियों की अपरिवर्ततशीलता, रूढ़िवादिता, संकीर्णता एवं पृथकत्व 
विनष्ट हो गये । शासन ने कानून द्वारा स्थावर सम्पत्ति के उत्तराधिकार के सम्बन्ध 
को तथा अन्तर्जातीय विवाहों से उत्पन्न हुए बालकों की अयोग्यताओों को दूर 
करने का प्रयत्न किया । जाति-सभाओं और जाति के पंचायतों को उनके अनुशासन 
की अधिकांश शक्तियों और अधिकारों से कानुन ने वंचित कर दिया। सौभाग्य की 
चूसरी बात यह है कि हमारे महाय्‌ सामाजिक और राजनीतिक नेतागण और हिन्दू 
समाज का शिक्षित और प्रगतिशील अंग हिन्दु-समाज के अभिशाप जाति-प्रथा को दूर 
करने में प्रयलशील है | यद्यपि आज जाति-प्रथा अपनी प्रभुता भोर शक्ति को अधि- 
कांश अंशों में खो चुकी है, परन्तु फिर भी हिन्दू संस्कृति के विकास में इसका बड़ा 
हाथ रहा है। 
निष्कर्ष 

वैदिक युग का प्रभाव--कआर्यों का वैदिक युग सभ्यता की उत्कृष्टता के पद 
पर पहुँच गया था। इस काल में आये ज्ञान, शक्ति और सामाजिक संगठन में उच्च 
स्तर पर पहुँच गये थे । प्राग्वैदिक और ऋग्वेदिक कालों में भारतीय संस्कृति तरल 
द्रव के रूप में थी, पर उत्तर वैदिक युग में इसकी नींव ठोस हो गयी और उसका 
व्यक्तित्व मूर्त रूप घारण कर गया । “वास्तव में भारतीय संस्कृति और सम्पता की 
सूल स्थापना इसी काल में होती है ।” इससे आगे आने वाले युगों की संस्क्ृति पर इस 
युग की संस्कृति की गहरी छाप पड़ी । भारतीय तत्वशान और धर्म में वैदिक सम्पता 
का गहन आभास दृष्टियोचर होता है। हिन्दुओं के दर्शनशार्त्र में वैदिक युग की विचार- 
धाराओं का प्रतिपावन किया गया और हिन्दू धर्म में वैदिक युग के धर्म के प्रमुख 
क्राध्यात्मिक प्रिद्धान्तों का विकास हुआ । 

उत्तर बैदिक काल की प्रछुत्त सिद्धि ब सफलताएँ--के ० एम० पाणिक्तर के 
मतातुसार हिन्हू धर्म का संगठन उत्तर वैदिक काल की एक प्रमुख सफलता व सिद्धि 
है । हिन्दू धर्म उत सिद्धान्तों का पद्धतिबद्ध और व्यवस्थित संग्रह है जो उत्तर वैदिक 
काल के साहित्य--ब्राह्मण, उपत्तिपद्‌ और आरण्य में प्रतिपादित किये गये हैं। णात्मा 
और ब्रह्म का सिद्धास्त, ईख़र और म.नव का सम्बन्ध, कर्म, साथा, मुक्ति का सिद्धान्त, 
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भात्मा का आवागमन और अन्य विशिष्ट तत्त्वों का उल्लेख, विकास और विस्तार 
उपनिपदो में हो बुका था और इन्होने ही हिन्दू विचारधारा को प्रभावित किया तथा 
प्रत्येक हिन्दू के जीवन को निश्चित साचे में ढाल दिया । हिन्दू धर्म का यह सैद्धान्तिक 
आधार ही उत्तर वैदिक युग में रथापित नद्ठी हुआ, परन्तु जीवन का साम्रात्रिक 
आधार भी पूर्णरूपेण हृढतापुर्वक स्थापित हो चुका था। गृह्म सुत्र ने जन्म से मरण 
तक के प्रत्येक अवसर व समारोह, नामकरण, उपनयन, शिक्षा, विवाह आदि के 
कतंव्य का सुक्ष्मातिसुक्ष्म विवेचन किया है। इससे गृहस्थ जीवन की घाभिक विधियों 
का सृजन हुआ तथा गृहस्थी के अनुशार न-नियमों का निर्माण हुआ और इस प्रकार 
भारत के नोगों का हिन्दुओं के विशद समुदाय में रूपान्तर हो गया । यदि गद्य सूत्र 
ते हिन्दू प्रमुदाय का सुजन किया तो धर्म सूत्र ने सामाजिक प्रथाएँ, रूढ़ियों, रीति- 
कक फानून आदि को प्रणीत कर हिन्हू समाज को गिदिष्ट रूप से संगठित कर 
देया । 

गृह्य सुत्न और धर्म सूत्र के अतिरिक्त 'वर्णाश्नम-धर्म! का सामाजिक सिद्धान्त 
भी समान रूप से ही महत्त्तशाली है। यहू वह सामाजिक विचारधारा थी जिसके 
अनुमार जीवन--न्रह्मचयं, ग्ृहस्थ, बानभ्रस्थ और सन्याप्त--चार भागों में विभाजित 
था । प्रत्येक हिन्दू गृहस्थ को दस आदर्शों का पालन करना पड़ता था । उत्तर वेदिक 
युग की दूसरी सफलता जाति-प्रथा या चतुववे्ण-प्रथा का विकास है। इसके अनुधार 
समाज चार वर्ग--ब्राह्मण, क्षत्रिय, वैश्य और शुद्ब--में विभाजित था। भारतीय 
सस्क्ृति के ऐतिहासिक विकास में जाति-प्रथा सामाजिक सस्था के रूप में सफल हुईं । 
प्ररन्तु यह सब कार्य राष्ट्रीय एकता तथा सजातीयता की बलि पर हुआ। यद्यपि यह 
संस्था राष्ट्रीयता की विरोधी प्रमाणित हुई, परन्तु फिर भी इसने सामाजिक शक्तियों 
के सन्तुलन को स्थिर रखा और देश' की उचित सेवा की । 

परन्तु इस यूग की प्रमुखंतम सफलत। त्ी भारत की भौगोलिक विजय है । 
इस' युग तक बस्तुतः सम्पूर्ण भारत का अशेपण किया जा चुका था। भारत की 
प्रत्येक भाग की सरिताएँ, पर्वनश्रे णियों तथा आमान्य भौगोलिक स्थिति का ज्ञान 
हो चुका था। महाकाव्यकाल तक भारत की यह भौगोलिक खोज पूर्ण हो चुकी थी । 
चैदिक युग के आर्य तो केवल सिन्धु-गगा-घाटी से ही अवगत थे। परन्तु धर्म सुत्रों 
में अनेक विभिन्न देशों और स्थानीय प्रथाओं का उल्लेख है और गृह्य सूत्र के युग में 
सम्भवतः इस देश के भूगोल का पूर्ण ज्ञान हो चुका था । कैलाश #ुुभ, मानसरोवर 
भील, हिमालय एवं उसकी उत्तरी सीमा पर श्थित देश आदि सभी सहाभारत के काश 
तक जान लिये गये थे । हिन्दू धर्म तथा हिन्हु संस्कृति का प्रचार सम्पूर्ण देश में हो रहा 
था । रामायण में जिस वनो के आश्ष्तों का उल्लेख है, वे कालान्तर में उपचिवेश या 
ऐसे केन्द्र बन गये, जहाँ हिन्दू सांस्क्षतिक जीवम चतुरददिक विकोर्ण होता था। धीरे-धीरे 
सघन' बन कांट डाले गये, आवागमन के हेतु धद्वियों में लावें चलने लगीं, विप-प्रतिद्ित 
अधिक भूमि पर कृषि होने लगी और तदनम्तर भादिवासी घीरेन्‍्भीरे आायों के सामा- 
जिक जीवते में मिश्चित हो गये । आविस जातियों का इस प्रकार हिस्दू सभाज और 
चर्म में घुल-मिल जाते का ढेग उत्तर वैदिक यूग में ही भारम्त हो चला था भौर बाज 
अं उसी प्रकार चत्र रहा है | | 


82 आरतीय सभ्यता तथा संस्कृति का विकाछ 


आर्यों की देन 

पिछले पृष्ठों में वेदकालीन आर्य-सम्यता के प्रधान लक्षणों का विवेचन करदे 
के पश्चात्‌ यह निष्कर्ष निकाला जा सकता है कि आरयों ने अपनी देन द्वारा भारतीय 
जीवन को अधिक सुसंस्कृत और सम्पन्न बना दिया। आर्यों की इस देन का सुक्ष 
विवेचन निम्नलिखित है: 

. धर्म और आध्यात्मिकता--आर्यों ने धर्म भीर आध्यात्मिवता की बड़ी 
उच्च भाषना प्रस्तुत की और उसने अनाय॑े तत्त्वों को भी परिशोधित कर दिया है । 
जब भायें भारत में आये तब उन्होंने यहाँ पर प्रचलित धर्म के प्रमुख पसिद्धान्तों का 
अपने धा्िक सिद्धान्तों के साथ समन्वय कर दिया । समय-समय पर इसमें अन्य नवीन 
धार्मिक विचारों को भी सम्मिलित कर दिया | परिणामस्वरूप, धर्म का एक निर्दिष्ट 
रूप हो गया जो कालान्तर में हिन्दू धर्म के नाम से प्रख्यात हुआ । कमे, पुनर्जन्म, 
आत्मा की अमरता, मुक्तिवाद, ईश्वर की एकता, अवतारबाद, वेदों की प्रामाणिका/ 
ओर सत्यता आादि कार्यों के धर्म के प्रमुख सिद्धान्त हैं। इसके अतिरिक्त वर्णो और 
आाश्रमों की व्यवस्था में निष्ठा, श्र्‌ तियों के प्रति श्रद्धा, अस्तेय, ब्रह्माचय, अपरिग्रह आदि 
भी इस घं्म के लक्षण हैं। शिखा, सूत्र, ब्रत-उपवास, पवे-उत्सव, भजन-पुजन, उपा- 
सना-आरराधना, तथा-कीतेन, दान-दक्षिणा, जप-तप, होम-यज्ञ, संध्या-स्वाध्याय आदि 
का भी कम महत्त्व नहीं है । इन्हीं सिद्धाग्तों, लक्षणों और विशेषताओं पर अवलम्बित 
भार्यों के धर्म का अधिक विकाप्त व प्रचार हुआ और क्षाज भी यह हिन्दू धर्म के वाम 
से भारत और दक्षिण-पुर्वी एशिया के द्वीपों में प्रचलित है । 

2. आयों का साहित्य--आर्थों का साहित्य विश्व को उत्तकी अनुपम देन 
है। वेद, पुराण, स्मृति, सूत्र, वेदाग, रामायण, महाभारत आदि आरयों की ही अनुपम, 
कृतियाँ हैं। वे विश्व के सबसे प्राचीच ग्रन्थ हैं। ये चार हैं--ऋग्वेद, यजुर्वेद, सामवेद 
और अथवनेद | प्रत्येक वेद के संहिता, ब्राह्मण, आरण्यक और उपनिषद तामक भाग 
हैं। प्रत्येक वेद का एक उपवेद होता है--ऋणग्वेद का उपवेद आयुर्वेद, यजुर्वेद का 
धतुर्वेद या अस्त्रवेद, सामवेद का गन्धवंवेद और अथर्ववेद का अर्थशास्त्र है। कठित व 
जटिल बैदिक विषयों का स्पष्टीकरण करने के लिए शिक्षा, छुन्द, व्याकरण, तिरुक्त, 
कला तथा ज्योतिष नामक छह देंदांग बताये गये । वैदिक साहित्य के विशाल एवं' 
जटिल होने पर कर्मकाण्ड के सिद्धान्तों और विधि-विधान को कम से कम शब्दों में 
अधिक से अधिक अआर्थ प्रतिपादन करने वाले छोटे से छोटे वाकयों में रचा गया । इन 
सारग्ित बाकयों को सूत्र कहते हैं । सूत्र साहिएय चार भागों में विभक्त है-- श्रौत 
सूच्, गृह्य सूच, धर्म सूच ओर शुल्व सुत्र । बशेन' सम्भवतः थायें संस्क्षति की समुज्ज्वलतम 
कृति है। आध्यात्मिक विशान को दशंन कहते हैं। इसका उद्देश्य आध्यात्मिक, 
आधिभौतिक, आधिदेबिक तापों से सन्तप्त मानवता के कलेशों की निवृत्ति है। आार्यों 
के प्रसिद्ध छह दर्शन हैं--पुर्वे मीमांसा, उत्तर सीमांसा, सांझ्य, न्याय योग और 
वैशिपक । ये आस्तिक वर्शन हैं। कालान्तर में नास्तिक दर्शन का प्रादुर्भाव भी हुआ 
जो बेंद की प्रामाणिकता और ईश्वर में विश्वाप्त नहीं रखता है। इस प्रकार आर्यों 
ने नियमित व व्यवस्थित 6ंग ते राजनीति, दर्शन, व्याकरण, ज्योतिष, ब॑णित, तीति- 
शाह, नियम-उपनियम, चिकित्सा, कर्मकाण्ड आदि पर अनेक निवन्ध वे प्रस्थ लिखे 8 
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आरयों के साहित्य में प्रत्येक ज्ञान के क्षेत्र मे उसके प्रत्येक अंग का सुक्ष्म विवेचन है 
जिसमें विचारों की ऋमबद्ध व्यवस्या है। बाद में भारतीय दर्शन-शास्त्र तथा विचारों 
के बिकाप्त में इससे पर्याप्त सहायता प्राप्त हुई । इसके अतिरिक्त उनके साहित्य और 
कलात्मक क्ृतियों में कल्पता का एक क्रम है जो अमिताचार, विलक्षणता तथा भावा- 
बिक्‍य से मुक्त है । 

3. जालि-प्रथा और वर्णाश्रम-धर्म--आरयों की अन्य महत्त्वशाली देन जाति- 
प्रथा और वर्णाश्षम-घर्म की सामाजिक संस्थाएँ ओर प्रथाएँ हैं। कालान्तर में ये 
हिन्दू धर्ं व हिन्दू सस्क्ृति की प्रधात अंग बन गयी । जाति-व्यवस्था में लोगों के 
व्यावसायिक कार्यों के विभेद का कल्पित वंश-परम्परा के आधार पर विभिन्न समुद्दों 
में वर्गीकरण किया गया था। इसका उ्ँ श्य विभिन्न जातियों तथा व्यक्तियों का एक 
ही सामाजिक संगठन में एकीकरण करने का उद्देश्य था, जिससे वे हिल-मिलकर एक 
ही प्रकार का सांस्कृतिक जीवन व्यतीत करने में समर्थ हों । 

वर्णाश्षम-धर्म एक प्रकार से आयों की जीवन विपयक विलक्षण भावना थी। 
इसमें पाथिवता तथा आध्यात्मिकता, सांसारिक सफलता और आध्यात्मिक श्रेष्ठता 
का सुस्दर समस्वय करने का प्रयास क्रिया गया। प्रत्येक मनुष्य को जीवन के चार' 
स्तरों--ब्रह्मचर्य आश्रम, गृहस्थ आश्रम, वानप्रस्थ आश्रम और सन्यास आश्रम--को 
पार करना पड़ता था। इस आश्रम-व्यवस्था में मानव-आर्काक्ष/ या कर्म का कोई भी 
पहलू उपेक्षा की हृष्टि से नहीं देखा गया है। इसी आश्रम-प्रथा ने आर्य॑-संस्कृति को 
सुरक्षित रखने में बहुत योग दिया । 

4. पारिवारिक जीवन--पारिवारिक जीवन भार्यों की एक अन्य देन है | 
उत्होंने परिबार को समाज की महत्वपूर्ण इकाई बना दिया। परन्तु आरयों ते द्रबिड़ों के 
मातृसत्तातमक परिवार की अपेक्षा पितृसत्तात्मक परिवार की नींव डाली । उनके अनु- 
सार परिवार का प्रधान सबसे घधिक वयोवृद्ध व्यक्ति होता था, जिसे दम्पत्ति या गृहपति 
कहते थे । इसके अधिकार विस्तृत थे और सियन्तण अधिक था । भायों ते इस पारि- 
वारिक जीवन को आमोव-प्रमोद्मस बना दिया और कालान्तर में संयुक्त परिवार की 
प्रथा का विकास किया जो आज भी कतिपय परिवतंनों के क्ञाथ भारत में विद्यमात है | 

5, तारी-पृम्मान--आर्यो का वह प्म्मान और उच्च पद उल्लेखनीय है 
जी उन्होंने अपने समाज में तारियों की दिया था । उन्होंने अपने से पूर्व के समाज में 
प्रचलित स्त्री सम्बन्धी प्रथाओं व संस्थाओों, जैसे मातृतत्तात्मक परिवार-प्रथा, बहु- 
पत्ति विवाह-प्रथा आदि का परित्याग कर दिया था। स्त्रियों को उन्होंने वे समस्त 
अधिकार व सुविधाएँ दी थीं जिनसे उत्तके व्यक्तित्व व आत्मा का विकास सम्भव था | 
सामाजिक व धामिक छुत्यों में वे पुष्षों के साथ बराबर भाग जेती थीं | यज्ञ, इबन, 
करमकाण्ड भादि में पत्नी की उपस्थिति अनिवाय॑ मानी ज़ाती थी। शिक्षा में भी उन्हें 
पुरुषों के समान ही मधिकार ये । फलत!ः अनेक प्रसिद्ध और बिदुषी श्वियाँ आयों में थीं। 

6, प्रास्म जीवन--आर्यों का जीवन चरवाहों झौर कृपकों का सा था। इससे 
उन्होंने ग्रामों की स्थापना की । कालान्तर में मे ब्रास्त भायों के ध्रामाजिक और राज 
नीतिक जीवन की महत्त्वपूर्ण इकाई बत गये । ध्वायत्त-शासन' का समुदाय इन ग्रार्मी 
में ही हुआा जिसके फलस्वरुप श्रेष्ठ प्रभातत्त्र का विकास सुलभ ही गया । शताबियाँ 
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व्यत्तीतत हो जाने पर भी आरयों की सभ्यता के अनेक अवशेष आज भी भारतीय ग्रामों 
में विद्यमान हैं । 

7. संस्कृत--आर्यों की अन्य महत्वपूर्ण देन संस्कृत भाषा है जिसते भारत 
की समस्त भाषाओं, अनेक शब्द-भण्डार तथा रचना को अत्यधिक प्रभावित किया 
है । इसका प्रभाव इतना गहुत रहा है कि विद्वानों का भत है कि सभस्त भारतीय 
भाषाओं का मूल स्रोत सस्कृत ही रहा है। हिन्दी, बंगला, गुजराती, मराटी आदि 
संस्कृत से ही. निकली मानी जाती हैं। तागिल जैसी उन्नत भाषा भी, जिसके 
साहित्य का बहुत कुछ विकास भारयों के आगमन के पूर्व ही हो चुका था, इस प्रभाव से 
वंचित न रह सकी । इतने दीर्घ काल के बाद भी संस्कृत की परम्पराएँ क्षीण नहीं हैं । 
नवीन भाषाओं ने, जो भारत में आक्रमणका रियों के साथ यहाँ आयी थीं, सस्कृत छी' 
महत्ता को चुनौती दी, परन्तु संस्कृत ने अपने प्रभाव को स्थिर ही नहीं रखा वरद उसे 
और भी सुहड़ और गहन कर दिया । फलस्वरूप, सभी भारतीय भाषाओं के शब्द- 
भण्डार में अधिक समानता है और उनकी व्याकरण-रचना में एक विलक्षण साप्य 
प्रदर्शित होता है । 

8. तपोबत आश्रम--अन्त में, ईसाईं घर्मावलम्बी यूरोप के नगरों में विश्व- 
विद्यालयों तथा भविवाहितों के मठों से स्पष्ट रूप से भिन्न, भार्यों के तपीवन आश्रम, 
आर्यों की एक अनुपम देन हैं। भारतीय संस्कृति के प्रसार तथा ज्ञान-विकास में इन 
आश्रमों का बड़ा हाथ रहा है। प्राचीन ऋपि-मुनि बनों में अपना तपोवन भ्राश्रस 
स्थापित करते थे । वहाँ उनका सारा समय गुणों के संकलन और ज्ञानाजेन' में व्यतीत 
होता था | साधारण व्यक्ति और राजकुगार भी शिक्षा-दीक्षा के लिए इन आश्रमों में 
रहते थे । अपनी तपस्या के साथ-साथ इत आश्रों में ऋषिगण क्ज्ञातास्थकार का 
नाश कर ज्ञान का प्रसार करते; बबर जंगली जातियों को सम्पता का पाठ पढ़ाते 
और उन्हें उच्च नैतिकता एवं घर्म की दीक्षा देते ये । इनके अतिरिक्त ने तपोबन 
आश्रमों के सुरम्य एकान्त में लौकिक और आध्यात्मिक समस्याओं पर गहन चिन्तन 
करते, दा्शतिक विचारों का विवेचन करते और आचारशास्त्र तथा धर्म फी गहन 
शुत्यियाँ सुलमभाते थे । परिणामस्वरूप, ये आश्रम ज्ञान के केन्द्र (विश्वविद्यालय) हो 
गये और प्रार्चीन हिन्दू संस्क्ृति के खोत बन गये | सर जदुनाथ सरकार ने लिखा है 
कि “इस आश्चम-प्रथा के ह्वारा शान्तिमय उपवर्नों में हमारे दर्शनशास्त्र की उन्नति हुई 
तथा आाचारशास्त, नीतिशास्त्र एवं साहित्य की शाखाओं को जीवन मिला । यहीं 
पर हमारी सच्ची प्राचीम सम्यता विद्यमान थी और इस सब बातों का श्रेय हमारे 
प्राचीत आयो को था 

भारतीय इतिहास में महाकाव्यकाल से ईसा पूर्व छठी शताब्दी के बीच का 
सुदी्घे युग घटनाओं के अस्त-व्यस्त विस्तृत विवरण भौर अत्तेक राजवंशों के स्पष्ट 
ऐतिह्ञसिक गाधाओं से परिपुर्ण है। उका उल्लेख पुराणों में है जो धर्म, पुरातन 
विश्वास, परम्पराशओं, बतुश्र्‌ तियों, देवी-देवता की गाथाओं तथा इतिहास के विश्व- 
कोप माने जाते हैं । यद्यपि ऐतिहासिक दृष्टि से ये अत्यन्त महत्त्वपूर्ण हैं, तथापि एचकी 
महत्ता 920 बंशों में नष्ट हो जाती है क्योंकि इसका इतिहास घर्म तथा कल्पित 
कथाओं में घुल-मिल्ल गया है! ईसा' पूर्व छठी शताब्दी तक का विश्वसनीय राज- 


उत्तर वैदिक युग और महाकाव्यों का काल 85 


नीतिक इतिहास निर्माण करने के पूर्व दीघ॑ मागे का अनुसरण करना पड़ेगा । यह 
कार्य कठिनाइयो से परिपूर्ण है, परन्तु हमारा विपय तो यहाँ पर राजनीतिक इति- 
हाम नही, बल्कि प्रमुख सांस्कृतिक धाराएं है। अतएवं हम काल-ज्ञान के अनुसार 
ऐतिहासिक घटनाभों को त्यागकर अब अगले अध्याय में हग ईसा पूर्व छठी शताब्दी के 
उन प्रमुख घामिक आन्दोलनों का विवेचन करते है जिन्होंने भारतीय सस्क्ृति तथा 
सभ्यता के कम को विशेष रूप से प्रभावित किया है । 
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प्रश्नावली 
उत्तर वैदिक युग में आरयों की सभ्यता व सस्कृति का वर्णन कीजिये ? ऋणग्वेद- 
काल की सभ्यता व संस्क्ृति से यह किस प्रकार भिन्न थी ? 
उत्तर बैदिक युग के धर्म का उल्लेख की जिये । ऋष्वेदकालीन धर्म से ६नकी 
तुलना कीजिये । 
“उत्तर वैदिक युग में जीवन का सामाजिक आधार हढ़तापूर्वक मिमित हो 
गया था ।/ (के० एम० पाणिकर) । इस कथन का विवेचन कीजिये । 
रामायण और अह्यभारत दोचों बह्मकाव्यों के ऐतिहासिक मूल्य और सांस्कृतिक 
महत्त्व का वर्णव कीजिये । 
महाकाव्यकाल के लोगों के सामाजिक, राजनीतिक और धामिक जीवम' पर 
दोनों महाकाव्य कया प्रकाश डालते हैं? ऋग्वेदकाल की संस्कृति और जीवन 
से यह किस प्रकार भिन्न था ? 
हिन्दू सस्कृति पर दोनों महाकाव्यों ने क्या प्रभाव डाला है ? 
“हिन्दू धर्म और हिन्दू समाज का संगठन उत्तर वैदिक युग की प्रमुख 
सफलताकओं में एक है ।” इस कथन को समझाइये । 
“आर्य संस्कृति समस्त भारत पर शासन करती है और हमारे भूगोल, जाति 
तथा राजतीतिक इतिहास द्वारा निर्मित विभिन्नता के होने पर भी इसमे 
भारत को भान्तरिक एकता प्रदान की है ।” (सर जदुनाथ सरकार) | विषेचत' 
कीजिये । 
“आयों ते अपनी देन द्वारा भारतीय जीवन को सुसम्पन्न किया हैं।” शआर्यों 
की देन पर प्रकाश डालते हुए इसे समफ्राइये । 
जाति-प्रथा के उत्कर्ष और विकास में योग देने वाली दशाओं का वर्णन 
कीजिये । अहिंसा और मुस्लिग-चिजय का जाति-प्रथा पर क्या प्रभाव पड़ा ! 
जाति-प्रथा के गुण-दोषों का विवेचन की जिये । इसमे हिन्दू संसक्षति को कहाँ 
तक प्रभावित किया ? 
जाति-प्रथा' की उत्पत्ति और उसके छहूप का विवेचन कीजिये तथा इस कथन 
को समभ्राइये कि प्माज में जाति-प्रथा का भाग शान्त होंते हुए भी अत्यन्त 
भमहाब्॒‌ रहा है । 
टिप्पणियाँ लिखिए ; 
सुत्र, उपनिषद, संहिता, पुराण, भगवदगीता, वर्णाश्रम-पर्म, चतुमे्ण-व्यध॑स्था, 
कार्यों के आश्रम व तपोवत, पाणिति और जातिलअथा | 
हमारी सॉल्कृतिक विशसत (॥50॥889) को आरयों की जो देन है छत्तका 
विवेचन कीजिये । 
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आन्दोलन का युग--ईसा से पूर्व छठो शताब्दी में विश्व में एक महास्‌ धामिक 
आन्दोलन हुआ । इसी युग में अनेक देशों के समाज में साधारणतया आध्यात्मिक 
एवं नैतिक अशान्ति हो गयी तथा अद्वितीय बौद्धिक और चिन्तन के आन्दोलन चले । 
कलस्व॒रूप, समस्त विश्व में सुधारकों ने तत्कालीन घासिक व्यवस्था के बिरोध में 
अपनी आवाज बुलन्द की और इस व्यवस्था को नवीन आधारों पर पुनर्जीबित करते 
का प्रयास किया । सुनान के द्वीप इश्योनिया में हिराकिलटप (ज७ा४०॥४७७) ने नवीन 
प्िद्धान्तों का उपदेश दिया। फारस देश में जरतुश्त (20088) ने तत्कालीन 
बाभिक अन्धविश्वासों का घोर विरोध किया । चीन में लोगों ने कनफूशस (00प8- 
2०8) के दाशंनिक सिद्धान्तों का स्वाभत किया । यह वह युग था जब भारत में भी' 
लोग प्राचीन दाशनिक सिद्धात्तों से उकता गये थे और पुजन की समस्त विधियों एवं 
इस पाथिव जीवन के कष्टों व आपत्तियों से मुक्ति पाने के हेतु सतत्‌ प्रवत्तशील थे । 
धर्म एवं चिन्तन के क्षेत्र में तवीन नेताओं का प्रादुर्भाव हुआ और अनेक असामान्य 
चिन्तक सत्य की अनवरत खोज में संलग्न रहने लगे । अतः यह आन्दोलन का युग 
था, प्राचीत व्यवस्था के विरुद्ध विद्रोह का था। यह विप्लव सामाजिक व्यवस्था की 
आमाणिकता, धामिक क्रिया-विधियों, पुरोहितों की अपरिमित शक्ति और सुविधाओं 
तथा भमरणासन्न संस्कृति के प्राणघातक भार के विरुद्ध था। इस आन्दोलन का नवीन 
दशैन बाहा रूप में ज़ताम[जिक पर भआान्तरिक रूप में भजातीय था। इसने जाति और 
समाज की कद्ुस्ता का विरोध किया ! इसने बिशुद्ध व्यक्तिवाद और अध्यात्मवाद का 
'उपदेश दिया । इसमें ससाज की स्थिरता, जातिहीनता, असमासता तथा ल्याय का 
चोर विरोध किया । इसने मानव-बुद्धि-विवेक की पविशत्रता तथा उसकी स्वततन्वता का 
भ्रतिपादन किया । इसने इस बात को न्यायसंगत बतलाथा कि प्रत्येक स्त्री और पुरुष 
को मनुष्य के नाते स्वयं अपता भाग्य-निर्माण करमे और मोक्ष प्राप्त करते का 
अधिकार है। इस आान्दोलत का अन्तिम उ्दे श्य पाथिव नहीं अपितु आध्यात्मिक था, 
जीवन को साम्राजिक ढाँचे में नहीं वरयू अध्यात्मवाद के ढाँचे में ढालना था । 

समय की अन्तरात्मा अनेक सुधारवादी-आन्दोलनों के रूप में प्रकट हुई । 
राक्तिम यज्ञों झरीर निरर्थंक जटिल कर्मक्राण्ड में जनता का विश्वास ज्यों-ण्यों कम होता 
जा रहा था, सातव के दयावादी और आत्तिकवादी-आन्दोलन अधिक प्रबल होते जा रहे 
थे। ये आन्दोलन मातव-उन्चति को मनुष्य की आध्यात्मिक प्रगति के रूप में मापते 
थे । जीवन भध्यात्मवाद का एक साधन माना जाता था। इस तये आन्दोलनों के 
ित्तक विशुद्ध बुद्धिवादी थे। ये पूर्णतया दाशनिक थे जिन्होंने यह कल्पना की थी कि 
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जीवन ज्ञाव गौर शक्ति का एक तत्त्व-ज्ञान है। आध्यात्मिक नेतृत्त्व ब्राह्मणों एवं 
याज्ञिको के अधिकार से निकलकर परिक्षाजकों, वैरागियों और सन्यासियों के हाथों में 
आ गया था । इन्होंने सासारिक तृष्णा, वासना एवं लालसा के विनाश पर अधिक 
जोर दिया । सन्यासियों और परिक्नाजकों ने वेदों की प्रामाणिकता और वैदिक पुरो- 
हितों की प्रधानता को अस्वीकार किया; रक्तिम यज्ञों का, जो ब्राह्मणों की क्रिया- 
विधियों का बहुत प्रमुख भाग था, विरोध किया और ईश्वर के अस्तित्व को भी 
स्वीकार नही किया । उन्होने घोषणा की कि उचित आचार-विचार ही संसार और 
कर्म की भुलभुलेया में से तिकलने का एकमरान्न साधन है। इस ठीक और उचित 
आचार-बिचार में अन्य गुणों के अतिरिक्त अहिसा-ब्रत भी था । इस परिकन्नाजक उप- 
देशकों में सबसे महाव क्षत्रिय राजकुमार वद्ध मान गहावीर और गौतम बुद्ध थे। प्रथम 
के तत्त्व-ज्ञान और विचारधारा ने उस सुधारवादी-आन्दोलन को हूप दिया जिसे ज॑त 
धर्म कहते हे और दूसरे के विचारों एवं दशशत से अन्य भान्दोलन, जिसे बौद्ध धर्म 
बहुते है, का आविर्भाव हुआ । 

यूरोप के लूथर और केलवित के समान ही महावीर भौर भौतम ने उस 
अष्टता का पिरोध किया थां जो हिन्दू धर्म में पुस गयी थी। जिस प्रकार सुधार- 
बादी ईमाई धर्म में लुधर और केलविन के सम्प्रदाय तृषपरनिज्म और केलविनिश्म 
(.प्रधागपांशा वात (8५॥ंद्रा)) है, वैसे ही सुधारवादी हिन्दू धर्म में जैन और 
बौद्ध सम्प्रदाय हैं। महावीर और बुद्ध हिस्दू धर्म के उन महाद विचारकों में से थे जो 
हिन्दू धर्म के अन्तगंत ही रहुकर शाश्वत सत्य की अनवरत खोज में संलग्न थे । ये 
दोनों मत ब्राह्मण धर्म था वेद्रिक धर्म की प्रशाखाएं ही है, जिन्होंने कुछ अवांछनीय 
धामिक विधियों एवं प्रथाओं का धोर विरोध किया मौर कुछ विशिष्ट बाद्यों पर 
अधिक बल दिया । जिन नैतिक गिद्धान्तों का इन दोनों मतों ने प्रतिपादम किया है, थे 
उपनिषदों में वरणित हैं। गिज्ञासु की भावना एवं बौद्धिक बाद-विवाद, जिसे इस दोनों 
पतों ते प्रोत्साहित किया, उत्तर वैदिक युग में कोई नवीन बात नहीं थी । एपत्तिषदों 
में ही ऐसे प्रसिद्ध वाव-विवादों का उल्लेख है। इसके अतिरिक्त इन मतों के तत्व-आान 
और कफिया-विधियों के अंकुर में तत्कालीन अनेक सत्यासियों के समुदाय हृष्ठि- 
गीचर होते हैं। जिप बैराग्य, तप और एकान्तवास का महत्त्व इन दीनों सम्भदायों में 
है, यह वेदों एवं उपभनिषदों प्रें भी वणित है । वेदों में उन ऋषियों का उल्लेख है 
जिन्होंने सत्य ज्ञान की अभिश्राष्ति के हेतु तफ्स्या की। उपनिषयों में तो यह बांत 
स्पष्ट कर वी गयी कि आत्मज्ञान के जिज्ञासु धार से विरक्त ही अरण्प में ही रहकर 
चिन्तन वे तप करें। स्मृति में भी मानव-जीवन के चार आश्रमों का उल्तेख करते हुए 
सनन्‍्योस आश्षम पर अधिक जोर दिया गयां। छठी शताव्दी में पाणिनि के समय ऐसे 
भरिज्ञाजक सन्याप्तियोँ एवं ऋषियों का उल्लेख आप्त होता है जिन्होंने अपने-अपने 
संध-समुदाय बना लिये थे । इनमें प्रमुख आजीविक, जटिलिक, मुप्कसावक, सायन्धिक, 
गोभ॑तक तेदण्वित थे। दसके ही' समुवायों के आधार पर बुद्ध ने अपने संघ का भिभाण 
पक्रया और उतके जीवन के हेतु विविध नियमों तथा उपनियमों की रचना! की भी | 
सत्य बात तो यह है कि उस समय जनता जहाणों की पभुता, कर्मकाण्ड की निरकत्ता 
खथा नैतिकता व तपस्या के प्रिद्धांस्तों से अब गयी थी। उत्तके लिए बाह्य काइम्वर, 
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पूर्ण रक्तिम यज्ञ तथा रहस्थवाद से ओत-प्रोत उपनिषद समान रूप से जटिल एवं 
दुर्बोध हो गये थे । बह सरल धर्म तथा व्यावहारिक, सादे आचार-विचार के निए 
तरस रही थी। इस आवश्यकता को जैन और बौद्ध धर्म ने पूर्ण किया । अतएव दोनों 
ही धर्म भारत के आध्यात्मिक जीवन के विकास के महत्त्वशालो अंग है। दोनों ही न 
तो नास्तिक हैं और न पूर्णतया किसी नवीन मूल धर्म का प्रतिपादन ही करते हैं । 

जैन धर्मं भारत की सीमा के पार कभी वही गया, वह आज भी धन-सम्पन्न' 
वैश्यों का धर्म है। परन्तु बौद्ध धर्म पन्द्रह सो वर्षों के देदीप्यमान जीवन के पश्चात 
अपने जन्म-स्थान में लुप्तप्राय: होने पर भी विश्व की आध्यात्मिक शक्तियों में से आज 
भी एक विशिष्ट शक्ति है तथा मानव-विश्वास की हृढ़ भित्ति है । 

नवीन धार्मिक आन्दोलन के समुदय के कारण 

इस देश में जैन और बौद्ध धर्म नामक धार्मिक सम्प्रदायों के आविर्भाव एवं 
विकास के हेतु निम्नलिखित परिस्थितियाँ अधिक अनुकूल रहीं : 

[. कर्मकाण्ड एवं विधि-संस्कारों का बोक--ईसा से पूर्व छठी शताब्दी तक 
बैदिक तत्त्व-ज्ञान और धर्म की मूल विभुद्धता लुप्तप्रायः हो चुकी थी और धर्म का 
स्थान जटिल निरर्थक कर्मकाण्ड ने ले लिया था। विधियाँ और संस्कार इतमे विस्तृत 
तथा व्ययसाध्य थे कि वे साधारण व्यक्ति की शक्ति के बाहर हो भये थे । अतएब 
साधारण जनता कर्मकाण्ड के भारी बोक से कराह रही थी । 

2. समन्‍्त्रों में विश्वास---यदि वैदिक धर्म कर्मकाण्ड में संलिप्त ही गया था तो 
जनता का आध्यात्मिक हृष्टिकोण अन्चविश्वास से लद गया था| वैदिक ऋचाओं का 
स्थान मनन्‍त्रों ने ले लिया था। ऐसी धारणा थी कि ये मन्त्र देवी शक्ति रखते है। 
सर्वताधारण का विश्वास था कि भन्‍्त्रोच्चारण से लोगों को रोग-मुक्त किया जा 
सकता है, युद्ध में विजयश्नी या पराजय प्राप्त हो मकती है, किसी राज्य की समृद्धि 
हढ़ की जा सकती है अथवा उससे शत्रुओं का संहार किया जा सकता है, विरोधी के 
तक-वितर्क को शान्त किया जा सकता है और यहाँ तक कि खाँसी को रोका जा 
सकेता है और देश-राशि की वृद्धि फो प्रोत्साहित किया जा सकता है। संक्षेप में, मन्त्र 
के अन्तगेत सम्रस्त विश्व को से लिया गया था। दैतिक जीवन का ऐसा कोई भी 
छोटा या बड़ा भाग अवशिष्ट नहीं था जो हित या अहित की हृष्टि से मन्तरों हारा 
प्रभावित न हुआ हो । 

3. यज्न--भज्ञ की दैवी शक्ति में भायों का जो हढ़ विश्वास था, पुरोहित-वर्ग 
मे उसका दुरुपयोग किया। कुछ विशिष्ट अवसरों पर पशुओं को और कभो-कभी 
भाववों को भी मारकर यज्ञ में उत्तकी आहुति देने से एक विद्रोह की भावना जागृत 
हो गयी और अनेक हृदयों में ऐसे कृक्ृत्यों के प्रति घृणा उत्पन्न हो गयी । अभिषेक 
घन्चा अश्वमेश्-यज्ञ जैसे महान समारोह राज्यकोप को खाली कर देते थे । इसके 
अतिरिक्त गृहस्थ की ऐसी अनेक क्रिया-विधियाँ, अनुष्ठान व संस्कार ये जिनके हेशु 

ब्राह्मणों की सेवाएँ अनिवाये थीं। ये प्रथाएँ विप्लषकारी थीं। इन्होंने जनसाधारण 
को द्ाह्माणों के विरुद्ध ही नहीं क्षपितु उस प्रणाली व व्यवस्था के विदढ्ध भी, जिसका 
प्रतिनिधित्व ज्ाह्मण करते थे, भड़का दिया | 
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4. कर्म और तप-सार्ग के घिद्धान्तों से उत्पन्त बोद्धिफ परिश्रान्ति--जब 
जनता ऊबकर उपयुक्त बुराइयों को दूर करने के लिए उत्सुक थी, तब अतेक व्यक्ति 
जीवन और मृत्यु की जटिल समस्याओ पर चिन्तन कर रहे थे और वे जीवन की 
दुखद दुगंति से आत्मा को मुक्त करने के उपायो की खोज मे प्रयत्नशील थे ; पुरोहित- 
वर्ग ने इस बात पर अधिक जोर दिया कि अपनी भात्मा को मुक्ति के इच्छुक्त मनुष्य 
धामिक क्रिया-विधियों, अनुष्ठानों एवं सस्कारों को पूर्ण रूप से कर । यह कर्म -मार्ग 
था। परन्तु मुक्ति प्राप्त करने का कम-मार्ग एकमात्र साधन नहीं माना जाता था। 
शीक्ष ही आत्म-ज्ञान के निमित्त तपस्या के सिद्धास्तो का विकास और प्रचार हुआ | 
इन सिद्धान्तो का मून सार यह था कि मनुष्य अरण्य में घोर तपस्या करे, इन्द्रिय- 
निप्नह्व कर भौतिक वासभनाओं पर अंकुश रखे एवं परबत्रह्म के साक्षात्कार के हेतु मनत 
एव ध्यान करने की शक्ति क। विकास करें। ऐसा माना जाने लगा कि देवता भी उतत 
व्यक्तियों के उपाधित हो जाते थे, जो अपनी वासनाओों का दमन कर वनों के एकान्त 
में घोर तपस्या और प्रायश्वित करते थे । 

इस प्रकार जब जनसाधारण में कर्म और तप-मार्ग अधिक लोकप्रिय हो रहे 
थ, बुद्धिजी नियो को यह विश्वास हो चला था कि मोक्ष ज्ञान-मार्ग पे प्राप्त हो सकता 
है। उन्होने इस सिद्धान्त का प्रतियादत किया कि “वह जो ईश्वर को जानता है ईश्वर' 
को प्राप्त करता है, अपितु वह स्वयं ही ईश्वर है।” आत्मा वस्तुतः ईएवर की अभिन्न 
अंग है। वह ईश्वर से एवं ईश्वर की है, अतएवं उसे ईश्वर में ही विलीन' होना 
चाहिए । अतएवं उन्होंने कर्म व तप-मार्गों का खण्डम किया। उनका कथन था कि 
मनुष्य की आध्यात्मिक मुक्ति तथा अनन्त आनन्द व सुख्ष की प्राप्ति के हेतु आत्मा 
का ईश्वर में विशीन होना अनिवार्य है। परन्तु इन तप एवं कम तथा वुद्धिवावियों के 
सिद्धान्त इतने गूढ़ थे कि स्थूल-बुद्धि वाले सामान्य मनुष्य के लिए वे अति दुर्भोध हो 
गये । इन सिद्धान्तों ते मनुष्य की धासिक आकांक्षाओं की यूर्ति करमे की अपेक्षा 
बौद्धिक परिशआ्राच्ति उत्पन्न कर कर दी । 

5. ब्राह्मणों का प्रभुत्व--मोक्ष-प्राप्चि के इस परस्पर विरोधी मतों एव 
साधनों ने आध्यात्मिक और नैतिक क्षेत्र में मशात्ति तथा परिश्रान्ति पैदा कर दी । 
इस बौद्धिक परिश्रान्ति और भशान्ति के अतिरिक्त पुरोद्धित-वर्ग का एकाधिकार और 
प्रभुता भी उत्तरोत्तर वृद्धि पा रही थी। जनसाधारण इनके कष्टकारी प्रभुत्त से ऊब' 
गये थे। वे अपने आपको वेदिक धर्म ब॑ परम्पराओं की प्रमुख व्याक््या करने वाले होने 
का दावा करते थे। ऐसे अमैक विस्तृत यज्ञों एवं अपुष्ठातों को विधियाँ थी जिसके 
लिए बाह्ाणों की उपस्थिति अनिवार्य थी | जन्म से भृत्युपर्थन्त जीवम के पत्येक्ष कीत 
में उन्तका प्रभुत्व था। उनकी पण्चिताई और संरक्षण से कहीं भी छुदकारा नहीं था । 
उनके महंकार, आभिपत्य भौर वर्णबाद को एकांग्रिता से स्रभांज को सर्वथा जकड़ 
दिया । यहाँ तक कि शासत-संचालन भोंत्रेही करते भे। क्रत्रिय राजाओं झौर 
राजकुमारों के परामशदाता और मन्त्री भी ब्राह्मण ही होते भे | इस्दीं' प्राह्मणों मे 
राज्य-शासम के समस्त पदों एवं श्तता पर अपना एकाधिकार स्थापित कर लिये था। 
इन्हें विशिष्ट सामाजिक सुविधाएँ प्राप्त थीं कौर तसाज में अस्प वर्धों की अपेक्षा ये 
अधिक श्रेष्ठ एवं अतिष्ठित ज़रा जाते मे । ये धाहुते मे किआतताघारण उनके ब्राहुफ ' 
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अम॑ में पूर्ण विश्वास एवं अनुराय रखे । परन्तु साधारण जनता इसे आओंगीकार करने 
'को उच्चत नहीं थी । 

6, जाति-प्रथा--जा ति-बन्धन की बेड़ियाँ अधिक कठोर एवं हढ़ होती जा 
रही थीं | जाति-परिव्तंन असम्भव-सा हो गया था। निम्न जाति के लोगों की दशा 
अत्यन्त ही हीव व दयनीय थी । अब्नाह्मण जातियाँ तप करने तथा सन्यास-जीवस 
व्यतीत करने से सर्वधा वंचित कर दी गयीं थीं। इन सब कारणों से तत्कालीन 
बाह्यण धर्म के प्रति साधारण जनता में धोर तिरस्फार वे विरोध की भावना उत्पन्न 
'ही गयी थी । 

7. स्वतन्त्रता की प्रचुत्ति--ईसा पूर्व छठी शताब्दी में वैशाली, कपिलवस्तु 
आदि राज्यों में गणराज्य थे और प्रजातान्त्रिक बातावरण व्याप्त था, इससे जन- 
साधारण में स्वतन्त्रता की प्रवृत्ति जागृत हुई, जियकी अभिव्यक्ति धार्मिक क्षेत्र में 
जैन और बौद्ध धामिक आन्दोलनों के रूप में प्रकट हुई । 

अनेक प्रमुख आचार्यों तथा विद्वानों ने उस काल की भावना को अपने कार्थों 
में अभिव्यक्त किया और धामिक सम्प्रदायों की स्थापना की । इसमें से प्रत्येक ने सबके 
लिए आध्यात्मिक शान्ति प्राप्त करने तथा आत्मा की मुक्ति के हेतु सरल, सुलभ और 
व्यावहारिक मार्य डूढ़ते के प्रयत्त किये । आत्मा और परमात्मा के रहस्पोद्घाटन तथा 
जन्म-मरण की श्र खला से मोक्ष के पथ के हेतु सभी प्रयत्तशील रहे । पाली भ्रन्‍्यों के 
अनुसार ये सम्प्रदाय बासठ से कम नहीं थे तथा जैन घामिक प्रस्यों के अनुसार इनकी 
संख्या तीन सौ से अधिक थी । इन सम्प्रदायों में बौद्ध और जैन सम्प्रदाय मधिक समर्थ 
सिद्ध हुए भोर शेष कालान्तर में लुप्तप्रायः हो गये । 

जैन धर्म 

जैन घर्म की प्राच्ीनता--जैन धर्म का प्रादुर्भाव सुदूर अतीत में लुप्त है। 
बहा जाता है कि ऋग्वेद के मन्‍्तरों में जैनियों के दो तीर्थकरों ऋषभ तथा अरिष्टनेमि' 
का हवाला है। ऋषपमभदेव जैन धर्म के संस्थापक साते गये हैं। ऋषभदेत्र की कहानी 
का उल्लेख विष्णु पुराण और भागवत पुराण में भी है, जहाँ इन्हें नारायण का 
अवतार जाता गया है । ये सब इस बात की ओर संकेत करते हैं कि जैन धर्म यदि 
अधिक नहीं तो उतना ही पुराना है जितना वैदिक धर्म । जैनियों का विश्वास है 
कि जैन घर्मं चौबीस तीर्थंकरों के उपदेशों का परिणाम है। प्रयम बाईस तीर्थकरों के 
जीवन काल्पनिक कथाओं तथा नितान्त अस्पष्ट और अतक्य जन॑-विश्वासों से इतने 
आच्छादित हैं कि उनके विषय में निश्चयात्मक रूप में कुछ कहना दुष्कर है। तेईसें 
तीर्षकर जिनका नाम पार्श्वव्ाथ था और जो वरद्ध मान महावीर से 250 वर्ष पूर्व हो 
चुके थे, वस्तुतः ऐतिहासिक व्यक्ति प्रतीत होते हैं। वे बनारस के राजा अश्वसिनत के 
पुत्र थे और उत्होंने आध्यात्मिक जीवन के निमित्त राजकीय बिलास का जीवन त्याप 
दिया । उनके प्रधुस उपदेश चार धे--अहिया, सत्य भाषण, अस्तेय और सम्पत्ति का 
त्याग । ऐसा प्रतीत होता है कि पाश्वेनाथ ने अपने नवीन धर्म के प्रचार के लिए संघ 
बनाया या । चुंद्ध के समय के सब संथों सें जेन साधु-साध्वियों का संध सबसे विशाल 
चा। यह लात नहीं है कि पाश्वेताथ कहाँ तक अपने घामिक प्रचार में सफल हुए, 
अरत्तु चौबीसवें तोर्थंकर महावीर ने उतके धर्म को विशेष प्रतिष्ठा दी। वर्मा 
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महावीर के माता-पिता और उनके परिवार के लोग पाएवँनाथ के सम्प्रदाय के अनुयायी 
थे | अतएवं यह स्वाभाविक था कि महावीर अपनी युवावस्था में जैन सिद्धान्तों द्वारा 
अधिक भ्रभावित हुए | पाश्वंनाथ के बाद दूसरे और अन्तिम तीर्थंकर स्वयं वड़े माल 
महावीर थे । 

बद्ध पान सहाबीर (599-527 ईसा पूर्व)--वद्ध मान महावीर का जन्म 
वैशाली के समीप, कुण्डग्राम में (बिहार के वर्तमान मुजफ्फरपुर जिले में) ईसा पूर्व 
599 में एक घन-सम्पन्न क्षत्रिय परिवार में हुआ था। उनके पिता धिद्धार्थ क्षत्रिय 
ज्ञात्रिक कुल के प्रधान थे भौर उनकी माता त्रिशला वैशाली के सबसे प्रसिद्ध लिच्छवि 
राजा चेटक की भगिनी थी । मगध के राजा बिम्बसार मे चेटक की पुत्री चेलना से 
विवाह जिया था। अतएवं बद्ध मात सगध के प्रधुख व प्रतिष्ठित राज्यवंग से 
सम्बन्धित थे । इस प्रकार बद्ध मान का कुल अभिजातवर्गीय था और इससे उनके 
धर्म-प्रसार में बड़ी सहायता मिली होगी । ज्ञान तथा कला के सभी क्षेत्रों में वद्ध मान 
को उच्च शिक्षा दी गयी और यशोदा नामक एक युवती से इनका विवाह हो गया । 
इतसे एक कन्या उत्पन्न हुई थी जिसका पत्ति महावीर का प्रथम शिष्य हुआ और 
तत्पश्चात जैन धर्म की प्रथम शाखा का नेता घत गया। अपने माता-पिता की मृत्यु 
के पश्चात्‌ तीस वर्ष की अवस्था में इन्होंने अपना गृह त्याग दिया और सत्य की खोज 
में सन्‍्यासी परिक्नाजक हो गये । 

कई बार नालन्दा जाने पर एक बार वहाँ गोशाल मक्ख लीपुत्त नामक सन्यासी 
से बद्ध मान का परिचय हो गया। वह अब वरद्ध॑मान के साथ रहने लगा, पर छह वर्ष 
के पश्चात्‌ उसने इनका साथ छोड़ दिया और जाजीविक मामक एक नवीन घामसिक 
सम्प्रदाय की चींवब डाली | बारह वर्ष के कठोर तप के बाद तेरहवें वर्ष में बेशाज 
माह की (दशमी के दिवस जुम्भिकग्राम के बाहर, पार्वेताथ शैनशिक्तरों के पास 
ऋजुपालिका नदी के उत्तर तठ पर उन्हें 'केवल्य' ज्ञान प्राप्त हुआ। इस सर्वश्रेष्ठ 
ज्ञान की उपलब्धि तथा सांसारिक सुख-दुख से अन्तिम मुक्ति प्राप्त होने से वद्ध माल 
भब अह्त (पुज्य), जित (विजेता), मिप्नन्थ (बन्धनरहित) और महावीर कहनाये 
एवं लोगों ने उनके अनुयाय्रियों को निम्न न्‍्य (अन्धनमुक्त) कहा | इसके बाद तीस 
वर्ष तक वे एक स्थान से दूसरे स्थान का भ्रमण करते रहे तथा कौशल, भगध भर 
इसके पूर्व के प्रदेशों में निरन्तर अपने उपदेशों और धसिद्धान्तों का प्रचार करते रहे । 
उन्होंने अनेक बार बिम्बसार जौर अजातशत्रु से भेंट की जो उन्हें अत्यधिक सम्मान 
व प्रतिष्ठा की दृष्टि से वेखते भे । ईसा पूर्व 527 में पठना' जिले में पात्रापुरी में 72 
वर्ष की अवस्था में उनका देहान्त हुआ | ये गौतम बुद्ध के समकालीन थे । इंत्होंते 
एक धार्मिक संघ की स्थापता की जो साधु-साध्वियों तथा पुरुष-स्थ्रियों सभी के लिए 
खुला था । 

महावीर के घिद्धास्त--महाबीर द्ैतवादी तत्त्व-जाम में विश्यात करते थे । 
उनका मत था कि प्रकृति भौर आत्मा केवल दो तत्त्व' हैं णो संदेव रहते हैं। इुसरे 
धाव्दों में, थों कह्दा जा सकता है कि मनुष्य का व्यक्तित्त भौतिकी और आध्यात्मिक 
वो अंशों से बना है। प्रथम वाशवाद है भौर हिततीय अनन्त और विकासशील है| 
उनके मतासुस्तार, कर्म के कारण आत्मा अनेक विगत जन्मों की संचित वासचाओं तथा! 
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अभिलापाओों के बन्धन में है। अनेक जन्मों में तिरस्तर प्रयात के फलस्वरूप कर्म के 
बन्धन, जो आत्मा को बाँध हुए हैं, नष्ट किये जा सकते है ओर आत्मा को वासना 
से मुक्त किया जा सकता है। कर्म की शक्तियों का विनाश और विकेन्द्रीकरण ही जीव 
की अन्तिम मुक्ति है। तप करने तथा शरीर को कठोर यस्त्रणाओं के अनुशासन में 
रखने से नवीन कर्मों का निर्माण और उनड्ा एकीकरण अवरुद्ध हो जाता है और पहले 
के संचित कम धीरे-धीरे नष्ट हो जाते है। कर्म के इस प्रकार विनाश के साथ ही 
साथ आत्मा के वास्तविक ग्रुण उत्तरोत्तर अभिव्यक्त होते हैं और जआात्मा पूर्ण आभा 
तथा अनन्त महानता और भव्यता से देदीप्यमान होती है। यह मोक्ष का प्रतीक है 
भौर तब बात्मा उस पवित्र परमात्मा में एक हो जाती है । 

महावीर ने ग्रृहस्थ तथा परित्राजक साधु के लिए नैतिक नियम निर्माण किये 
है । जीवन का लक्ष्य मोक्ष-प्राप्ति होने से मनुष्य को अशुभ कम न करता चाहिए और 
धीरे-धीरे सभी प्रकार के तवीन कर्मो का निर्माण रोकना चाहिए तथा संचित कर्मों 
को नष्ट कश्ना चाहिए। इस हेतु गृहस्थ को पाँच प्रतिज्ञाएं माननी पड़ती हैं---अहिसा, 
सत्य, अस्तेय, ब्रह्मचय॑ तथा अपरिग्रह । इससे ठीक आचार-विचार होता है। इसको 
सम्यक्‌ व्यवहार कहते है। इसके अतिरिक्त सृहस्थ को अन्य और दो सिद्धास्तों का 
अलुकरण करना होता है--मे है सम्यक्‌ दर्शन और रुम्यक ज्ञान । प्रथंम का अर्थ है 
जैन तीर्थकरों में विश्वास और दूसरे का अभिप्राय है मुक्ति का ज्ञान तथा सभी वस्तुओं 
में सजीवता । साधुओं के लिए इससे भी कठोर नैतिक नियमोपनियम् हैं । 

भहावीर इस बात में विश्वास नहीं करते थे कि ईश्वर इस विश्व का स्तष्टा 
है और वह इस पर पुर्णे तियन्त्रण रखता है । उतके मतामुसार विश्व का सृजन नहीं 
हुआ और कोई सर्वोपरि ख्ष्टा भी नहीं है तथा “ईश्वर उन शक्तियों का उच्चतम, 
शालीनतम और पूर्णंतम व्यक्तिकरण हैं जो मनुष्य की आत्मा में निहित होती है |” 
उनका विश्वास था कि सभी वस्तुओं--जड़ और चेतन दोनों--में जीव है। उनमें 
प्राण हैं और आघात पहुँचाते पर वे कष्ट का अनुभव करते हैं। अतएवं अहिता के 
सिद्धान्त पर जैन धर्म में अधिक जोर दिया गया है। छोटे से छोटे जीव के प्रति, चाहे' 
उसका विकास कितना ही निम्न क्यों न हो, हिसा का विचार जैतियों के लिए कषत्यन्त 
अग्राह्म भौर असह्य है । 

भहाचीर ने वेदों की सत्ता और प्रामाणिकता तथा अपौरुषेयता को अंगीकार 
नहीं किया ओर वैदिक क्रिया-विधियों तथा ब्राह्मणों के प्रभुत्व का घोर विरोध किया । 
जैसा ऊपर वर्णित है, उन्होंने जीवन के हेतु बहुत पावन, नैतिक और श्रेष्ठ तियमो- 
पत्नियों का निर्माण किमा और मोक्ष-प्राप्ति के मिमित्त कठीर तप औौर संयम के 
सिद्धान्त का प्रतिपादन किया। वर्तमान जैन' धर्म महावीर के इन्हीं सिद्धान्तों को' 
अपनाये हुए है । 

जैन संघ--महाबीर ने सफलतापुरवेक जैम संघ की स्थापना की । उनके कठोर 
तप व संयम तथा सादे व सरल सिद्धान्तों के कारण उनके अनेक अनुयायी हो गये । 
उनके ग्यारह घनिष्ठ और श्रिय शिष्य थे। उनमें से एक जिसका ताम आये घुधर्मत 
था भहावीर के पश्चात्‌ भी जीवित रहा। वहू उनकी मृत्यु के परवात जैत संच को 
भमुल्ल हो गया और 22 वर्ष तक इस पद पर रहा। उसका उत्तराधिकारी जम्बूं या 
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जो 44 वर्ष तक इस पद पर आरूढ़ रहा । इसके बाद इन प्रधानों की तीन पीढ़ियाँ 
बीत गयी और मगध के अन्तिम नन्‍्द तरेश के समय जैन संघ में दो प्रमुख धे-- 
संभूतविजय और जैनियों के कल्पसूत्र के रचयिता भद्रबाहु । लगभग 50 वर्ष तक 
जैन संघ के विषय में कोई विशेष एवं विस्तृत विवरण नहीं भ्राप्त होता है। इसके 
जन्म से लेकर ईसा की तीसरी या चौथी शताब्दी तक जैन संघ के इतिहास की 
जानकारी के लिए हमें भद्रबाहु के कल्पयूत्र की सहायता लेनी पड़ती है। महावीर 
की मृत्यु के पएच्ात भद्रबाहु जैन सघ का छठा प्रमुख था और सम्राठ चम्दरभुप्त मौर्य 
का समकालीन था । ऐसा कहा जाता है कि महावीर के निर्वाण के 70 वर्ष पश्चात्‌ 
भव्रबाहु का देहावसान हुआ था। जैनियों के कल्पसुत्र में महावीर को छोड़कर 3 
तीर्थकरों की जीवनियाँ है। उनमें जैत्त संघ के प्रमुखों तथा मतों का विवरण है और 
जैन तपस्चियों के हेतु नियम हैं। 

प्रथम जन परिषद, महाव्‌ मतभेद एवं विभाग--प्राचोन जैन घामिक ग्रन्थों को 
जो चौदह 'पूर्व' कहे जाते हैं और जिनका उपदेश स्वयं महावीर ने अपने प्रमुख शिष्पों 
को दिया था, संभूतविजय और भद्गबाहु ते सम्पूर्ण किये थे। संभूतविजय का देहाव- 
सान चबन्द्रगुप्त मौर्य के राज्याभिषेक के वर्ष में हो गया था। ईसा से पूर्व चौथी 
शत्ताब्दी के अन्तिम भाग में जब निरन्तर बारह वर्ष तक भयंकर अकाल पड़ा, तब 
जैतिथो का महत्त्वशाली समुदाय भव्वबाहु के नेतृत्त्व में मैसुर चला गया। फिर भी 
अनेक जैन सभूतविजय के शिष्य स्थुलभद्र के नेतृत्व में मगध में ही रह गये थे । 
उन्होंने प्राघीव धार्मिक ग्रन्थों के ज्ञान को, जो लुप्त हो रहा था, पुनः एकत्र करते के 
लिए पाठलिपुत्र में एक सभा आमन्त्रित की । परिणामस्वरूप, बारह अंगों की रचता हुई 
जो जैन धर्म के सिद्धास्तों में सबसे अधिक महत्त्वशाली भाग हैं । भद्रबाहु के अनुयायी 
जब मगध में लौटे तो उन्होंते इन “अंगीं' की प्रामाणिकता स्वीकार पहीं की । इसके 
अतिरिक्त जो मगध से प्रवास कर गये थे और जो मगंध में रह गये थे उन्तमें भी परस्पर 
एक विशाल खाई-सी' हो गयी थी । प्रथम जैनी अब भी वस्त्रहीनव रहकर महावीर के 
सिद्धान्तों का अनुकरण करते थे, पर दूसरे मंगध में रहने धालों ते श्वेत वस्त्र धारण 
करना प्रारम्भ कर दिया था तथा महाबीर के पिद्धान्तों से दर हो गये थे। इस प्रकार 
जैनियों में सर्वप्रथम दो श्रेणियाँ हो गयीं--दिभ्म्घर और एवेत्ताम्बर । 

5]2 ई० में वलभि हें द्वितीय जेन परिषद्‌ू--कालान्तर में श्वेताम्बरों के 
सिद्धान्त अस्त-व्यस्त हो गये भौर उनके लुप्त होने का भय हो गया । अतएवं ई० सथ्‌ 
52 में गुजरात में वलभि नामक नगर में देवधिक्षमाश्रमण के सभापतित्व में 
पामिक प्रश्थों को एकन्र करते एवं उप्तफी रंचना करने के देतु एक परिषद आभन्नित 
हुई । प।टिलपुत्र की प्रथम परिषद्‌ में जिस बारह अंगों! की रचते हुई थी उसमें से 
उस समय केवल ग्यारह ही अवशेष थे । 

कालान्तर में दिगम्प्नरों और श्वेताम्बरों में और भी अधिक मतभेद' की बुद्धि 
हुई। इनमें एक ऐसे समुदाय का प्रादुर्भान हुआ जिससे सूर्ति-्पुजा का सर्वधा बहिष्कार 
किया एवं घामिक ग्रत्थों का पूजन अपना लक्ष्य बनाया । गवैतीस्मरों में झहें तैरापंत्री 
एवं द्विगम्बरों में सभाई कहते हैं । इस प्रम्प्रवाव का समुदाय छठी शताब्दी के पुर्व 
नहीं हुआ । ॥ं 
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जैन घर्म का विकास एवं उत्थान--अभिलेख तथा साहित्यिक प्रमाण यह 
संकेत करते हैं कि जेन धर्म का आविर्भात एवं उत्थान उसकी प्रारम्भिक अवस्था में 
बौद्ध धर्म की अपेक्षा यथेष्ट था। उसे अपूर्वे सफलता मिली थी । महावीर द्वारा अपने 
उपदेशों के लिए संसक्ृत की अपेक्षा साधारण बोलचाल की भाषा का प्रयोग, आत्मा 
एवं परमात्मा के रहस्थ के दुर्बोध तथा गुढ़ सिद्धान्तों की अपेक्षा उनके सुलभ व्या- 
वहारिक नंतिक सिद्धान्त, साधारण जनता को बिना किसी भेदभाव के आध्यात्मिक 
सत्य का उपदेश, जैन भिक्षुओं के सक्तिय प्रचार तथा राजकीय आश्रय एवं संरक्षण 
ने जैन धर्म के विकास एवं उत्थान में अपुर्वे सहायता प्रदान की । 
सुहृढ़ एवं सुन्यवस्थित धामिक संघ ने, जिसे महावीर अपने पीछे छोड़ गये थे, 
निरन्तर धाप्िक प्रचार तथा प्रसार किया। इससे रक्तिम यज्ञों में पशुत्नलि अप्रिय हो 
चली थी और समाज के उन वर्शो के लोगों में भी जिन्होंने जैन धर्म को नहीं अपनाया 
था, अहिसा का सिद्धान्त जीवन के दैनिक नियम के समान स्थापित हो गया | महावीर 
के अनुयायी धीरे-घीरे समस्त देश में फैल गये । यहाँ तक कि सिकन्दर महान के 
आक्रमणकाल में जैन सन्‍्त तथा साधु सिन्धु नदी के तट पर विद्यमान थे। जैन 
भनुश्रू ति के अनुसार अजातशत्रु का उत्तराधिकारी उदयन कनुरागी और श्रद्धालु जैन 
था। सम्भवत:ः मग्रध के नरेश नन्द भी जैन थे। ईसा पूर्व चतुर्थ शताब्दी के अग्तिम 
वर्षों में जैन सन्त व साधुओं के एक समुदाय ने मगध से भद्गबाहु के नेतृत्व में दक्षिण 
भारत में प्रवास किया था। वहाँ उसने मैसूर भें श्रवण बेलगोला को अपना प्रमुक्त 
केन्द्र-स्थल बनाकर समस्त दक्षिण भारत में जैन धर्स का खुब प्रचार एवं प्रसार 
किया । ई० सब 900 का एक शिलालेख यह बताता है कि मैसुर के चन्द्रगिरि पर्वत 
के शग पर भव्नवाहु एवं चन्द्रगुप्त सुलिपत्ति के पद-चिन्ह्‌ अंकित हैं। दक्षिण में जैत 
धरम विशेषकर वाणिज्य-व्यवसायी-वर्ग में अध्यधिक लोकप्रिय हो गया था । 
जैन धर्म को राजकीय आश्रय व संरक्षण भी प्राप्त हुआ भा। महाव्‌ मौये 
सम्राद चन्द्रगुप्त जैन धर्म के बड़े धामिक श्रद्धालु संरक्षक थे। ऊपर जैसा ब्णित्र है, वे 
स्तयं भद्रवाहु के शिप्य बनकर दक्षिण में उसके साथ गये थे । एक गुफा उनको ही 
समर्पित कर दी गयी और वह पर्वत जिसमें वह गुफा है, उसके नाम चस्द्रगुप्त के 
आधार पर चन्द्रभिरि नाम से प्रख्यात हो गया । ईसा पृर्व द्वितीय शताब्दी में कलिग 
(उड़ीसा) के राजा खारवेल ने जैन धर्म अंगीकार कर लिया था। बहु स्वयं एक 
विशाल जैन प्रतिभा की प्रतिष्ठा कर जैन धर्म का प्रसिद्ध संरक्षक हो गया। जैत सन्त 
कान्काचाय तथा उज्जैनन्तरेश गर्दभिल्‍्ल और उनके पुत्र विक्रम को गाथाओं से 
प्रतीत होता है कि ईसवी प्रथम शताब्दी में मालवा की राजधानी उज्जैन जैन धर्म का 
एक महान केच्द्र-स्थल रहा होगा। कुषाण-युग में जैन धर्म भथुरा में अधिक समृद्ध 
और हे के काल में पूर्वी भारत में इसका प्रभुत्व अधिक था। ईसवी सब की 
प्रारम्भिक सदियों में उत्तरी भारत में मथुरा और दक्षिण में श्रवण वेलगोला जैन धर्म 
के प्रचार के महाद केन्द्र थे। इन दोनों स्थानों पर जो अतेक शिलालेख, मूर्तियाँ तथा 
अत्य स्मारक-चिल्हु एवं समाधि-स्थल् प्राप्त हुए हैं, वे इस कथन की सबल पुष्ठिट फरते' 
है। पाँचवीं से बारहवीं सदी तक दक्षिण के नेक राजवंशों, जैसे गंग, कंदम्ब, चालुक्य' 
भौर राष्ट्रकूट ते इस धर्स की आश्रय दिया था। भाउवीं से दसवीं सदी तक सान्य- 
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खेत के कतिपय राष्ट्रकूट नरेश तो विशेष रूप से जैन धर्म के पक्षपाती थे। वे इसके 
उत्साही संरक्षक थे और जैन कला-साहित्य के विकास में उन्होंने अत्यन्त प्रोत्साहन 
दिया। प्रख्यात जेन कवि उनके राज्याश्रय में ही फले-फूले । अमोघवर्प के राज्यकाल 
में ही जिनसेन और गणभद्व ने अपने महापुराण की रचना की । अमोधवर्ष स्वय लेखक 
था और उसका जैन ग्रन्थ सभी सम्प्रदाय के लोगों में अधिक लोकप्रिय हो गया । ऐसा 
कहा जाता है कि अमोषवर्ष अपने जीवन के अच्तिम वर्षों में जेन साधु हो गया था। 
अभिलेखों के प्रमाण के अनुसार उसके एक उत्तराधिकारी इन्द्र चतुर्थ ने जैन धर्म के 
अनुसार संसार त्याग व कठोर तप कर अपने जीवन की इतिश्री की थी । ईसवी 
सब 00 के लगभग गुजरात में जैन घर्ग का अत्यधिक उत्थान हुआ, क्योंकि वहाँ 
अन्हिलवाड़ के राजा और भ्रुजराती गराथाओं के लोकप्रिय नायक चालुक्य नरेश 
सिद्धराज ([094-43) और उसके पृन्न कुमारपाल जैन सम्प्रदाय के महान्‌ संरक्षक 
मे । उन्होंने जैन धर्म को पूर्णहपेण अंगीकार कर लिया था और जैनियों के साहित्य 
तथा उनकी मन्दिर-निर्माणकला को खुब प्रोत्साहव दिया था | सिद्धराज के उत्तरा- 
घिकारी कुमारपाल की राज्सभा मे प्रसिद्ध जैनाचार्य हेमचन्द्र, जो राजपुरोहित व 
इतिहासज्ञ था, रहता था । मुस्लिम-युग में जैन धर्म विद्यमान रहा क्योंकि जैनियों 
की अधिक शात्तिप्रिय विधियो तथा उनकी धार्मिक उम्नता के अभाव से यचन शासकीं 
गे उन्हें अधिक सताया नहीं, परन्तु जैन धर्मावलग्बियों की संख्या दिन-प्रतिदिन न्यूत 
होती जा रही थी । सहिष्णु व उदार मुगल बावशाह अकबर के संरक्षण में जैमियाँ मे 
पूतः अपनी उन्नति की । परन्तु इस यवत्तकाल में जैनियों की संख्या मे राजपुताने की. 
रियासतों में विशेष रूप से वृद्धि हुई | इन राज्यों में अनेक जैन उच्च शासकीय तथा 
भन्न्रियों के पदों पर सुशोभित थे । परन्तु इसके पश्चात्‌ के युग में उतकी अवनति 
होती चली गयी । 

जैन पर्स का हास---जैन संघ के अनेक त्यागी और सेवा भावी ध।मिक उपदेशकों 
तथा प्रचारकों की संख्या दिन-प्रतिदिन गिरते लगी औौर वे अब अपने धारमिक कृत्यों 
में पहले जैसे उत्साही त रहे। जैमियों के दो सम्प्रदायों (शवेताम्बर व विगस्बर) में विभक्त 
हो जाने से वे ठोस कार्य करने में असमर्थ हो गये | राजकीय संरक्षण और आश्रय के 
दिन व्यतीत हो चुके थे | साधारण जनता भान्तरिक मतभेदों तथा विभाभों में बट गयी 
थी । अतएवं किसी ठोस कार्य के लिए उनका एकीकरण प्राय; असम्भव-सा हो गया था। 
जाति-प्रधा के भेव-भाव जो पहले बहिष्कृत हो चुके थे, पुन: जनता पर लाद विये गये 
और जाति-प्रथा के अपरिवंत्रशील बत्धन व बिलष्टता पुनः सक्रिय हो गयी । यद्यपि 
जैत समाज ने अपना अस्तित्व विद्यमान रखा, परन्तु जाति-प्रथा के इन दुंगुणों वे 
उसकी मौलिक शक्ति ओर उत्साह को सोख़कर शुष्क कर दिया। इसी बीच में छ्विरदू 
धर्म में सुधार हुआ एवं उसका पुनरुत्थान प्रारम्भ हुआ । इसका प्रभाव जैन धर्म के लिए 
विनाशकारी हुआ | दक्षिण में शैव भत के प्रचारकों ते जैन धर्म को खुब क्षति पहुँचायी । 
शिव-भक्त चोल नरेशों ने शैस धर्म के विताश का पर्याप्त अयस्त किया । श्यारहवीं- 
बारहवीं सदी में चाजुबम मरेशों ने भी जैत धर्म को तष्ठ करते की बेष्डा की व जैनियों 
पर शत्याचार किये | 

आज भारत में विभिन्न भात्तों को सिलाकर जैत घमब्रिलस्थियों की संख्या 
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लगभग तेरह लाख है, परन्तु राजस्थान, गुजरात, मध्यभारत तथा दक्षिण के जिलों में 
ही इनकी संख्या अधिक है । अधिकांश में ये बन“मम्पन्न हैं और समृद्धशाली, व्यवत्तायी 
तथा उद्योगपत्ति हैं। इन्होंने देश में अनेक घामिक संस्थाएँ, जैसे औपधालय, धर्मशाला, 
गौशाला, अन्न-क्षेत्र आदि दानस्वरूप स्थापित को हैं! आजकल इन्होंने अपना ध्यान' 
अपने समाज-सुधार, शिक्षा-प्रसार, जैन धर्म की जागृति, जैन मन्दिरों तथा समाचियों 
के निर्माण एवं जीर्पोद्धार, और शताब्दियों से अनेक स्थलों पर जैन मन्दिरों में विविध 
हस्तलिखित ग्रन्थों के रूप में अज्ञात पड़े हुए प्राचीन जैन साहित्य के प्रकाशन की ओर 
आकर्षित किया है। 

जन साहित्य और फला--यद्यपि जैन समुदाय छोटा-सा है तथापि देश की' 
आपाओं के विकास में इसका विशेष महत्त्वपूर्ण स्थान है। ब्राह्मणों के धाभिक प्रचार, 
उपदेश तथा पविन्न ग्रन्थों की भाषा सदैव संस्कृत रही और बौद्धों की पाली भाषा । 
परन्तु जैनियों ने अपने धर्म-प्रसार तथा श्ञान-संचय ब रक्षा के हेतु विभिन्न स्थलों पर 
विविध्र युगों की तत्कालीन भाषाओं का सदुपयोग किया। प्राकृत भाषा में रचित 
उनका साहित्य अत्यन्त विस्तृत है। इस प्रकार प्राकृत भाषाओं के विकास में उनका 
प्रभाव महत्त्वपुर्ण रहा है । उस युग की बोलचाल को भाषाओं को उन्होंने साहित्यिक 
रूप दिया । स्वयं महावीर ते मिश्रित उपभाषा अद्ध मागधी में अपना उपदेश दिया था, 
जिससे मागधी या सुरसेनी बोलने वाली जनता उन्हें पूर्णहपेण समभ सके । उनमें 
धर्मोपवेश जो “श्रुतांअ/ नामक बारह पुस्तकों में संगृहीत हैं, भद्ध भागधी भाषा में 
लिखित हैं । थोड़े समय पूर्व ही जैनिपों द्वारा रचित सम्पन्न साहित्य प्रकाश में आया 
है। इस साहित्य में बह भाषा परिलक्षित है जो आधुनिक हिन्दी, गुजराती तथा मराठी 
के विकास के पुर्व प्रचलित थी । यह साहित्य अपक्रषणश” नामक भाषा में लिखा हुआ 
है। यह भाषा एक ओर यदि संस्क्षत और प्राकृत को जोड़ती है तो दूसरी मोर आधु- 
निक काल की भाषाओं को परस्पर मिलातो है। अतएवं भाषा-विज्ञान की हृष्टि से' 
अप श' का अध्ययन अत्यधिक सहत्वपूर्ण है। जैन विचारधारा और प्रेरणा दक्षिण 
के साहित्य में पायी गयी है। कन्नड़ भाषा का प्रारम्भिक साहित्य जैन-प्रभाव से 
यंचित नहीं है । जैवियों ते संस्कृत में भी वर्णवात्मक तथा दाशंनिक दोनों प्रकार के 
सम्पन्न साहित्य की रचना की है एवं व्याकरण, काव्य, कोष, रचमाशास्त्र तथा गणित 
जैसे विशिष्ट 'टेकमिकल' विषयों पर भी उनके अंन्धों का अभाव नहीं है । 

श्यारहवीं तथा बारहवीं सदियों में जैनबकला का सौन्दर्य अपनी चरम' परा- 
काध्ठा पर पहुँच गया था | ईसंवी सब की प्रारम्भिक सदियों में जैनियों ते भी अपने 
समकालीन बौद्ध चर्मावलम्बियों के समान अपने सम्तों की प्रतिष्ठा में स्तुपों का निर्माण 
किया था। इन स्तूपों में पाषाण 'रेलिग' (8083), बलंक़ृत प्रवेश-द्वार, पाषाण- 
छत्र, रूप-शिल्प के उत्कीर्ण स्तम्भ एवं प्रचुर प्रतिमाएँ थीं। इनके कुछ नमूने मथुरा 
में उपलब्ध हुए हैं। मध्य भारत तथा बुन्देलखण्ड ग्यारह॒वी एवं बारहवीं सदियों की' 
जैन मूर्तियों से भरे पड़े हैं। मैसूर में श्रवण बेलगोला तथा कर्कोल में बाहुबलिम की 
विशाल देत्याकार प्रतिमा थो गोमतेश्वर के नाम से प्रसिद्ध है चिश्व की आश्चर्यजनक 
वस्तुओं में से एक है । सत्तर फुट ऊँची यह प्रतिमा जो पहाड़ी के शिख्चर पर स्थित है, 
ईसबी सब 984 में गंग नरेश राजमहत चतुर्थ (लग्भग 977-95) के भस्त्री और 
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सैनापति जैन चामुण्डराय ने स्थापित की थी। यह विशाल ग्रे नाइट चट्टान में से काटी 
गयी है। दक्षिण मध्य भारत में बड़वानी नगर के समीप इसी प्रकार 84 फुट ऊँची 
जैन तीर्थकर की विशालकाय प्रतिमा आज भी विद्यमान है। ग्वालियर के समीप 
जैनियों द्वारा चट्टानों पर उत्कीर्ण जो कला के नभने हैं वे पर्रहवीं सदी के हैं। जैनियों 
ने चट्टानों को काटकर भन्दिरों का भी निर्माण किया था। हनमें सबसे पुर्व के उदाहरण 
ईसवी समन की दूसरी शताब्दी पूर्व और उसके बाद के है और आज भी उड़ीसा में 
हाथी गुम्फा नामक गुहाओं में विद्यमान हैं। विभिन्न काल की जैनकला के अन्य तमुने 
जूनागढ़ (गिरनार), जुनार, उस्मानाबाद, ऊन' (मध्य भारत) में बाज भी है। जैनियों 
के अनेक तीर्थस्थानों, जैसे पाए्वेनाथ पर्बत, बिहार में पावापुरी और राजमुहू तथा 
काठियावाड़ (सौराष्ट्र) गें गिरवार और पालिताना में विभिन्न युगों के जैन मन्दिर 
और अन्य कलापूर्ण स्मारक हैं। चित्तौड़ दुगे में जेनियों का स्तम्भ (]0फछ) जैन 
स्थापत्यकला का सर्वोत्कृष्ट उदाहरण है। राजस्थान में आाबू पर्वत पर देलवाड़ा के 
पास ग्यारहवीं सदी के जो जैन मन्दिर बने हुए हैं उनमें भारतीय कला-प्रतिभा शिल्पी 
की अलंकृत पाषाण-आक्ृतियों में अपनी चरम पराकाष्ठा पर मिलती है। जैनियों ने 
चिन्नकला के विकास में भी योग दिया । उन्होंने अपनी चित्रकला का प्रदर्गान' अपनो' 
हस्तलिखित पुस्तकों में किया जिसमें चमकीले रंगों का प्रयोग किया गया | कतिपय 
विद्वानों का मत है कि जैनियों की कला सादगी से पूर्ण है। उसमें हिन्दू कला की 
चमक-दमक का अभाव है । 

निष्कर्ष --इतिहास में जैन धर्म के अवशेष बहुत ही पूर्व युग से चले आते हैं 
और निस्तनदेह यह वैदिक घर्म से नहीं तो बौद्ध धर्म से अधिक प्राचीनतम है ही । 
यद्यपि यह भारत में सबसे अधिक भ्रभुत्वशाली धर्म नहीं रहा तथापि देश में यह एक 
सशक्त सम्प्रदाय ग्रवध्य ही बना रहा। जैत धर्म की रूढ़िवादिता, ब्राह्मण धर्म से 
इसकी सहशता, धर्म-प्रचार की उग्र भावता के अभाव तथा अन्य धर्मों से विरोधी- 
भास के दुर्भाव होने से जैन धर्म देश के विभिन्न भागों सें आज भी विद्यमान है । 


बौद्ध धर्म 

गौतम बुद्ध का जोवन-चरित्र--वह आन्दोलन जिसने ब्राह्मण धर्म को सबसे 
'भारी आधात पहुँचाया था, महावीर के प्रसिद्ध समकालीन गौतम बुद्ध हारा प्रारण्भ 
किया गया था । वे नेपाल की तराई में कपिलवस्तु के शाक्य जाति के प्रधान शुद्धोधन 
के पुत्र थे । उनकी भाता पाएवंवरतती कोलिय कुल की राजकुमारी थीं। कपिलवस्तु से 
कूछ मील दूर लुम्बिती ग्राम में सत्‌ 566 ईसा पूर्व में उत्तका जन्स हुआ था। यह 
स्थान आज मौर्य सम्राट अशोक के रूम्मिन्देह स्तम्भ से जिस पर ईसा पूर्व 249 का 
अभिलेख है, सुशोभित्त है। प्रसव-पीड़ा से माया का देहावसान हो जाने पर, पिद्धार्स 
की विभाता प्रजापति गौतमी ने इनका लालन-पालन किया | इसीलिए इन्हें गौतस भी 
कहते हैं । ॥॒ । 
घाल्यकाल से ही सिद्धार्थ में मस्तिष्क की विस्तन-प्रवृत्ति एवं सहुदसता तथा 
दधालुता के लक्षण दृष्ठिगोचर होने लगे । शैशवकाल में भी राजकीय वैंसव राज- 
न्कुमार के हृदय को मोहित करने में सर्वेधा असभर्थ रहा | अपने पुत्र में सांसारिक 
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जीवन के प्रति गहरी उदासीनता देखकर शुद्धोधन ने उनका विवाह यशोधरा नाम की 
सुन्दर राजकुमारी से कर दिया | इस नवविवाहित दम्पत्ति के प्रासाद को शुद्धोधन ने 
झोग-विलास एवं आनन्द की सर्वोत्कृप्ट सासप्री और साधनों से परिपूर्ण कर दिया । 
परन्तु दुखी तथा बविषादस्रस्त विश्व के बीच भोग के इन उपकरणों से गौतम के 
आकुल व चिन्तित हृदय को शात्ति न मिली | एक वृद्ध, रुण, मानव-शव तथा 
सन्यासी के हश्य ने ससार के प्रति उनकी उदासीनता और भी हढ़ कर दी और उनके 
हृदय से सांसारिक सुखों के साधनों की निष्फलता को भलीभाँति स्पष्ट कर दिया । 
जीवन की अनन्त समस्याओं, उसके कष्टों तथा गृत्यु की भावना से वे आक्रान्त हो 
गये, उनकी शान्ति भंग हो गयी और वे वासना से रहित एकान्तवास की गल्‍भीर 
शान्ति की ओर अधिक आकर्षित हुए। अपनी आयु के 29 वें वर्ष में 533 ईसा पूर्व 
में, उन्होंते सन्‍्यस्त जीवन द्वारा शाश्वत सत्य की खोज करने के लिए अपने प्रासाद 
एवं राज्य को एक रात्रि को छोड़ दिया । यह यृह-त्याग महाभिनिष्कमण के नाम से 
प्रसिद्ध है । 
कल छह वर्षों तक वे सत्यासी का जीवन व्यत्तीत करते रहे। इस काल में 
उन्होंने दो ब्राह्मण आधचार्यों के आाश्चमों का अध्ययत्त किया एबं पटना जिले के 
राजगृह तथा गया के समीप उर्वेला आदि अनेक स्थात्रों में भ्रमण किया । इतने पर 
भी उनकी जिज्ञासा न मिटी और उन्हें सनन्‍तोप न हुआ । तब उन्होंने उस्वेला के सघन 
बन में कठोर तप किया और अपने शरीर को अनेक कड़ी यातनाएँ दीं एवं सत्य कीः 
प्राप्ति के लिए निष्फल प्रयत्न किये । बन्त में उन्होंने तपस्वी जीवन को त्याग दिया, 
शरीर-यातना छोड़ दी तथा निरंजना नदी में समान कर वर्तमान बौद्ध गया में पीपल 
वृक्ष के नीचे तृण के आसन पर बैठ गये । यहाँ उन्हें सहता सत्य के दर्शन हुए एवं 
बह्म-जान भाप्त हुआ । फऊतहें यह प्रकाश मिला कि महाद्र शान्ति उनके हृदय मे ही है, 
फल्हें वहीं उसकी स्लोज करनी चाहिए । यही 'महात्र बुद्धत्व' कहा गया है। तबसे वेः 
बौद्ध या तथागत' कहलाये । इस प्रकार अपनी क्षायु के पैंतीसवें वर्ष में गौतम से 
बुद्धत्व प्राप्त किया | इसके बाद वे बनारस के समीप सतारनाथ के हिरणकुज में गयेः 
और वहाँ उन्‍होंने अपना घामिक उपदेश दिया, जिसके परिणामस्वरूप पाँच शिष्पः 
प्रनके साथ हो गये । उनके भावी जीवन के शेप पैंतालीस वर्ष अनवरत परिश्रम तथा 
सक्तियता के थे। वे इस काल में एक स्थान से दुसरे स्थान तक भ्रमण करते रहे और 
अबंध, बिहार तथा उनके पार्श्वचर्ती प्रदेशों में अपना सम्देश राजा और रंक सबको 
सुताते रहे । कौशल नरेश प्रसेनजित एवं मगध नृपति बिम्बसार तथा अजातशलन्ु ते 
उनके सिद्धात्तों को अंगीकार कर लिया और उनके शिष्य हो गये । उन्होंने अपने 
अनुयायी साथुझों का एक 'संघ' स्थापित किया । दीर्घ काल तक मुक्ति के हेतु उपदेश 
देते, अनचरत प्रचार करते एवं वातालाप करते हुए धर्म के ये महारथी अन्त में 
अस्सी वर्ष की अवस्था में ईसा पूर्व सत्‌ 486 में उत्तर प्रदेश के गोरखपुर जिले में 
वुप्रिनगर (वर्तमान कसिया) में निर्वाण को प्राप्त हुए। इसे महापरित्तिवाण कहते हैं। 
बैशास पूर्णिमा के दिन गौतम बुद्ध का जन्म हुआ, इसी पूर्णिमा के दित इन्हें ज्ञान' 
प्राप्त हुआ और इनका निर्वाण भी वैशाख पूर्णिमा को ही हुआ । विश्व-इतिहास में 
ऐसा प्रदाहरण किसी अन्य के जीवन में नहीं मिलता । 
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भहात्मा बुद्ध के सिद्धान्त--गोतम बुद्ध ने कोई नवीनतम धर्म था सम्प्रदाय 
स्थापित करने का प्रयास नहीं किया । न तो उन्होंने धारमिक सिद्धान्तों तथा झूड़ियों के 
विषय में चर्चा की और न नियमेतें एवं विधियों के विपय में । उन्होंने तो केवल जीवन 
के एक नवीन पथ की ओर संकेत किया । सद्गुणों के इस मार्ग पर चलते से प्रत्येक 
व्यक्ति जीवन तथा भरण के बन्धन से मुक्ति पा सकता है। उन्होंने किसी मत या 
सिद्धान्त का प्रतिपादन नहीं किया अपितु आध्यात्मिक विकास की युक्तिमुलक विवेक- 
शील योजना बतलायी । उनके उपदेशों का आधार आत्मा, कार्य तथा आचार-विचार 
की पवित्रता है। उन्होंने वेदों की प्रामाणिकता और अपौरुषेयतता को अस्वीकृत किया, 
रक्तिम पशु-यज्ञों को आपत्तिजनक बताते हुए उनकी निभ्दा की, जटिल धर्थ॑हीन विस्तृत 
धाभमिक विधियों एवं अनुष्ठानों का घोर विरोध किया, जाति-प्रथा तथा ब्राह्मणों के 
प्रभुत्व को चुनौती दी, और विश्व के सुजन करते वाले ईश्वर के अस्तित्व में सन्देह 
प्रकट किया । आत्मा और परमात्मा के झगड़ों में वे नहीं पड़े । उन्ते मतानुसार 
अपने स्वय के विकास के हेतु व्यक्तिगत श्रम एवं सात्विक जीवन ही सबसे अधिक 
महत्त्वपूर्ण है । जिस सात्विक तथा सद्शुणवूर्ण मार्ग को उन्होंने सुकाया है वह व्याव- 
हारिक नैतिक भुणों का एक समूह है और वह विवेकशील है। अतएवं बौद्ध धर्म 
धामिक क्रान्ति की अपेक्षा सामाजिक कान्ति हो अधिक था । 

बुद्ध ते अपने अनुयायियों को चार आरय॑ सत्यों (चत्तारि-अरिय-सच्चानि) का 
उपदेश दिया था । ये सत्य निम्तलिखित थे--दुख, दुख का कारण (दुख समुदाय), 
दूख का दमत (दुख मनिरोध) और दुख के शमन का मार्ग (दुख निरोध गामिनो 
प्रतिवाद) । दूसरे शब्दों में, उन्होंने बताया कि जीवन में कष्ट है, इस कष्ट का मुल 
कारण है और उप्त कारण को नष्ट करके इस कष्ट का निवारण किया जा सकता 
है । कष्ट का कारण भौतिक वस्तुओं का सुख भोगने की वासना या इच्छा या तृष्णा 
है। यह तृष्णा मानव के जन्म और भृत्यु का कारण है । जब यह तृष्णा था जीवन 
का भोह मनुष्य में नही रहता है, तभी शात्मा के लिए निर्वाण प्राप्त करता सम्भव 
हो सकता है। इस तृष्णा का किस प्रकार चिनाश किया जाय यही मनुष्य के सम्मुख 
वास्तविक समस्या है। उनके मतानुसार योगिक क्रियाएँ या तपस्या अथवा शारीरिक 
यातनाएँ न तो तृष्णा का अन्त ही कर सकती हैं और न पुतरजन्म तथा उसके कष्टों 
से मुक्ति ही विला सकती हैं। मस्तिष्क की वासनाओं एवं तृष्णा से विरक्त करने के 
लिए बारम्बार प्रार्थना, या यज्ञ या वेद-मन्त्रों का उच्चारण निष्फल है। बुद्ध ने बताया 
कि इस तृष्णा का विनाश आष्टांगिक-मार्ग' के अनुकरण से ही हो सकता है। इस 
आष्टांगिक-मार्म में ये बातें हैं : 

, सत्य हृष्ठि या विश्वास--जिन चार सत्यों का बुद्ध ने अपने प्रथम धर्मो५- 
देश में वर्णन किया है उनका जान और उत्तमें विश्वास व श्रद्धा । 

2, सत्य भाव---इसका अर्थ यहू है कि हमें विलासिता की वस्तुओं को त्याग 
देगा चाहिए एवं किसी से म तो ईर्ष्या था द्वेष रखना चाहिए भौर न दूपरी को कष्ट 
पहुँचाना चाहिए । 

3. सत्य भाषण--इसका सहत्व यह है कि हम अपने आपको असत्य भाषण, 
निलदा, भाली-गलौज, कठोर शब्द और अधेहीन वार्तालाप से दुर रखें । 


00 भारतीय सभ्यता तथा संस्कृति का विकास 


4, सत्य कर्म--इसका अर्थ यह है कि जो वस्तु हमारी नहीं है, उसे प्राप्त 
करते का प्रयत्न न करें एवं अत्यधिक शारीरिक तथा सांसारिक विपय-वासना में 
लिष्न न रहें । ही 

5, सत्य निर्वाह--इसका महत्त्व यह है कि जीवन के जो मार्ग निषिद्ध हैं 
उनका अनुकरण ते किया जाय । मा 

6. सत्य प्रयश्न--8सका अभिप्राय यह है कि अभिप्टकारक परिस्थितियों के 
आविर्भाव का दसन करना, जिनका प्रादुर्भाव हो चुका है उन्हें सप्ुल नष्ट करना तथा 
शुभ मंगलकारी परिस्थितियों के समुदाय में सहयोग देना। ह 

7. सत्य विच्वार--इसके अनुसार आत्मा तथा शरीर को ऐसी दृष्टि से देखना 
कि स्वयं पर नियन्त्रण रहे, सतर्कता हो एवं तीन्र लालसा, उग्र वासतां व विपाद पर 
विजय प्राप्त हो सके ! 

8, सत्य ध्यान--इसका अर्थ चार प्रकार की समाधि या ध्यात को अपनाना 
है । भष्टांग मार्ग का यह अन्तिम और श्रेष्ठ भाग है। 

यह अध्ठांग मार्ग एक ओर अत्यन्त भोग-नविलास तथा दूसरी ओर कठोर तप 
एवं कड़ी शारीरिक यातनाओं के बीच का मार्ग है। इसीलिए इसे मध्यम भागे 
(मंभ्िम-मग्ग) कहा गया है। इनमें मनुष्य को उपदेश दिया गया है कि वह अपना 
घामिक और नैतिक जीवन किस प्रकार व्यतीत करे । बुद्ध के अनुसार इसी मार्ग का 
अनुसरण करते से निर्वाण की प्राप्ति होगी । निर्वाण का भर्थ है जीवन के मोह का 
अन्त और कष्टों का तिवारण एवं अनन्त शान्ति की प्राप्ति । इसके अतिरिक्त तिर्बाण 
का अभिप्राय है पुनर्जन्म के बच्चन से सुक्ति । पर इमका अर्थ यह नहीं कि बौद्ध धर्म 
अनुद्योग या अकर्म की शिक्षा देता है | यह घर्मं वस्तुत: अतिष्टकारी कार्यों के न करने 
का उपदेश देता है । अतएवं बुद्ध ने अपने अनुयायियों के हेतु नैतिक नियमों का प्रति- 
पादन किया । उन्होंने चरित्र की पवित्रता, सत्य, प्रेम एवं उदारता, माता-पिता की 
आज्ञा का पालन, ग्रुरुजनों के प्रति श्रद्धा, सच्चपान-निपेघ, दान तथा प्राणिमात्र के 
प्रति दया का आदेश दिया। भिश्या या अति प्रशंसा उन्हें अप्रिय थी । एक बार 

उन्होने एक मनुष्य को जो उनकी प्रशंसा में संलरत था खुब बुरा-भला कहा । सत्य 
भार्ग के अनुसरण को वे अधिक महत्त्व देते थे । बुद्ध दृष्कमों या पापी से नहीं अपितु 
दुष्कर्म था पाप से घृणा करते थे । एक बार उन्होंने वैशाली के कुलीन भहाप्रतिष्ठित 
महानुभावों के स्वादिष्ट, अत्युत्तम भोजन के भिमनन्‍्त्रण को त्यागकर वहाँ क्राज्रपल्ली 
भचामक भिन्‍्दनीय नर्तेकी का भोजन-मिभन्‍त्रण स्वीकृत कर लिया था । यह धटता इस 
दांत की प्रतीक है कि उनके हृदय में दया का समुद्र था तथा वे साधारण जनता के 
सुक्ष का सदैव ध्यान रखते थे । 

दूसरा सिद्धान्त जिस पर वतुद्ध ते जोर दिया, कर्म, उसकी क्रिया एवं आत्मा 
का पु3रजेन्म था ; उन्‍होंने यृक्तियुवेक समफाया कि मनुष्य का यह जीवव एवं परलोक 
का जीवन उप्के स्वयं के कर्मों पर भवलम्बित है | ने तो देवता के प्रति किये गये 
यज्ञ दृष्कर्मों का निवारण कर सकते हैं, और न किसी पुरोहित की प्रार्थना या किसी 
मनुष्य की रतुति अथवा काराधता उसके स्वयं के लिए या अन्य मनुष्यों के लिए किसी 
सी प्रकार से मंगलकारी होगी । भनृष्य जैसा बोता है, वह वैसा ही काटता हैं, जैसा 
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बह कर्म करता है, वेधा ही भोगता है । प्रत्येक व्यक्ति स्वयं अपने भाग्य का निर्माता 
है और कोई देवता या देवगण इसमें किचितमात्र भी परिवर्तन नही कर सकते । हम 
अपने कर्मो के परिणामों से अपना पिण्ड नहीं छूड़ा सकते । यही कर्म का विधान है। 
यदि कोई व्यक्ति दुष्कर्म नहीं करता, तो उसकी मृत्यु भी नहीं होती ; गौर जब 
उसका वेहावतसान नहीं होता है, तो उप्तका पुनर्जन्म भी नहीं होता है और इस प्रकार 
बहु अन्तिम निर्वाग-पद को प्राप्त होता है । 

बुद्ध के सिद्धान्तों का अन्य महत्त्वपूर्ण जंग अहिंसा है। उनकी शिक्षा के अनुसार 
प्रेम की भावना शुभ कर्मों से अत्यधिक महत्त्वपूर्ण है। अहिंसा उनकी व्यावहारिक और 
क्रियात्मक ने तिकता के सिद्धान्तों का एक अविच्छिन्न भाग है। परन्तु उत्तकी हृष्टि में 
महिसा फोई एकान्तिक धर्म नहीं था। जैन धर्म ने अहिसा को जिस पराकाष्ठा तक 
पहुँचाया उतना उन्होंने नहीं। यद्यपि बुद्ध ने प्राणिमात्र के लिए अहिसा तथा प्रेम 
का आदेश दिया, परन्तु उन्होंने अपने अतुयायियों को कुछ विशेष अवस्थाओं में मांस- 
भक्षण की भी अनुमति दी थी । 

अपने धार्मिक सिद्धान्तों में बुद्ध अश्यवादी थे क्योंकि उन्होंने ईश्वर के 
अस्तित्व को न तो स्त्रीक्ष किया न अस्वीक्ृत । उन्होंने ईश्वर या आत्मा के विषय में 
वाद-विवाद के भंगड़े में पड़ने से इन्कार कर दिया। जब कभी उनसे ईएवर था आत्मा 
के विषय में प्रशत पूछे गये उत्होंने या तो मौन धारण कर लिया अथवा यह कह दिया 
कि ईश्वर और देवतागण भी शाश्वत क्षम्म के नियमों के अन्तर्गत हैं। ऐसा प्रतीत 
होता है कि उनका लक्ष्य केवल मनुष्य का सांसारिक कष्ठों से उद्धार करने का था। 
अन्य वस्तुएँ उनके उद्दें पथ की सीमा से परे थीं । 

भोलिक बोद्ध धर्म सधीन हिल धर्म था और बुद्ध नवीन धर्म के संस्थापक नहीं, 
सुधारक्ष थे--यहाँ इस बात का विवेचन करना उपयुक्त है कि मौलिक बौद्ध धर्म 
निर्दिष्ट रूप से नवीन धर्म नहीं था, परन्तु तत्कालीन हिन्दू धर्म और समाज में भधिक 
नैतिक और पविवतम जीवन व्यतीत करते के लिए एक सुलभ सार्ग था। बौद्ध धर्म 
सुधारबादी धार्मिक आन्दोलन था जिसका उद्दे श्य हिन्दू धर्म में प्रविष्ठ व उत्पन्न चुटियों 
का निवारण करना था । बुद्ध कोई नवीन धर्म-प्रतर्तक या पैगम्बर नहीं थे परन्तु एक 
महान सन्‍्त या ऋषि ये जिल्होंते'जपते श्रोताओं को अपने दु्भ यों को त्याम देने ओर 
पवित्र व सदाचारपुर्ण जीवन व्यतीत करने का उपदेश दिया । सच्चे धर्म का सार- 
तत्त्व भी यही है । उन्होंने स्वयं न तो फिसी नवीन धर्म की घोषणा ही की और न 
तवीतन सिद्धान्तों व नवीन धारमिक्र क्रिया-विधियों बा नवीन दार्शनिक तत्वों का ही 
आदेश दिया । उन्होंने हिन्दू धर्म के अन्तर्गत ही शाश्वत सत्म की खोज की । जिम 
नैतिक सिद्धान्तों का उन्होंने प्रतिपादन किया वे उपनिषदों में वर्णित हैं। 

बौद्ध धर्म के भाधारभूत सिद्धान्त तत्कालीन हिन्दू सांख्य-दर्शेन और बाव के 
उपनिपदों से लिये गये हैं| मामनव-जीवन कष्टमय है, इन कष्टों की वृद्धि स्वयं बात्मा 
हारा होती है जो पुनर्जेग्म के चक्र में से गुजरती रहती है और इस पुनर्जन्म का अन्य 
ही इन कष्टों का अवतान है तथा ऐसा अवसान नैतिक आत्म-नियर्वंण भौर समस्त 
वासनाओं के दमन से ही प्राप्त होता है--बुद्ध के इस सिद्धान्त का प्रतिपादनत उप» 
व्रिषदों में है। पुनर्जस्म के अवतान और वाध्नाओं के विनाश हैहु बुंद ते जो अष्छांय 
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मार्ग बतलाया वह साधारण नैंतिक नियमावली है, न कि निर्दिष्ट स्पष्ट धर्म के 
विशिष्ट सिद्धान्त | बुद्ध ने स्वयं प्राचीन ऋषियों के सद्गुणों भोर नैतिक भाचार- 
विचार की बार-बार सुक्तकण्ठ से प्रशंसा की । अतः बौद्ध घमम ते बाह्यण घमं के पवित्र 
रीति-रिवांज और नैतिक आचरण से अनेक सिद्धान्त अपना लिये। करने (७0) ने 
अपनी पुस्तक, ]ध॥0७७॥ ० 0008॥ 80060॥07 में इस बात का विवेचन किय। है 
कि बौद्ध संघ के भिक्षु-भिक्षुणियों के कर्तव्यों और उनके आचरण के नियमों को छोड़ 
कर बौद्ध सम्प्रदाय का स्वयं कोई मौलिक सिद्धान्त या नैतिक विधात न था। इस 
प्रकार जहाँ तक आधारभूत दर्शन का प्रश्त है, बुद्ध और उनके पूर्व के हिन्दू ऋषि- 
मुनियों में अन्तर नहीं है। जातक-प्रन्थों के अनुसार बुद्ध ने बार-बार यह कहा है कि 
सच्ची पवित्नता निर्दिष्ट प्रार्थेनाओं के दुृहराने या कर्मकाण्ड' के सम्पादन में नहीं, 
अपितु पवित्र जीवन और मरण में है। बौद्ध घममं के प्रसिद्ध प्रचारक सम्राट अशोक 
ते भी अपने स्तम्भ-लेख में इस बात पर अधिक महत्त्व दिया कि धर्म जनता के बहु- 
कल्याण, दान, सत्य और पविचता में ही निहित है। इस प्रकार यह स्पष्ट है कि बुद्ध 
का तत्त्व-ज्ञान और बौद्ध धर्म के आधारभूत सिद्धान्त प्राचीन ही थे । पर बुद्ध ने अपने 
ब्यक्तित्व की छाप उन पर लगा दी । 

यदि बौद्ध धर्म की धार्मिक क्रिया-विधियों की ओर हृष्टिपात किया जाय तो 
बुद्ध ने अपने भनुयायियों के लिए कोई विद्विष्ट कर्मकाण्ड निर्दिष्द नहीं किया था । 
ऊत्होंने जो एक नवीन कार्य किया, वह है धर्म-प्रचारक शिक्षु-भिक्षुणियों के संघ का 
निर्माण । पर इस संघ के अनुशासत के कठोर नियमों का प्रादुर्भाव उनके देहावसान 
के बाद हुआ था जैसा बौद्ध धर्म को सभाओं से विदित होता है। बुद्ध ने रक्तिम' 
यज्ञों का निषेध किया, पर यह भी कोई नवीन बात नहीं थी। यज्ञों के विरुद्ध उप- 
निषदों ने भी भावाज बुलन्द की थी और यह घोषणा की थी कि संसार-सागर पार 
करने के लिए यज्ञ हूटी बाव के समान है; परन्तु यज्ञों के विरोध में उन्होंने जिस ज्ञान 
और ब्रह्म-विद्या पर बल द्विया वह केवल बुद्धिजीवी-वर्ग को ही प्रभावित कर धका | 
जनसाधारण के लिए तो आइम्बरपूर्ण रक्तिम यज्ञ और रहस्यवाद से शोत -प्रोत उप- 
निपद दोनों ही सम्राम रूप से जटिल व दुब्ोंध थे । जनता तो सरल, सुबोध एवं भक्ति- 
प्रधान चर्म के लिए तरस रही थी । प्रथम दो आवश्यकताओं को बौद्ध धर्म ते कार्थ- 
आू खला का महत्व समसाकर शुभ कार्यों पर जोर दिया भौर इस मत का प्रतिपादन 
किया कि भनुष्य पविश्नतम उत्तम कार्यों से ही निर्वाण प्राप्त कर सकता है । 

बौद्ध धर्म की महासभाएँ एवं घामिक प्रन्य---जब बुद्ध अपनी मृत्यु-औदया पर 
थे उन्होंने अपने प्रिय किण्प आनन्द से कहा था कि “जिस संघ की मैंने स्थापना की 
है उसके सत्य और तियमों को मेरे देहाबसान' के बाव तुम सबके लिए शिक्षक होने 
दी ।” अतएव, बुद्ध की मृत्यु के थोड़े समय पश्चातु ही बुद्ध धर्में की प्रथम महासभा 
ईसा पूर्व 483 में राजमुह के समीप सत्तपन्नी मुहाओं में धर्म! (धामिक सिद्धान्तों) एवं 
'वि्रय' (संघ के नियमों) के संकलन के हैतु हुई थी। विभिन्न स्थानीय संघों के पाँच सी 
भिक्षुय॒ण प्रतितिधि के रूप में इसमें भाग लेने के लिए एकत्र हुए । उन्होंने प्राभाणिकता 
से बुत के हपदेशों को दी भागों में विभाजित कर दिया--विनय-प्रिटक और घर्म- 
पिथक । कुछ शत्ताब्वियों बाद, लगभंग ईसा पूर्व 90 में इन्हें लंका में पाली भाषा में 
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लिपिबद्ध कर दिया गया और इसी रूप में आज भी ये हमारे सम्मुख विद्यमान हैं। 

एक शताब्दी के पश्चात्‌ संघ के अनुशासन के तियमों के विषय में वाद-विवाद 
खड़ा हो गया, क्योंकि वैशाली के भिक्षुगण अनुशासन सम्बन्धी दस बातों के बर्धषत 
मे कुछ ढिलाईं चाहते थे। जब साधारण जनता स्वर्ण या चाँदी स्वयं उपहार में दे 
तब भिक्षुओं को उसे स्वीकृत करना चाहिए या नही, इस पर परस्पर गहरा मतभद 
हो गया। अतएव वैशाली में ईसा पूर्व 383 में द्वितीय महासभा आमन्त्रित हुई। 
चैशाली के भिक्षुगणों के अपने मत पर डटे रहने के कारण कोई समभौता न हो सका 
ओर इस परिषद्‌ का परिणाम यह हुआ कि बौद्ध धर्म के अनुयायी दो भागों में विभक्त 
हो गये--'स्थविर' एवं 'महासांघिक'--प्रथम प्राचीन “विनय” का प्रतिपादत करते थे 
और द्वितीय परिवर्तन के इच्छुक थे। तृतीय महासभा अशोक के राज्यकाल में बुद्ध के 
देहावसान के 236 वर्ष बाद, विद्वान भिक्षुक मोगग्लीपुत्त तिस्सा के सभापतित्व में 
पाटलिपुत्र में हुई थी। इसके दो परिणाम हुए। प्रथम, बौद्ध धामिक प्रन्‍्धों में 'भभिधम्म- 
पिटक' नाम का तृतीय पिटक का सकलन हुआ । इसमें प्राचीन वो पिठकों के सिद्धान्तों 
की दाशंनिक व्याख्या की गयी । द्वितीय, धामिक सिद्धान्तों एवं विधियों का साहित्य 
निःचयात्मक एवं प्रामाणिकता से निर्दिष्द हो गया । बौद्ध धर्म की चतुर्थ महासभा 
कन्िष्क के राज्यकाल में ज्येष्ठ बसुमित्र एवं महाद विद्वान अश्वधोष के समापतित्व 
में हुई | यह महासभा समस्त बौद्ध जनता की नहीं थी, परन्तु खम्भवतः यह उत्तरो 
भारत के हीनयान मतावलम्बियों की सभा थी। इसमें गान्धार एवं काश्मीर के 
आचार्यों के परस्पर भतभेद का निर्णय हुआ तथा तीनों पिटकों के तीन विशाल भाष्यों 
की रचता हुई और इसी के आधोर पर बाद में महायान का विकास हुआ | 

बौद्ध धामिक ग्रन्थ पिटक कहलाते हैं। ये तीन भागों में विभाजित हैं--सूत्त, 
विनय और अभिषस्म । यूत्त-पिटक में बुद्ध के घामिक सिद्धान्त भौर उपदेश हैं; अतएव 
यह बौद्ध धर्म-अ्न्थों का बहुत ही महृत्त्वपूर्ण अंग है। विवय-पिटक में बौद्ध शिक्षुओं 
तथा संध के नियमों का प्रतिपादन है । अभिषम्भ-पिठक में बुद्ध के सिद्धान्तों की 
आध्यात्मिक विवेचना है ! बौद्धों के अनेक सम्प्रदाय हैं और प्रत्येक सम्प्रदाय का अपना 
त्पिटक है। सूत्र त्रिपिटक के पाँचवें भार में प्रसिद्ध जातक या वृद्ध/जन्म की 
कहानियाँ हैं। वे ईसा से पूर्व दूसरी सदी में इतनी अधिक प्रचलित नहीं थीं जितनी 
ईसा से पूर्व पाँचवी सदी में । जातकों का बौद्ध साहित्य में विशेष महत्व है। ऐसा 
साना गया है क्ि बुद्धत्व प्राप्त करते के पूर्व बुद्ध के अनेक जन्म हो धुके थे । जातकों 
की 550 कथाओं का सम्बन्ध इन्हीं जन्मों से है। तत्कालीन धासिक, सामाजिक तथा 
आधिक जीवन का इस कभाओं में उत्तम चित्रण है। अतएव इनका ऐतिहासिक महत्त्व 


अधिक है। 
बौद्ध धर्म 
बुद्ध के शिष्य दो प्रकार के थे, निश्षु एवं उपाक्तक (साधारण जतता) | भिक्षुकों 
को उन्होने संघ के रूप में व्यवस्थित कर दिया । संध की सदस्यता सभी व्यक्तियों के 
लिए थी । परद्रह वर्ष की अवस्था से ऊपर की कोई भी सती या पुरुष, जो कुष्ट, क्षय 
और अन्य संक्रामक रोनों से मुक्त था, संघ का सदस्य ब्ित्ता किसी' भेदभाव के हो 
सकता था । जी व्यक्ति राज्य-स्रेवा,में या धन्य व्यक्ति की सेवा में ये अथना ऋणी ये था 
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अपराधी एवं लुटेरे थे, संघ में प्रवेश पाने से वंचित थे। परन्तु कभी-कभी दासों, अभि- 
युक्तों तथा अपंग्र व्यक्तियों के हेतु इस नियम का उल्लंघन किया जाता था। संघ में 
प्रवेश करने के लिए जाति के बन्धत नही थे । इस प्रकार संघ उन व्यक्तियों का एक 
समुदाय था जो शारीरिक तथा तैतिक रूप से सेवा करने के लिए योग्य थे । यह पूर्ण 
रूप से सुध्यवस्थित तथा बौद्ध धर्म के प्रचार हेतु शक्तिशाली शस्त्र ही गया | कालान्तर 
में यह विश्व का सर्वश्रेष्ठ महाव्‌ धामिक तमुदाय बन गया । वास्तव में यह एक आवशे 
था जिसके आधार पर अन्य धर्मों के सघ निर्मित हुए । बौद्ध धर्म के शीघक्ष विकास का 
प्रमुख कारण इस संघ की नि.स्वार्थ सेवा थी । बौद्ध धर्मावलस्बी साधारण जनता ते 
दान देकर इस संघ को बनाये रखा जैसा आज भी बर्मा में है । 
संघ में प्रवेश और उसका शासतत--सघ में प्रवेश व दीक्षा की विधि सरल व 
सादी थी। जब कभी कोई व्यक्ति--रत्री था पुरुष--संघ में प्रवेश करते का इच्छुक होता 
था, तब उसे केश-मुण्डन कर, पीले वस्त्र धारण कर स्थानीय संघ के सभापति करे 
सम्मुख बौद्ध घम्मे व संघ की भक्ति के प्रति निम्नलिखित शपथ लेनी पड़ती थी : 
बुद्ध शरणं गच्छामि। 
धम्म॑ शरणं गच्छामि । 
संघं शरणं गच्छामि। 
इसके पश्चात्‌ उसे बुद्ध के दस! आदेशों को दुहराना पड़ता था । तब उप्ते एक 
भिक्षु के साथ रहना पड़ता था जो उसे कुछ प्रारम्भिक प्रशिक्षण देकर भिक्षु को एक 
परियद्व में उपस्थित करता और उसे संघ में प्रविष्ट करने के हेतु एक प्रस्ताव रखता 
था। स्वीकृति प्राप्त हो जामे पर वहु भिक्षु बन जाता थां। इसके बाद उसे संघ के 
भान्तरिक अनुशासन को मानना पड़ता था। 
संघ का संगठन एवं शासत जनतन्त्रवादी प्रणाली के अनुसार था। अपमे 
सदस्यों को अनुशासन मे रखते की उसे सत्ता प्राप्त थी और अनुशासन भंग करने 
वाले दोपी भिक्षु को दण्ड देते का अधिकार भी उसे था। जब कभी संघ की सभा 
(6०८गंगढ़) होती थी, भिक्षुगण अपनी वरिष्ठता ($९॥४०7/५) के अनुसार आसन 
प्रहण करते थे । जब तक दस भिक्षुमण उपस्थित त होते सभा नहीं होती थी | गण- 
पूत्ति की यह संख्या स्रीमावर्ती प्रदेशों में पाँच कर दी गयी थी । श्वियाँ तथा नुतना- 
भ्यासी मत देने के अधिकार है वंचित थे । प्रत्येक प्रश्न उपस्थित भिक्षुओं के बहुसत 
से विश्चित होता था। सभा के अनेक प्रएनों का बुद्ध के आदेशों व उपदेशों के अनुसार 
ही निर्णय होता था सभापति को यह अधिकार था कि वह देखे कि संघ अपनी सीमा 
का धल्लेघन तो नहीं कर रहा है। अन्तिम सत्ता संच की महासभा के हाथों में निहित 
, भिक्षु के दस आदेश या तियस निस्नलिखित थे : 
(|) पर-अव्य की चाह ते करता, (2) हिंसा ने करना, (5) असत्य भाषण से 
करना, (4) मद्यपात्र या मादक द्रव्यों का सेवत ने करता, (5) व्यभिचार न 
करता, (6) संग्रीत व नृत्यों में भाग न लेवा, (7) बंजस, फूल और सुधासित 
का ग्द्योग ते करता, (8) कुसमय भोजन ने करना, (9) सुलप्रद पौथ्याः 
का उपयोग न करना, (0) द्रव्य भ्रहण ने करता और से रखना | 


जैन धर्म और बौद्ध पर्म 05: 


थी | पूर्ण अनुशासन रखने के हेतु प्रत्येक विहार में प्रति माहु दो सभाएँ होती थीं 
जिनमें अनुशासन के नियम पढ़े जाते एवं अपराध स्वीकृत किये जाते तथा अभियुक्तों 
को समुचित दण्ड दिया जाता था । 

भिक्षु का जीवन--भिक्षु एवं भिक्षणी का जीवन संघ के नियमों एवं बुद्ध के 
दस भादेशों द्वारा नियन्त्रित होता था। उन्हें व्यक्तिगत सम्पत्ति रखने, फूल-मालाएँ 
एवं सुवासित गन्धों का प्रयोग करने, मादक द्रव्यों का सेवन करने, मास-भक्षण करने 
एवं नृत्य या संगीत में भाग लेता निषिद्ध था। बे भिक्षावृत्ति द्वारा अपना दैनिक 
भोजन प्राप्त करते थे। भिक्षुणियों के नियम और भी अधिक कठोर थे । यह भय था 
कि यदि उन्हें समानता दी जायगी तो इससे अनुशासन भंग होगा तथा अनैतिकता 
की वृद्धि होगी। गौतम बुद्ध संघ में स्त्रियों के संभ्मिलित होने के पक्ष में वही थे, 
परन्तु अपने प्रमुख शिष्य आनन्द के बार-बार मिवेदन करते पर उन्होंने इसके लिए 
अनिच्छा से स्वीकृति दे दी । 

वर्ष के आठ माह तक भिक्षु विहार के पाश्व॑वर्ती भ्रदेशों में भ्रमण करते तथा 
उपदेश देते थे और वर्षा के चार माह के लिए विहार में रहते थे । इस काल में संध्या 
को वे साधारण जनता को वर्तमान युग की 'कथा” के सम्मान पवित्र धर्म का उपदेश 
देते थे । 

संघ के दोष व गुण--संघ का महाद्‌ दोष यह था कि समस्त स्थानीय संप्रों 
का समस्वय करने वाली कोई केन्द्रीय सत्ता न थी भोर न विभिन्न संघों का प्रति- 
निधित्व करने वाली कीई केरद्रीय संस्था ही थी | परिणामस्वरूप, छोटे-छोटे मतभेद 
पर फूट व भेद की भावत्रा को प्रोत्साहुत मिला। अतएब बार-बार महासभा को 
आभन्त्रित कर मतभेदों पर विचार-विनिमत्र कर उन्तका त्िर्णय करना पड़ा । 

संघ की महत्त्वशाली बात यह थी कि अपने धामिक प्रश्यों तथा उपदेशों के 
प्रसार के लिए जनसाधारण की बोलचाल की भाषा अपतायी गयी, संस्कृत फ़ो टाल 
दिया गया क्योंकि वह साधारण जनता के लिए दुर्बोध थी | संघ ने बौद्ध धर्म के 
विकास में बड़ा सहयोग दिया | “इसे नागाजु न, अरुण, वसुबन्धु, आयेदेव जैसे धुरन्धर 
विद्वान; वोधिधम॑, दीषंकर, श्रीज्ञान जैसे प्रचारक; धर्मकीति और दिगूनाग जैंसे वाद- 
विवाद-महारघी; विमुक्ततेन, कमलशील जैसे लेखक; तथा कुमारजीव, जिनमित्र जैसे 
अनुवादक उत्पन्न करने का श्रेय है। इनसे एशिया के बड़े भाग को प्रकाशित करते 
वाले बौद्ध ज्ञान का आलोक प्रसारित हुआ ।” 

बोद धर्म एवं हिन्दू धर्म की विवेत्र॒ना--यहू जनेक्त बार कहा गया है कि 
बौद्ध धर्म तवीन घम्म नहीं था। यह तो ब्राह्मणों की व्यापारिक क्रिया-विधियों के विरुद्ध 
ऋन्ति एवं जाति-प्रथा के विरोध में एक हृढ़ आन्दोलन था। इसने जनता के सम्मुख 
व्यावहारिक नैतिक भियम रखे जिनसे वह पहले ही परिचित थी | वस्तुतः यह भर्म- 
सुधार का एक आान्दीलन था जिसका उद्द श्य हिन्दू धर्म में घुप्ते दोषों करा निवारण 
करता था। अंतएव कोई आएचर्य नहीं, यदि हिस्बू तथा बौद्ध धर्म में परस्पर अनेक 
बातों में समानता हो । 

सिद्धान्त--हिन्हू धर्म का विश्वास है कि ईएवर, 'अकृंति (888७) झौर 


406 भारतीय सभ्यता तथा संस्कृति का विकास 


आत्मा तीनों के अपने अस्तित्व हैं और ईश्वर सृष्टि का सुजन करने वाला है। बौद्ध 
धर्म प्रकृत्ति भौर आत्मा के दो विभिन्न अस्तित्व में विश्वास करता है। बौद्ध विचार- 
घारा में ईश्वर के लिए कोई स्थान नहीं है। बुद्ध ही सर्वप्रथम व्यक्ति नहीं थे जो 
अज्ञ यवाद को अपनाकर हिन्दू धर्मं से विलग हुए । इनके पूर्व कपिल तथा कणाद से 
ओ इसी मत्त का प्रतिपादन किया था । 
हिन्हू धर्म वेदों को पवित्र तथा अपौरुषेय मानता है और इस धर्म के अनुतार 
भुक्ति की प्राप्ति के हेतु वैदिक क्रिया-विधियों तथा अनुष्ठानों का होना अनिवाय॑ है । 
बस्तुतः वेद हिन्हू धर्म की हड्डो है। परन्तु बौद्ध धर्म वेदों की प्रामाणिकता को अंगी- 
कार नहीं करता और यज्ञों एवं अन्य कर्मकाण्डों में भी विश्वास नहीं करता । वैदिक 
कर्मकाण्ड मुक्ति-प्राप्ति के लिए अनिवायें नहीं है। वास्तव में, बोद्ध धर्म यज्ञों तथा 
कर्मकाण्डों के विश्द्ध कात्ति थी । 
दोनों धर्मों में जगीवन का अन्तिम लक्ष्य एक ही है--जीवन गौर मरण की 
श खला से छुटकारा पाकर मोक्ष या निर्वाण प्राप्त करना । दोनों ही धर्म आत्मा के 
पूनरजेन्म एवं कर्म के नियमों में हढ़ विश्वास करते हैं। गौतम बुद्ध के सिद्धात्त वास्तव 
में ब्राह्मणों के पुनर्जन्म, कमें एवं मोक्ष के विचारों पर अवलम्बित थे । अपने जीवन- 
काल में ही बुद्ध के शिष्यों में अनेक योग्य ब्राह्मण थे । ब्राह्मण धर्म पर आक्रमण करते 
का उन्होंने निपेध कर दिया था और उन्होंने इस घर्म के साथ संघर्ष या मतभेद को 
कभी भी प्रोत्साहित वहीं किया । हिन्दू धर्म के वेदों में बणित सिद्धान्त अति जठिल, 
भूढ़ तथा साधारण जनता के लिए दुर्बोध हैं। इसके विपरीत, बौद्ध धर्म के सिद्धान्त 
बहुत ही सादे तथा संक्षिप्त एवं साधारण जनता के लिए बोधगम्य हैं । हिन्दू धर्म 
भाव-प्रधात, जमूत्ते एवं वार्शनिक्र है, पर बौद्ध धर्म व्यावहारिक, क्रियाशील एवं 
नैतिक है । 
धामिक विधिएाँ--धामिक रीति-रिवाजों में हिन्दू धर्म विस्तृत समारोह, 
कमेकाण्ड, मन्त्रोच्चारण, देनिक प्रार्थनाएँ एवं स्तुति में विश्वास करता है | यह नैतिक 
और सदगुण-सम्पन्न जीवन पर, जो मुक्ति की ओर ले जाता है, अधिक जोर देता है। 
हिन्दू धर्म के समारोह तथा अनुष्ठान में पत्र और पशु-बलि होती है। इसके विपरीत 
बौद्ध भर्म में प्राणिमातर के प्रति अहिंसा के सिद्धान्त का प्रतिपादन किया जाता है । 
वस्तुत: अहिसा बींद्ध धर्म के नैतिक प्रिद्धान्तों का अत्यन्त महत्वपूर्ण भंग्र है । 
हिन्दू धर्म में कोई व्यक्तिगत तत्त्व नहीं है परन्तु बौद्ध धर्म में इसे प्रवुत्त कर 
दिया गया और बुद्ध को रक्षक मान, आाद में प्रतिमा के रूप में उसकी पूजा तथा 
आराधना की गयी । दुद्ध ने देवता था ईश्वर का स्थान ले लिया । 
हिन्दू धर्म संस्कृत के माध्यम द्वारा, जो उनके धामिक ग्रन्थों की भाषा थी, 
आध्यात्मिक तथा धार्मिक उपदेश देता रहा । परन्तु घौद्ध घ्मं जनसाधारण की बोल- 
चाल की भाषा में अपने आध्यात्मिक ज्ञान का प्रचार करता रहा और उसी सें अपने 
भाभिक ग्रन्थों की रचता व संकलन किया। 
यद्पि जिन व्यावहारिक मैतिक धिद्धान्तों का उपदेश बौद्ध घर ने दिया, ये 
हिल्दू जीवन के आदक्षों से भिन्न नहीं थे, तथा एक ब्राह्मण या हिन्दू इहलोक व परलोक 
के जीवन की समस्याओं पर विचार-विनिमय कर सकता था । इसके विपरीत, एक 
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बौद्ध-धर्मावलम्बी इस पृथ्वी पर इस जीवन की सच्चरित्रता, सदाचारिता एवं धर्म- 
परायणता पर ही जोर देता था । 

सामाजिक व घार्मिक संस्थाएँ--दोनों धर्मों की सामाजिक व धामिक संस्थाओं 
की हृष्टि से, हिन्दू समाज चतुवेणं-व्यवस्था पर, जिसमें ब्राह्मणों का प्रभुत्व है, संगठित 
है | जाति-प्रथा एवं ब्राह्मणों की प्रधानता हिन्दू धर्म की दो विशिष्टताएं हैं । बौद्ध 
धर्म में ऐसा कोई भेदभाव नही है | वहाँ सभी समान है। वह पुरोहित-बर्ग में अस्तित्व 
को नहीं मानता । वौद्ध समाज लोकतन्‍्त्रात्मक है जिसमें एक निम्न श्रेणी के व्यक्ति 
को वे ही अधिकार व सुविधाएं है जो कुल्नीन-वर्ग के व्यक्ति को, यदि उसका चरित्र 
ठोक है। बुद्ध की सबसे क्रान्तिकारी घोषणा यही थी कि उनके सन्देश सबके लिए है । 
नर और नारी, युवा एवं बुद्ध, रंक तथा राजा सभी समान रूप से' उस पर आचरण 
कर सकते हैं । 

हिन्दू धर्म भें साधुगणो या साध्वियों का कोई नियमित सुन्यवस्थित संघ नहीं 
रहा हैं| बौद्ध धर्म ने ऐसे संघ की स्थापना की । बौद्ध धर्म के आविर्भाव तथा विकास 
में इन विह्वारों एवं संघरों ने अत्यन्त ही महत्वपूर्ण योग दिया है। संधों में धर्म-प्रचार 
की तीन भावना से बौद्ध धर्म बहुत गतिशील रहा और यही कारण था कि भानव- 
जाति के चतुर्थाश लोग इसके अनुयायी हो गये । इसके विपरीत, हिन्दू धर्म में कभी 
भी उप्र धर्म-प्रसार की भावना ते रही और उसने कभी भी विधर्मियों को परिवृत्त 
करते का प्रयास नहीं किया, अतएवं यह सदेव गतिहीन ही रहा | 

सामाजिक हृ्टिकोण से हिन्दू धर्म में अन्तर्ग्राद्माता या अनुकुलीक रणक्षमता 
(868एब/ंध/9) ने थी, परन्तु बौद्ध धर्म बहुत परिवर्तनशील रहा और जिन देशों में 
इसका प्रचार हुआ वहाँ की आवश्यकताभों के अनुकूल हो गया । 
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सम्रानताएं-- जैत धर्म एवं बौद्ध धम्म में अनेक परार#परिक समानताएँ है । 
दोनों ही हिन्दू धर्म की भ्रष्ठता के विरोध में घासिक सुधार के आन्दोलन करते रहे । 
ये दोनों ही थामिक कान्ति के परिणाम थे, जो ईसा पूर्व छठी शत्ताब्दी में हुईं थी । 
ये हिन्दू धर्म की प्रशाखाएं थीं। शाश्वत सत्य की अपनी खोज में इत्होंते कोई नवीन 
धामिक मांग का प्रतिपादन नहीं किया, परन्तु हिन्दु धर्म के प्राचीनतम पथ का ही' 
शअनुकरण किया | माधारण जनता के सम्मुख जिस उद्देश्य (निर्वाण) को उन्होंने रखा 
था, वह वही था जिसके लिए हिन्दू धर्म संतत्‌ प्रयश्तशील था। अतएव दोनों मे 
हिन्दू धर्म के दो प्रसिद्ध सिद्धान्त--कर्म एवं आत्पा का पुनर्जेन्‍्म---अंग्ीका र कर लिये | 
ये इन्हें मोक्ष-प्राप्ति के भर्थ में अपरिहा्य भावते थे । द्वोनों ने व्यक्ति के पुवर्जन्म का 
कारण कर्म बताया । दोनों दी रूढ़िवादी सवातनी हिन्दू धर्म के इस विश्वास में भिन्न 
थे कि कर्म के तियमों की प्रक्रिया सितेयता से अपने आप ही होती रहती है | जैन 
मौर बौद्ध धर्म दोतों ही का यह मत था कि कर्म का कांभून मनुष्य या देवता सभी 
प्राणियों के ऊपर है और ईश्वर या देवगण भी कर्म के सियमों की प्रक्रिया में परि- 
स्तन करते में असमर्थ हैं। अतएव ब्राह्मणों की दैवगणों को यज्ञों से प्रश्न करने 
'की विधियाँ एवं बैविक अनुष्ठान मोक्ष-प्राप्ति के लिए सर्वथा मिरथेक हैं। अपने 
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स्वय के सदगुण-प्रम्पन्न कार्यों से ही मोक्ष प्राप्त हो सकता है, ईश्वर या देवताओं का 
ध्यान करने से नहीं, क्योंकि ये स्वयं भी कर्म के कानून के अन्तर्गत हैं। अतएवं जैन' 
और बौद्ध दोनों घर्मों ने ब्राह्मणों की धाभिक क्रिया-विधियों व ध्मारोहों का विरोध 
किया, वेदों की प्रामाणिकता स्वीकृत नहीं की, रक्तिम यज्ञों से घृणा कर उनकी धोर 
तिन्‍दा की एवं ईश्वर को विश्व का ख्रष्टा तहीं अंगीकार किया । ब्रह्मा के विषय में वे 
उदामीन थे । 

बौद्ध एवं जैन धर्म दोनों ने ही सच्चरिभ्रता, धर्मपरायणता तथा पवित्र जीवन 
का समर्थन किया और अशुभ विचारों एवं कार्यों का निपेध किया तथा कर्म व ववनस 
से प्राणिमान्न को कष्ट न देने का आदेश दिया। दोनों ने ही अहिसा के सिद्धान्त पर 
जोर दिया ) इस विधय में जैन बौद्धों से भधिक जागे बढ़े हुए हैं । 

महावीर एवं बुद्ध दोनों ने ही अपने धर्म का उपदेश साधारण जनता की 
बोलचाल की भाषा में दिया, जाति-प्रथा का प्रतिरोध किया और नर-तारी की समा> 
सता का समर्थंत किया। दोनों ही श्रद्धालु व अनुरागी धर्म-प्रचारकों के सुव्यवस्थित 
संघ थे और दोनों ही सांसारिक विषय-वासनाओं से मुक्त अपने-अपने धासिक संघ की 
सहायता व सहयोग पर जवलम्बित थे। हिन्दू धर्म में इसका सर्वथा अभाव था। 

जैत व बौद्ध दोनों धर्मों के प्रवतेक क्षत्रिय राजकुमार थे जिन्होंने उपलिषदों 
के उपदेशों से प्रेरणा ग्रहण की । अतएवं उनकी सफलता अधिकांशत: क्षत्रिय नरेशों 
तथा राजकुमारों के आश्रय पर निर्भर थी । 

विषभ्ताएँं--समान्त काल में उदित एवं समान देश में प्रचारित होने के 
कारण जैन तथा बौद्ध धर्मों में समानता स्वाभाविक थी परन्तु इनमें पारस्परिक गहरे" 
भूल विरोध भी थे । जैन धर्म में साघारण जनता को अत्यधिक महत्त्व दिया गया था 
परन्तु बौद्ध घर्म ने संघ की शक्ति पर ॒ विश्वास किया । तिर्वाण के सम्बन्ध में उनके 
विचार मूलतः असमान हैं। बौद्ध घर्म के अनुसार निर्वाण मस्तित्व से मुक्त है, किन्तु 
जैन धर्म के अनुसार निर्वाण शरीर से छुटकारा है। बौद्धों के अनुसार निर्वाण वह 
अवस्था है जिसमें व्यक्ति का पूर्णझ्पेण नाश हो जाता है, लेकिन जैनियों के लिए 
निर्वाण एक अनन्त आनन्द की अवस्था है । जैन लोग कठोर तपस्या में विश्वास करते 
हैं एवं शरीर को यातनाएँ देना निर्वाण-प्राप्ति के लिए अमभिवाय मानते हैं; परम्तु' 
बौद्ध लोग इससे चुणा करते हैं और इसकी घोर निन्‍्दा करते हैं। शरीर की यातना 
को जहाँ जैत इतना गौरव प्रदान करते हैं बौद्ध अत्यन्त विज्ञाप्तिता एवं तप के ब्रीच 
के भध्यस मार्ग को सराहते हैं। अहिसा के सिद्धात्त में दोनों ने विश्वास किया, परन्तु, 
जैनियों ते अहिसा को उस पराकाष्ठा तक पहुँचाया है जिसकी कल्पना भी बौद्ध लोग 
नहीं कर सकते थे । जैनियों का विश्वास है कि पेड़-पौधों तथा बन्स्पति-वर्ग में भी 
प्राण हैं। ये विश्व के कण-कण में जीवन का साक्षात्कार करते हैं। 

जैन धर्म जाह्यणों की अनेक घामिक विधियों तथा समारोहों का एवं जाति-- 
भरा का इुधरा हुआ झूप अपनाये हुए हैं, किन्तु बोद्धों ते इन्हें पूर्ण तथा अपने से अलग- 
कर दिया है । बौद्ध धर्म भारत के बाहर अनेक देशों में प्रसारित हुआ और आज भी" 
विश्व के चतुर्यातध मानवों का धरम है। किन्तु जैन धर्म का प्रचार भरत से बाहर- 
कभी नहीं हुआ और इसके अनुयायियों की सख्या बहुत ही सीमित रही! 
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बौद्ध धर्म की प्रशालाएँ--बुद्ध के देहावसान के एक सदी पश्चात्‌ बौद्ध संघ 
दो प्रश!ख़ाओं में विभाजित हो गया--'महासांधिक' एवं 'स्थविर वादित' | बौद्ध धर्म 
को 'जातक' तथा “अवदान' द्वारा अधिक लोकप्रिय बनाने का यह परिणाम था। वह 
प्रगतिशील प्रशाखा जो अनुशासन के नियमों की कठोरता को कम करना चाहती थी 
'महासांधिक' नाम से प्रख्यात हुई, किन्तु बह रूढ़िवादी प्रशाला जो कठोर सघ-जीवन 
के मूल के विचार तथा हढ़ अनुशासन के नियमों का प्रतिपादन करती थी थेरा' या 
'स्थविर वादिन' नाम से प्रसिद्ध हुई | महासांघिक ने, जो बौद्ध भिक्षुओं का प्रगतिशील 
भाग था, साधारण जनता में बौद्ध धर्म के प्रति अगुराग उत्पन्न करने के हेतु 'परिमित' 
(दान, सहिष्णुता, उदारता के गुण) के सिद्धान्तों का उपदेश देना प्रारम्भ किया । 
पाली-पिटकों में प्रतिपांदित कठोर भिक्षु-जीवन के विरोध में उन्‍होंने एक नवीन 
आन्दोलन का श्रीगणेश किया । यह आन्दोलन बौद्ध धर्म फो एक्ान्त विहारों में से 
नगरों एवं ग्रामों में ले आया और इसे एकान्तवासियों के धर्म से जनता के धर्म में 
परिवर्तित कर दिया । अब साधारण व्यक्ति चैत्य या बुद्ध की प्रतिमा का निर्माण कर 
श्रौर उसकी फूलों से पुजा कर तथा कुछ भेट आदि समपंण कर घर्म का लाभ उठा 
सकता था। जब मिक्षु-गण एग्न, रुक्ष एवं कठोर विधियों का पालन अपने विहारों में 
करते थे, लोग बुद्ध की पूजा करते और विशाल स्मारक निर्माण कर, उन्तके ऊपर बुद्ध 
जीवन के विविध हश्यों को अंकित कर,ई श्वर के प्रति श्रद्धा व भक्ति की अभिव्यंजना 
करते थे (बर्योकि भव बुद्ध उनके लिए एक महान सन्त नही, अपितु ईश्वर हो गये)। 
यह अलंकृत तथा भाव-प्रधान बौद्ध धर्म लोक प्रिय हो गया । इसका आविर्भाव ईसा से 
पूर्व द्वितीय शताब्दी में हुआ और सपम्नाट अशोक के राज्यकाल में यह फला-फूला । 
ईसा से पूर्व प्रथम सदी में थौद्धों की चतुर्थ महासभा के पश्चात सम्राट कनिष्क के 
शासनकाल में इस घर्म में अधिक सैद्धान्तिक परिवर्तन कर दिये गये। इससे महायात 
सम्प्रदाय का प्रादुर्भाव हुआ । यह कुंछ भशों में तो अश्वधोप जैसे विद्वान ब्राह्मणों के, 
जिन्होंने बौद्ध धर्म अगीकार कर लिया था, हिन्दू धर्भ तथा बौद्ध धर्म को परस्पर 
समन्वय करने के प्रयासों का फल था; और कुछ अंशों में सन अनेक नवीन प्रभात्रों-- 
यूनानी, ईसाई, पारसी, मध्य एशिया--क्रा फल था जो उत्तर-पश्तित्रमी भारत के 
जीवन में चर कर रहे थे । जब विदेशी आकफ्रमणका णियों ने बौद्ध धर्म को अपना लिया 
तब उसकी गूल विशिष्ठताएँ विलुप्त हो गयीं । बुद्ध बतीत के धर्मोपदेशक नहीं रहे, 
पर वे राम और कृष्ण के समात मानव-जाति की मुक्ति के उद्धारक व ईश्वर हो गये। 
बौद्धों ने अवत्त।र-सिद्धात्त को अपना लिया और ऐतिहापिंक गौतम बुद्ध आदि-बुद्ध के 
विविध अवतारों के अन्तिम अवतार माने जाने लगे और उनकी प्रतिमा की पूजा हीने 
सभी । इसके साथ ही साथ अवेक लक्षणों तथा विशिष्टवाओं वाले कई देवी-देवताओं 
की भी उत्पत्ति हुई | यह बौद्ध धर्म का एक तवीन' रूप, महायान था | भादि-बुद्ध के 
अवतार के रूप में बुद्ध की पूजा करने के अतिरिक्त महायात मत में यहू भी घोषणा 
की कि निर्बाण-प्राप्सि के पश्चात सतुण्य पुंतः इस पृथ्वी पर नहीं आता; अतएवं वह 
किसी भी कार्य के लिए, मानवता की सेवा के लिए भी सर्वेधा असम है। सकिल्तुँ 
जिन्हें अभी तक निर्चाण प्राप्त नहीं हुआ है और जो उत्तकी अभिप्राप्ति के हेतु भ्रयरत- 
शील हैं, वास्तव में वे पीड़ित संसार का बहुत कुछ कल्याण कर सकती हैं | बोभिसत्व 
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ही ऐसा व्यक्ति है जो अनेक जीवमों से बुद्धत्व-पद प्राप्त करते का प्रयत्व कर रहा है; 
इसलिए वही मानवता का वास्तविक उपका रकर्ता है। अतः महायान ने बुद्ध की अपेक्षा 
बोघिसत्व के मादशे को अधिक महत्त्व दिया है | महायात्रियों ने अवलो कितैश्वर आदि 
बोधिसत्वों में विश्वास किया एवं उनकी मूर्ति-पुजा से मुक्ति माग्री। यद्यपि बोधि- 
सत्वों की कल्पना से बौद्ध लोग बहुत पहले से ही अवगत थे, तथापि महायान' मत ने 
इसे अधिक महस्वशाली बताया और इसे एक सम्प्रदाय बता दिया। इस हक कम ि 
महा समर्थक तागाजुन था जो दूसरी या तीसरी सदी में था। अन्य समर्थक भें 
बसुबन्धु, आसंग, दिगनाग और धर्मकीति थे। कालान्तर में महायान भी अनेक 
प्रशाखाओं, जैसे शुन्यवाद, विज्ञानवाद आदि में विभक्त हो गया । 

यह महायान प्राचीन वास्तविक बौद्ध धर्म से जिसे होनयान कहते थे, अनेक 
बातों में भिन्न था । बुद्ध तथा बोघिसत्व की मूति-पूजा का प्रारस्भ, जो महायान मत्त 
की विलक्षणता थी, हीनयान मत के सवेथा प्रतिकूल थी । दूधरी विरोधी विलक्षणता 
यह थी कि हीतयातियों की यह धारणा थी कि व्यक्तिगत रूप से सच्चरित्र जीवन 
व्यतीत करने से निर्वाण की प्राप्ति होती है, पर महायानियों का विश्वास था कि 
निर्वाण की अभिप्राप्ति के हैतु बुद्ध के प्रति भक्ति एवं श्रद्धा तथा उनका पुजन अनिवार्य 
है । अ्तएवं उन्होंने धामिक विधियों, समारोहों, आकपंणों तथा सूत्रों से मूर्ति-पुणा का 
प्रारम्भ व प्रसार किया। विश्वास और श्रद्धा ने विवेक का स्थान ले लिया और भक्ति- 
भावधूर्ण पुजन ने स्वयं-प्रयास का स्थान प्रहुण कर लिया। इन दोनों सम्प्रदायों में 
दूसरा महत्त्वशाल्ली अन्तर यह था कि हीनयान के समस्त घामिक प्रत्थ पाक्ती भाषा 
में लिखे गये परन्तु महायान ने संस्कृत का ज्ाश्नय लिया। इसके अतिरिक्त दोनों 
यातों में आध्यात्मिक एवं दार्शनिक प्रश्नों तथा बुद्ध के वास्तविक स्वरूप पर मौलिक 
मतभेद था। 

बौद्ध धर्म का उत्थान 

घोड़े ही समय में बौद्ध धर्म समस्त भारत में व्याप्त हो गया। अपने दैहदवसाम' 
के पूर्व ही बुद्ध को देखकर सनन्‍्तोप हुआ था कि मधध, कोशल, कौशास्बी जैसे शक्ति- 
शाली राज्यों के नरेश एवं जनता तथा बज्जी, मल्‍ल तथा शानय प्रजातन्ववादी राज्यों 
की साधारण जनता ने बौद्ध धर्म अंगीकार कर लिया था और समस्त मध्य भारत 
(मज्मिम देश या )४00॥6 7704) में बौद्ध विहारों का जाल-सा विस्तृत था। भशोक 
तथा कनिष्क के शासन में वह राज्य-धर्म हो गया था| सातवीं सदी के अन्त तक यह 
समृद्धिसाली रहा जता ह्वानव्यांगर तथा इत्सिंग के वर्णनों से प्रमाणित होता है। 
तालन्दा के महाद विहार बोद्ध धर्म के महत्त्वश|ली केम्द्र थे। बारहवीं तथा तेरहरीं 
शताब्दियों में बंगाल ओर विहार के पाल नरेशों के राज्याश्रय में यह धर्म बना रहा। 
इस पाल-य्रुग में अनेक भारतीय आाचाये तिब्बत गये जहाँ उन्होंने बौद्ध धर्म को सुदृढ़ 
बनाया तथा सहसों बौद्ध प्रन्थों का तिब्बती भाषा में अनुवाद किया । पाल राज्य के 
उत्तर-पश्चिमी अदेश से कान्यकुब्ज के शासक बौद्ध धर्म के संरक्षक थे। उन्होंने भव्य 
बौद्ध विह्ारों का निर्माण किया और इन्हें उद्ारता से वात दिया। मवीं तथा दसवीं 
सदी की अधेक बौद्ध गुफाएं' महोबा, एलोरा, तासिक तथा दक्षिण के अन्य बनेक भागों 
में हृष्टियोचर हुई हैं। भौरंगाबाद तथा कत्य स्थलों में अपूर्ण 'बौद्ध गुहा-मन्दिर पाये 
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गये है। बारहवीं सदी तक बौद्ध घ॒र्म आत्तरिक रूप में दुर्बल और अ्रष्ट होने पर भी 
भारत में प्रचलित था | इसके बाद यवनकाल में भारत से यह विलुप्त हो गया परन्तु 
भारत के बाहर फलता-फूनता रहा । 

ईसा पूर्व तीसरी शताब्दी में जब सम्राट अशोक इस धर्म के महात्र भक्त और 
उपासक हुए, तब बौद्ध धर्म भारत के बाहर व्याप्त होने लगा । बौद्ध धर्म के प्रचारकों 
मे लका और ब्रह्मा (बर्मा) को अपने धर्म में परिवर्तित कर लिया था | एशिया माइनर 
के मेसोपोटा भिया तथा सीरिया देशो, अफ्रीका के भिन्न तथा यूरोप के मकधुतिया के 
देशों मे भी वे पहुच गये । उसी युग में बौद्ध धर्म मध्य एशिया में भी प्रसारित हो 
गया और एक अनुश्ुति के अनुसार अशोक का एक पुत्र कच्छ भौर उसके पाश्व॑वर्ती 
प्रदेशों पर अपनी राज्यसत्ता स्थापित करने तथा बौक्ष धर्म का प्रचार करने में सफल 
रहा । अन्य अनुश्ुति के अनुसार चीन देश में बौद्ध धर्म बहुत ही पहले के युग में 
पहुँच गया था। चीनी भाषा में बौद्ध ग्रच्धो का अनुबाद सर्वप्रथम कश्यप मातंग ने 
किया जो चीन देश फो सच्‌ 56 ई० में गया था। बौद्ध धर्म ने कोरिया में सब 373 में 
प्रवेश किया जहाँ से वह जापान सब 538 ई० में पहुँचा । ईसा की तीसरी सदी 
के पू्े ही इण्डोचीन में बौद्ध धर्म व्याप्त हो चुका था भौर तिब्बत में 640 ई० भे। 
बौद्ध धर्म के भारत व अन्य देशों में लोकप्रिय होकर प्रसारित होने के निम्भलिखित 
कारण है : 

]. बौद्ध धर्म की सफलता--बौद्ध धर्म भारत का सरल, प्रथम व लोकप्रिय 
धर्म था | यह वास्तव में भारत में ईसा पूर्व छठी सदी में प्रचलित यज्ञों एवं कर्मकाण्डो 
की जटिल प्रथा के विरुद्ध क्रान्ति थी। तत्कालीन सामाजिक तथा धार्मिक परिस्थितियों 
से लोग ऊब गये थे । ब्राह्मणो का अपने आदशों से पतन हो चुका था। समाज की 
तस-मस में अन्धविश्वांस घर कर चुका था एवं तीन तपस्या, निष्ठुर शारीरिक यात- 
नाएँ, घोर पश्चात्ताप, रक्तिम यज्ञो, बाहा आडब्बरपूर्ण कर्मकाण्डो तथा भस्वोष्चारण 
ने जनता में ब्राह्मण धर्म को अत्यन्त ही अप्रिय कर दिया था। बौद्ध धर्म ने अपने 
व्यावहा रिक-नैतिक सिद्धान्तो सहित ऐसे अनाचार व अत्याचार से मुक्ति के लिए 
एड्धारक का कार्य किया । इस धर्म की सरलता एवं श्रेष्ठता से साधारण जनता 
आकर्षित हो गयी मौर सहस्नों की संख्या मे लोग इस धर्म के उपासक हो गये । धर्म 
को खर्चीले तथा विस्तृत कर्मकाण्ड से मुक्त कर बुद्ध ने इसका ह्वार जनसाधारण 
के लिए खोल दिया ! व्यावहारिक-नैतिक आचरणों पर जोर देकर उन्होंने जनता 
का जीवत अधिक सुखी एवं स्वस्थ बना दिया। वैदिक घर्म में प्राकृतिक ग्रक्तियीं 
के प्रतीक देवता प्रपाव उपास्य थे और उपनिषदों में निगुण ब्रह्म के गीत गराये 
गये थे । ये वोनों ही साधारण जनता के लिए दुर्वोध तथा दुरूह हो गये ये । इसके 
विपरीत, बौद्ध धर्म के भत्यन्त सरल व सुबोध सिद्धान्त भर जीवन तथा सृष्टि 
की समस्याओं के सम्बन्ध में उनके विभेकशील मत ते जनता को अत्यधिक आकर्षित 
कर लिया । 

2. समानता की भावगा--बोद्ध धर्म की भावता अति उदार एवं अधिवाश्तत- 
शील (4000०त07878) थी। इसने जाति-प्रथ्ा तथा पुरोहित-बर्ग की अचानत्ा 
में विश्वास महीं किया । इसने सभी मनुष्यों को समांत दृष्टि से देखा । बुद्ध के सत्ा- 
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जसार जाति सर्वोच्च सत्य-प्राप्ति के लिए जवरोधक नहीं थी। उनके घर्म का दरवाजा 
सभी के लिए--ऊँच और नीच, शिक्षित और बशिक्षित, ब्राह्मण और शुद्र, स्त्री जीर 
पुरुप--खुला था। उसमें किसी प्रकार का वर्गे-भेव, ऊच-नीच या जाति-पॉति 
का भेद नहीं था। जाति के भेद-भावों का बहिष्कार कर प्रजातन्‍्त्रात्मक सिद्धान्तों की 
स्थापना कर बुद्ध ने समाज के उन मिम्त श्रेणी के लोगों का स्तर उच्च कर दिया 
था जिन्होंने बौद्ध धर्म अगीकार कर लिया था। इससे उन्हे सामाजिक व आध्यात्मिक 
स्वतन्त्रता प्राप्त हो गयी | दलित-बर्ग को बौद्ध धर्म एक साम्राजिक मुक्ति का द्व।र- 
सा दिखायी दिया । 

3, बौद्ध धर्म की अनुकूलता की शक्ति--बौद्ध पर्म महान परिवर्तनशील रहा 
है! वह सभी देशों की आवश्यकताओं के अनुकूल हो जाता था | थोडे से परिवर्तन व' 
सुधार से वह धरम प्रत्येक स्थान के हेतु उपयुत्त हो जाता था । इसलिए यह भारत की 
सीमा के परे अधिक प्रधारित हो सका । 

4. लोकप्रिय भाषा फा प्रयोग--हिन्दू धर्म सस्कृत भाषा में गोपनीय हो गया 
थ। जनता के लिए यह भाषा दुर्बाध हो गयी थी । इसके विपरीत बुद्ध ने अपने 
सिद्धान्तों का उपदेश जनता की बोलचाल की भापा में दिया | लोकप्रिय भाषा से 
दिये गये बुद्ध के व्यावहारिक तथा क्रियात्मक उपदेश साधारण अशिक्षित नर-तारी भी 

सरलता से समझ सके । महाय्‌ अध्यात्मिक सत्य उनकी ही भाषा सें उनकी श्राह्म- 
शक्ति के अन्‍्तगंत आ सके । इससे जनता अधिक आकषित हुई। 

5. बुद्ध का भाकषेक ध्यक्तित्व एवं पविन्न चरित्र--बुद्ध का आकर्षक व्यक्तित्व 
उन सभी व्यत्तियों के लिए जो उत्तके सम्पर्क में आये पारस पत्थर के समाव था। 
उनका चरित्र इतना मरल एवं पवित्र था कि जो कोई भी उत्तके सम्पर्क गें आया 
उनसे प्रभावित हुए बित्ता नही रहा | विद्वाय ब्राह्मणों की युक्तियों का जिस अकाट्य 
तके से वे खण्डम करते थे और उनके उपदेशों से गहरी मानवता की जो प्रेरणा भी, 
उससे पुरोहित, प्रजा तथा राजा सभी सन्तुष्ट हो गये थे । उनके कठोर, सच्चरित्र 
एवं पचित जीवन, उनके अकाट्य तकें, सशक्त युक्तियाँ और सबल इलीलें, पूर्ण विवेक, 
मधुर, घाराबाही तथा हृदयग्राही उपदेश से बुद्ध अपने ब्राह्मण-विरोधियों पर खुले 
शास्त्रार्थ में विजय प्राप्त कर सके। परिणामस्वरूप, उत्तके महाकश्यप, सारिपुत्त, 
मोग्गल्लायत जैसे अनेक शिण्य ब्राह्मण थे जिल्‍्होंने यज्ञों को निरर्थकता को सम 
लिया था भर बुद्ध के कर्म-नियमों की व्याख्या भान जी थी । वास्तव में अपने आदर्ण 
मिद्धान्तों को अपने जीवन में पृर्णरूपेण चरितार्थ करके बुद्ध ने अपने उपदेशों की 
शरेंब्वना की घाक जनता पर जमा दी थी । 

6. राणफोय संरक्षण एवं आभय--सदि राजकीय आश्रय का सहारा बौद्ध धर्म 
को भ प्राप्त होता तो बौद्ध धर्म उपरोक्त विश्विष्टताओं के होने पर भी हिन्दू धर्म की 
एक छोटो सती प्रशाता या सम्प्रदाय ही बना रहता । स्वयं कुलीन क्षत्रीय वंश के होते 
से बुद्ध के उपदेशों को बरेशों, राजकुमारों और अनेक कुलीन वंशों के लोगों एबं 
क्षत्रियों ने श्रवण किया तथा उन्हें अंगीकार भी कर लिया । इसके बाद बौद्ध धर्म का 
विश्वव्यापी प्रचार अग्रोक और कतिष्क के राज्याश्रय से हुआ । अशोक, जिसने धर्म 
को राज्य-धर्म' के स्तर पर लाने के लिए कोई कसर उठा ने रखी, इसे बहुत दुर-दूर 
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सक प्रसारित किया। उसका पुत्र महेन्द्र तथा कन्या संघमित्रा बौद्ध धर्म-प्रचारक हो 
गये थे और लंका में बौद्ध धर्म का प्रचार करने में वे अत्यधिक सफल हुए | अशोक 
ने अपने धर्म के सिद्धान्त स्तम्भों तथा चट्टानों पर उत्कीर्ण करा दिये | परिणामस्वरूप 
जहाँ मानव-वाणी पहुँचने में असमर्थ थी वहाँ ये पाषाण जनता तक पहुँचकर उन्हें 
जशञान-आलीक देते थे । इस प्रकार अशोक के सतत्‌ प्रयासों ने भारत में बौद्ध धर्म को 
प्रधान धर्म बता दिया | यह राजकीय आज्चय एवं संरक्षण अच्य प्राचीन सम्राटों, जैसे 
मिलिन्द (मिनेण्डर), कनिष्क और हुव॑ँ ने बनाये रखा। इनके युग में बौद्ध धर्म के 
श्रचार-कार्य को बहुत प्रोत्साहन व बल प्राप्त हुआ । 

7. बौद्ध संघ--शायद बौद्ध धर्म की लोक प्रियता और विकास का प्रमुख कारण 
बौद्ध संघ के प्रचार-कार्य थे। बौद्ध धर्म-प्रचारक ज्ञान-आलोक के केरद्र थे। वे निःस्वार्थी, 
त्यागी, हृष्ट-पुष्ट शरीर वाले सच्चरित्र व्यक्ति थे। बौद्ध भिक्षुओं का जीवन' इतना 
पर्रित्त और सरल था, उनमें सेवा की भावना इतनी कूटकूट कर भरी थी, उनमें 
आध्यात्मिक ज्ञान और नैतिकता का इतना बाहुल्य था कि साधारण जनता पर 
उनका गहरा प्रभाव पड़ा | बुद्ध ने उन्हें आदेश दिया था, “सर्देत्र अम्ण करते रहो । 
उन्होंने कहा था, “ऐ भिक्षुओं, अनेक के लाभ के लिए, अनेक के छुख के लिए, विश्व 
के प्रति दयालुता के लिए, शुभ काम के लिए, हित के लिए एवं मनुष्य और देवताभों 
के कल्याण के लिए जाओ और भ्रमण करो ।” इस प्रकार बौद्ध धर्म-प्रचारक मुक्ति 
का सन्देश घर-घर ले जाने के लिए, रंक और राजा, ऊँचे और नीचे, सभी को 
समान रूप से देने के लिए प्रोत्साहित किये गये। इतिहास में बहुत कम धर्माचार्य 
ऐसे हुए हैं जिनके शिष्यों ने इतनी तत्परता और लगन के साथ, इतने त्याग और 
परिश्रम के साथ, इतनी नैतिकता और पविन्नता के साथ अपने गुरु के उपदेशों को 
'वेश-देशान्तर में प्रसारित करते का प्रयास किया हो, जितना बुद्ध के शिष्यों ते । यही' 
नहीं, जब भिक्षुगण वर्षा ऋतु में विहार में रहते थे, तब भी वे अपना समय नष्ट 
नहीं करते थे । वे विहार में एकजित्त होने वाली उत्सुक जनता को आध्यात्मिक तथा 
नैतिक उपदेश देकर समय का सदुपयोग करते थे। इस प्रकार बौद्ध विहार वह केन्द्र 
था जहाँ ग्राम व नगर की जनता को निःशुल्क नैतिक तथा आध्यात्मिक शिक्षा दी 
जाती थी, जिससे मानव-आत्मा सुखी होती और उत्तका कल्याण होता था | इसके 
अतिरिक्त बौद्ध भिक्षु जिन साधारण नेतिक बातों का उपदेश देते थे, वे साधारण 
मनुष्य के लिए बोधग्रम्य थीं, परन्तु ब्राह्मण, सत्यासी और आचार्य गूढ़ एवं जटिल 
दाशंनिक समस्याजं को समकाने के प्रयात करते और संसक्षत में रचित अपने ध्षािक 
शल्मों में से प्रमाण देते थे । यहू सब औसत मनुष्य के लिए दुर्वोध था। इस प्रकार 
बौद्ध भिक्षणित्रों ने अपते जीवन और उच्च आदर्शों के साथ, अपने अदम्य उत्साह 
और निःस्वार्थ सेवा की भावनाक्षों से जनता के हुदयों को उनकी गहराई तक उत्तेजित 
कर दिया और ब्रौद्ध धर्म का प्रचार-कार्य बड़ों दक्षता तथा सफलतापूर्वक किया । 

8, प्रप्न प्रतिस्पर्डा वाले सम्प्रदाप का अभाव --पर्मेप्रचार के कार्य में बौद्ध 


धरम की प्रतिस्पर्द्धा में कोई अन्य सम्प्रदाय तहीं था । हिन्दू धर्म में तो धर्म-प्रचारक्त 
की भाषना का सर्तेथा अभाव था | ईसाई मत और इस्लास धर्म का तो अभी अधि*भावः 
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७' पहीं हुआ था। इस प्रकार बौद्ध धर्म अपनी इच्छावुसार प्रत्येक दिशा में स्वच्छुन्दता/ 
से प्रसारित हो सका । 
बौद्ध धर्म की अवनति 

यद्यपि बौद्ध धर्म जनता में अत्यधिक लोकप्रिय हो गया था, परन्तु यह हिन्दू 
धर्म की समूल नष्ट करने में सर्वंधा असमर्थ रहा । जब बौद्ध धर्म अपनी उन्नति की 
चरम सीमा पर था, तब भी उप्तकी प्रतिस्पर्द्धा वाले हिन्दु धर्म ने अपना अस्तित्व 
बनाये रखा । इसके बाद, जब बौद्ध धर्म अपने चरित्र में भ्रष्ट हो गया, तब हिन्दू 
बरेशों के संरक्षण में हिन्दू घर्मं का पुन:उदय और विकास हुआ और बौद्ध धर्म का 
छातस हो गया । जब तक हिन्दू धर्म का पुनरुत्यात ते हो गया यह प्रक्रिया सदियों 
तक चलती रही । अन्त में, बौद्ध धर्म की प्राचीन शक्ति और सम्मान अपनो जन्म- 
भूमि से ही पूर्ण्पेण विलुप्त हो गया । मिम्तलिखित कारणों से इसका हास हुआ : 

. बौद्ध धर्म का मूल दोष--बौद्ध धर्म का प्रारभ्भ एक सरल और सादे 
धर्म के रूप में हुआ था । परन्तु कालान्तर में यह अति संयमी हो गया । समय आने 
पर इसका कठोर अनुशासन इसके अनुयायियों के लिए कष्टमय हो गया और वे इससे' 
छुटकारा पाने के लिए लालायित हो गये । इसके अतिरिक्त बौद्ध धर्म ईश्वर के प्रति 
उदासीन रहा, जबकि उसके प्रतिद्वन्द्री हिन्दू धर्म ने अलौकिक व्यक्तियों की समस्त 
रहस्यंमयी बातों के साथ ईश्वर को प्रधानता दी। बौद्ध धर्म के अनीश्वरबाद या 
उसकी नास्तिकता की प्रवृत्ति से लोगों ने उससे मुँह मोड़ लिया । 

2. बौद्ध धर्म सें नेतिक पतन्न--कालान्तर में बौद्ध धर्म में ब्राह्मण धर्स के 
के ही अंग प्रविष्ट हो गये जिनके विरुद्ध बौद्ध घ॒र्म के संस्थापक भौतस बुद्ध ने अपनी. 
आवाज बुलन्द की थी | महायात के प्रादुर्भाव ते बुद्ध और बोधित्सवों की पूणा तथा' 
उपासचा प्रारम्भ कर दी और अनेक देवताओों का सुजन किया, जैसे अवलोकितेश्वर,, 
अजुश्ी आदि । प्रत्येक स्थल पर बुद्ध और त्रोधित्सवों की पूजा होने लगी और इसके 
लिए लोगों ते महान भव्य भन्दिरों का निर्माण किया | 

बौद्ध बिहरों में जित अनेक अयोग्य व्यक्तियों ने प्रवेश किया था, उन्होंने! 
अनुशासन के अनेक नियमों की अवहेलना की एवं दुषित विलासप्रिय जीवन व्यतीत 
करना आरस्भ किया । अतः उन्होंने कुछ ऐसी क्रिया-विधियों को चलावा चाहा जो' 
घोद्ध धर्म की नैतिकता के सर्वधा विरुद्ध थीं और उन्होंने स्वयं अपने सिद्धान्तों पर 
अनेक प्रन्‍थों की रचना कर डाली । बौद्ध धर्म का यह रूप ताल्श्रिक या वज्ययान बौद्ध 
घर्म कहलाता है । इस रूप ते अनेक गूढ़ रहस्यमय क्रिया-विधियों का, जिनमें स्त्री और 
अच्च अत्यन्त ही अनिवाये थे, प्रतिपदत किया। वच्याव था तास्निक बौद्ध धर्म के 
अनुयायियों ने अ्रह्म भौर आत्मा सथ्वन्धी शक्तियों को भ्राप्त कर लेने का दावा किया ।. 
ये शक्तियाँ अध्यात्मवाद मानी जाने लगी । गूढ़ रहस्यमय क्रिया-विधियों के प्रचलन, 
ईप्रवर का आत्मा सम्बन्धी शक्तियों का प्रदर्शन, जाएु-दोते, मन्च-तस्त् और मन्दिरों 
तथा विहारों में तैकड़ों देवी-देवताओं के पूजन ने शाक्ष्य मुनि के बौद्ध धर्म को बारहवीं 
सर्दी के अन्त में इस प्रकार पूर्णहपेण परिवतित कर विया था कि प्राचीन बौद्ध धर्म का 
कोई चिन्ह भी लवशिष्ट न रहा था और रहस्यवाद तथा तन्ववाद में इसका स्थान ले 
लिया था। इस अकार वज़यात के प्रचतन मे बौद्ध धर्म को समस्त तैतिक शक्तियाँ 
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को नष्ट कर, उसके अन्तर्भाग तक को सड़ा-गला कर, उप्तकी नीव को खोखला कर 
दिया और इस प्रकार उस धर्म को विलुप्त करने में योग दिया। 

3. संधों का अधःपततल--कालात्तर में सध में अनेक दुगूण घर कर गये ; 
तान्त्रिक बौद्ध धर्म ने संघों के नैतिक उत्साह और स्फूरति को नष्ट करने में योग दिया | 
इसके अतिरिक्त बौद्ध विहारो को घनवान और गरीबों ने सोना-चाँदी और रत्नों के 
जो उपहार दिये थे उनमे संघों के कोपों में नपतियों के कोपों की अपेक्षा अधिक धन- 
द्रव्य सगृहीत हो गया था। इससे विहारों में भोग-विलास तथा सुख-बैभव के जीवन 
का सुत्रपात हुआ जिसके परिणामस्वरूप अध्यात्मवाद विषाक्त हो गया। बुद्ध के दस 
आदेशों की प्रायः अवहेलना की जाने लगी ओर त्याग तथा सेवा का जीवन लुप्त हो 
गया । जैप्ते ही संघों और बिहारों मे भ्रष्टाचार की वृद्धि हुई, बौद्ध भिक्षुओं की, जो 
समस्त बौद्ध तमाज के नेता थे, सच्चरित्रता भथा अन्य प्रशसनीय गुणों का यश- 
गौरव नष्ट हो गया । उनकी प्रतिष्ठा और सत्ता की लींव डगभगा उठी और परिणाम- 
स्वरूप बौद्ध धर्म के प्रचार का सबसे अधिक प्रभावशाली यर्त्र--संध--नष्ट हो गया | 

4. राज्याश्रय का अभाव--अपने राजवंशीय उपासकों के अलौकिक प्रयासों 
के फलस्वरूप बौद्ध धर्म विश्व-धर्म के पद पर पहुँच गया था । अशोक और कनिष्क 
जैमे सम्रादों ने बौद्ध धर्म के हेतु अपने राज्य की शक्तियों का प्रयोग किया। उनके 
वेहाघसान' के पश्चात्‌ बौद्ध धर्म से राज्य-सतंरक्षण जाता रहा, फलत; उसका पतन 
शीक्ष हो गया । 

5, हिल धर्म को एकीकरण की शक्ति--हिन्दू धर्म में अन्य घर्मों की एकी- 
करण कर लेने की विलक्षण शक्ति है। विदेशी धार्मिक विश्वासों, प्रिद्धान्तों और 
संस्कृतियों को अपना लेने की यथेष्ठ योग्यता हिन्दू धर्म में है। हिन्दू धर्म की इस 
समन्वयात्मक शक्ति के कारण ही हुणों के समान विदेशी लोग भी हिन्दू समाज में 
अपना लिये गये । परिणासस्वरूप, हिंल्दू धर्म के अनुयासियों की संख्या बढ़ती गयी ॥ 
इसके विपरीत, बौद्ध धर्म के उपासकों की प्ते्या, उसके कठोर संयम तथा एकात्म- 
बादिता के कारण कम्न होती गयी । 

6. ब्राह्मण घ॒र्मं फा पुनरत्थाम--राजनी तिक क्षेत्र में गुप्त समञ्जाठों के उत्कपे 
के साथ-साथ ब्राह्मण धर्म के पुनरत्थान का आन्दोलन, जिसका सुत्रपात पहले ही हो 
चुका था, अत्यधिक गतिशील हो गया। गुप्त सप्जादू उत्साही हिन्दू भे भौर उद्ारता 
से उन्होंने ब्राह्मणों का, उनके धर्म तथा उनकी भाषा--संस्कृत---का संरक्षण किया 
था। उनकी सक्तिय सहायता से ब्राह्मण धर्म ते पुत; अपना उत्साह प्राप्त कर लिया 
और बौद्ध धर्म का घोर विरोध किया। ब्राह्मण धर्म के पुनरुत्यान के समय ब्राह्मण 
विचारकों ने हिन्दू धर्म की सर्वश्रेष्ठता का प्रदर्शन किया । परिणामल्‍्वरूप, हिन्दू धर्म 
अपनी लोकप्रियता को पुनः प्राप्त करते लगा और बौद्ध धर्म क्षीण होने लगा। 

7. सुसलमावों के आक्रमण--जब बौद्ध पर्म का अष/प्रतन हो रहा था, तुर्कों 
ते देश पर आक्रमण किया । उन्होंने विशाल बौद्ध सन्विरों तथा विहारों को जित्तमें 
नालन्दा भी था, विनष्ट कर दिंधा और भिक्षुओं को सुत्यु के घाट उत्तार दिया | अत* 
शिष्ट बौद्ध भिक्षु तिज्मत भाग गये शौर उनके भक्त हिन्दू बन गगे । बौद्ध धर्म के लिए. 
यहू अन्तिम आधात था । 


]6 भारतीय सभ्यता तथा संस्कृति का विकास 


राज्याश्रय के अभाव, हिन्दू धर्म की समन्‍्वय-शक्ति और गुप्त सम्नादों के 
संरक्षण में ब्राह्मण धर्म के पुनरुत्यान ने इस देश में बौद्ध धर्म को विलुप्त करने में पूर्ण 
योग दिया था। परल्तु वास्तविक कारण तो बौद्ध धर्म और बौद्ध सघ का वह नैतिक 
अध:पतन और अ्रष्टता थी जो उनके अस्तित्व के अन्तिम दिनो में उनमें आ गयी 
थी । यह उसी काल में हुआ जब मुसलमानों के आक्रमण, संपीड़न और संहार वा 
दौर प्रारम्भ हो गया था। परन्तु यह कहना कि मुसलमानों के संपीड़न और संहार से 
बौद्ध धरम विलुप्त हो गया, असत्य है। बौद्ध धर्म का पतन इतना गहन था और उसके 
सच इतने विलासप्रिय और लज्जाविहीन हो गये थे कि बौद्ध धर्म अवसन्न हो गया 
था । परन्तु इसी युग में ब्राह्मण धर्म मुह्लिम संपीड़न में रहने पर भी जीवित रहा 
और बाद में समृद्धिशाली हुआ । यवतों की यातनाओ ओर संपीड़त के कारण अनेक 
श्ौद्ध विहार और भिक्षुओं का विनाश हो गया और अनेक भारत से नेपाल तथा 
तिब्बत जैसे सुरक्षित स्थानों को भाग जाने के लिए बाध्य किये गये । बौद्ध धर्म के 
अनुयायी इस प्रकार त्याग दिये गये और वे बिना पथ-पदर्शक के रह गये। कालान्तर 
में इनमें से, जित लोगों के सम्बन्धी तथा जाति वाले ब्राह्मण धर्म में थे, उन्होंने ब्राह्मण 
घर्म अंगीकार कर लिया तथा भ्रनन्‍्य जो निम्न श्रेणी के थे अथवा सवर्णं उच्च जातियों 
के सामाजिक और आर्थिक अत्याचारों से पीड़ित थे उन्होने इस्लाम धर्म को स्वीकार 
कर लिया । इस प्रकार चौदहवी सदी में बौद्ध धर्म उत्तर भारत में विलुप्त हो गया। 
यद्यपि यह अन्य स्थानों में कतिपय वर्षों के लिए बना रहा, परन्तु यह बिना मेसदण्ट 
वाले शरीर के समान होने के कारण पुनः खड़ा न हो सका कौर फलत: बौद्ध धर्म का 
लोप अपनी जन्मभूमि से पूर्णछरूपेण हो गया । 

भारत में बौद्ध धर्म का पुमरत्यान---थोड़े वर्ष पूर्व से बौद्ध धर्म के पुनर्त्थान' 
के हैतु भारत की महाबोधि-संस्था, जिसको स्थापता स्वर्गीय देवमित्र धर्मपाल ने की 
थी, सफल प्रयास कर रही है। सारताथ का मुलगन्धकुदी विहार एक भव्य भवन 
निर्माण कर पुनः यथापूर्व स्थापित कर दिया गया है । उसके समीप ही बौद्ध भिक्षुओं 
तथा यात्रियों के लिए धर्मशाला, औषधालय, पाठशाला एवं पुस्तकालय-भवत भी 
पामित कर दिये गये हैं। सारताथ में बुद्ध ते सर्वप्रथम अपना धर्मोपदेश दिया था और 
इस घटना को चिरस्मरणीय करने के हैतु सम्नाट क्शोक ते वहाँ एक विहार का 
निर्माण कराया तथा एक स्तम्भ लड़ा कराया था। आज पुत्र: कई सदियों के बाद 
भारत बौद्ध संस्था का केचद्रस्थल बतकर जीवन की चहल-पहल ते गुजित हो रहा 
हैं। कुशीवारा, श्वावस्ती और कलकत्ता में नवीन विहार निर्मित हुए हैं। बौद्ध-गया 
में सहावोधि मन्दिर के समीप एक वोद्ध धर्मशाला का भी निर्माण हुआ है । भारत में 
विधिघ स्थानों १९ महाबोधि-सभा की अनेक प्रशाखाएँ खोल दी गयी हैं जो धर्म के 
थुनरुत्थान के हेतु अतवरत श्रयात्त कर रही हैं। 

भारतीय संस्क्षति को बौद्ध धर्में की देन 

भारतीय जीवन के विविध अंगों को ढालने में बौद्ध धर्म की प्रगति का बहुत 
बड़ा हाथ रहा । सांस्कृतिक, सामाजिक, धाभिक और राजनीतिक सभी अंग्रो पर 
बौद्ध घममे का प्रभात पड़ा । 

4. सरल, सुबोष, लोकप्रिय धर्ं--बौद्ध धर्म ने जटिल तथा दुर्बोच कर्म- 
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काण्डरहित लोक प्रिय धर्म दिया । इससे पूर्व वैदिक धर्म, जिसमें प्राकृतिक शक्तियों के 
प्रतीक-देवताओं की उपास्तता प्रधान थी और जिसके उपनिषदों में नियु ण ब्रह्म के 
गीत गाये गये थे, जनसाधारण के लिए दुरूह था। परन्तु बौद्ध धर्म अति सरल, 
सुबोध तथा नैतिक आचरण प२ बल देने वाला था एवं इसका द्वार सबके लिए खुला 
था । इस धर्म की सादगी, भाव-प्रधानता, सरल नैतिक नियप्र, जनप्रिय भाषा का 
प्रयोग, उपभा और दृष्टान्तों से धर्मोपदेश का सर्वसमान ढंग तथा सामूहिक प्रार्थना और 
पुजन ने जनता के हृदयों पर गहरी छाप जमा दी । इसने सर्वप्रथम व्यक्तित्व को धर्म 
में प्रधानता दी और धर्म में मानव-उद्धारक के रूप में व्यक्तिगत तत्त्व प्रस्तुत किया ॥ 
प्रकार बौद्ध धर्म ने धामिक दुरूहता दुर कर दी । 

2. उच्च नैतिक आवशे--बौद्ध धर्मं ने सदाचार, जन-सेवा और स्थार्थ- 
त्याग के उच्च आद्शों पर अधिक जोर दिया । यद्यपि इससे पूर्व भी छपनिषदों तथा 
महाभारत में इन गुणों पर बल दिया गया था, परन्तु उससे साधारण जनता के 
सदाचार और नैतिकता का स्तर बहुत ऊंचा नही उठ पाया था। बौद्ध धर्म के सहा- 
यान-मतावलम्बियो ते बोधिसत्व के रूप में जन-सेवा का श्रेष्ठ आदर्श लोगों के सम्मुख 
रखा । इस आदर्श ने एक ओर बौद्ध धर्म के भ्रचार में महत्त्वपूर्ण यीग दिया तो दूसरीः 
ओर हिन्दू धर्म को भी अत्यधिक प्रभावित किया । भागवतपुराण में रन्तिदेव (9 । 
2। 2) और श्रुव की थुक्तियाँ उसके सुन्दर नमूने हैं। इसके भतिरिक्त बौद्ध धर्म 
ते इस आदर्श का भी प्रत्रिपादन किया कि प्रत्येक मानव अपने भविष्य को अपने ही 
करमों द्वारा निभित कर सकता है। इससे ब्राह्मण धर्म के स्थान पर व्यक्तिगत धर्म तथा 
व्यक्तिगत जीवन-निर्वाह के मार्ग का उत्कर्प हुआ | 

3, हिन्दू धर्म पर प्रभाव--बाद के हिन्दू धर्म पर बौद्ध विधार ओर नैतिकता 
के गहरे प्रभाव के सबल प्रमाण हैं। यद्यपि बौद्ध धर्म ब्राह्मण धर्म को उसके उच्च 
स्थल से कभी भी ढकेल न सका, परन्तु इसने उस पर अपनी अमिट छाप छोड़ दी 
हैं। अहिसा के जिस सिद्धान्त पर बौद्धों ते अधिक जोर दिया, जिसका भक्तिपूर्वेक' 
प्रचार किया और जिसे दैनिक जीवन में क्रियात्मक कर दिया, उसे ब्राह्मणों ने अपने 
धर्मोपदेश में पूर्णरूपेण समाविष्ठट कर लिया । इससे प्राणिमात्र के प्रति श्रद्धा बढ़ी 
ओर रक्तिम यज्ञों की भावना का ह्वात हो गया । इस प्रक्रार बौद्ध धर्म ने हिन्दू धर्म 
पर मानव-दवबाबाद का प्रभाव बाला । बौद्ध धर्म के अप्रत्यक्ष प्रभाव के कारण भागवत 
हक का जन्म हुआ जिसने 'अहिसा परमों धर्म: के सिद्धान्त को पुर्णतथा ग्रहण कर 

लेया । 

4. संघ-व्यवस्था--धार्मिक' अनुयायियों को अनुशासतशील समुदायों में संग 
ठित्त कर प्रजातन्त्र-प्रणाली पर संघ-व्यवस्था निर्माण करने का श्रेय बौद्ध धर्म को ही 
है। इससे पूर्व हिन्दू धर्म में वनों में तप करने बाले ऋषि-मुनियों एवं शात-अतार 
करने वाले आचायों का उल्लेख तो मिलता है, परन्तु उनमें अपना सुन्यवस्थित पंगरठ्त' 
बनाकर कार्य करने की प्रथा न थी। हिन्दु धर्म के रा्रद्वारे, मठ और सम्यासी« 
सम्प्रदायों के मजाड़े और महन्तों के समुवाय बौद्ध धर्म के प्तम्पर्क के ही परिणाम हैं । 
इसके अतिरिक्त भारत में साधारण जनता के लिए संगठित और व्यवस्थित हूप से , 
आध्यात्मिक और नैतिक शिक्षा-प्रच्चार का प्रथम प्रयास बौद्ध संत्रों ने फिया। इस , 
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"प्रकार प्रथम व्यवस्थित शिक्षा-केरद्र नालन्‍्दा का बौद्ध विहार था । 

5. मू्तिपुजञा-प्रसार--भारत में मूर्ति-्पूजा का व्यापक प्रसार बौद्ध धर्म ने 
“किया । महायान बौद्धों का अनुकरण कर हिन्दुओं ने भी अपने इष्ट देवताओं की 
प्रतिमाएँ बनायी, उनका पूजन किया और अपने देवी-देवतांओों के सम्मान में मन्दिरों 
का तिर्माण किया । ये तत्त्व आय॑ धर्म के नहीं थे; उनमें तो खुली वेदियों पर यज्ञ- 
अनुष्ठानादि करना ही प्रमुख था । 

6. लोक-साहित्य फा विकास--बौद्ध धर्म ते बोलचाल की भाषाओं को अधिक 
लोकप्रिय बनाया । स्वयं बुद्ध ने अपने धर्मोपदेश के हेतु जतसाधारण की बोलचाल की 
आपा को अपनाया । बौद्ध संघों और विहारों में भी प्रवचन और शिक्षा-प्रसार के 
लिए इन्हीं भाषाओं का प्रयोग किया गया । इससे बोलचाल की भाषा (प्राकृत) में 
विस्तृत साहित्य की सृष्टि हुई । पाली भाषा का समूचा साहित्य बौद्ध धर्म के अभ्युदय 
का परिणाम था । इस प्रकार बौद्ध घ्मं ने जनता की लोकप्रिय भाषा के साहित्य की' 
अभिदद्धि की | 

7. समानता और सहुनशीलता--बौद्ध धर्म ने समाज में जाति-प्रथा के ऊँच- 
नीच भावों के विरुद्ध समानता का उपदेश दिया और मनुष्यों को सबका कल्याण 
करने की शिक्षा दी। इससे समस्त जातियों व नर-भारी का भेंद-भाव विनीन हो 
गया । इस धर्म ने राजाओं को प्रेम, शान्ति, सहनशीलता व प्रजावत्सलता का उपदेश! 
दिया जिप्तने राजाओं की नीति व प्रवृत्ति बदली । 

8. राजनीतिक और राष्ट्रीय एकता--बौद्ध धर्म ने समाज में जाति-पाँति के 
हँच-तीच भावों का विनाश कर सामाजिक और सांस्कृतिक एकता को हढ़े करते का 
अ्रमत्त किया | बोलचाल की भाषा का प्रयोग करने से यह एकता और भी हढ़ हो 
शयी । इसके क्षतिरिक्त इस वर्ण ने अपने धोताक्षों की प्रमुख भाषनाओं को अधिक 
प्रभावित किया । इसकी सादगी और सरलता से यह साधारण जनता का अधिक प्रिय 
'धर्म हो यथा और वे उसे देश का धर्म समझते लगे। इस प्रकार बौद्ध धर्म ने भारतीय 
राष्ट्र के विकास में योग दिया एवं भारत की राजनीतिक एकता का मार्ग सुलभ 
कर दिया ॥ 

9. बौद्धिक स्वतस्त्रता-- वेविक धम्म में वेदों की प्रामाणिकता तथा पुरोहित- 
वर्ग के एकाधिकार एवं कर्मकाण्ड की प्रधानता ने व्यक्तिमत बौद्धिक स्वतन्त्रता का 
विभाश कर दिया था । इसके विपरीत बुद्ध ने स्वतन्त्र विचारों को प्रोत्साहित किया 
और पर्मे में व्यक्तित्व को प्रधानता दी । बुद्ध ने अपने शिष्यों को उपदेश दिया कि वे 
प्नके बचनों एवं आदेशों को गुरु-वचन मानकर स्वीकार न करें, अपितु अपनी बुद्धि- 

विवेक को कद्बौटी पर वैसे हो कसे जैसे एक स्वरणेकार सोने को कसवा है। उन्होने 
अपने शिष्यों से कहा कि वे 'आात्मदीप' हों और अपनी आत्मा को स्वयं अपना भार्ग- 
दर्शक 3 बनायें। अतएव बौद्ध दार्शनिकों ने निर्बाध होकर तत्त्व-ज्ञाव की समस्त सम- 
स्थाओं पर निस्सन्देह स्वतन्त्रता से मनन किया । फलत: दर्शनशास्त के क्षेत्र में उनकी 
'विचारधाराएँ भारतीय तत्त्व-नज्ञान के उच्चतम चिकास को भोर संकेत करती हैं। 
2५ आसंय, वधुबन्धु, धर्मक्ीति जैसे बौद्ध दार्शनिक विश्व के सर्वश्ने८5 दाशेिकों 
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0. भारतीय कला--भारतीय जीवन में बौद्ध धर्मं को सर्वोत्कृष्ट देन बास्तु- 
कला ओर स्थापत्यकला के क्षेत्र में है। बौद्ध धर्म के विकास से पुर्व कला धर्म की 
चेरी थी। फलत: वेदिक थुग में इसका अधिक विकास न हो पाया । उस युग में यज्ञ- 
अनुष्ठान ही घर्म के प्रधान तत्त्व थे और इनके लिए विशाल मण्डप बनाये जाते थे 
तथा यूप गाड़े जाते भे । पर इनका अस्तित्व यज्ञ की समाप्ति तक ही सीमित था। 
अतएवं उस युग में कला की अभिव्यक्ति के हेतु किसी स्थायी आधार का अभाव होने 
से कला की विशिष्द प्रगति न हुई | परत्तु बौद्ध धर्म के अन्तर्गत सृतति, चित्र, स्थापत्य 
आदि कलाओं का श्रेष्ठतम विकास हुआ । बौद्ध धर्म ने वास्तुकला को खूब प्रोत्साहन' 
विया । आज प्रायः विश्व के प्रत्येक महाव्‌ अजायबघर में बौद्ध कला के अवशेष हैं। 
बौद्ध भिक्षुओं के स्थायी निवास-स्थान के हेतु समस्त देश में विहार निर्मित किये गये । 
घर्मपरायण बौद्धों ने अपने धर्म-प्रवरतंक बुद्ध तथा अन्य पवित्र सन्‍्तों की स्मृति और 
सम्मान में धामिक लक्षणों तथा उपदेश वाले' स्तम्भ खड़े किये । इसी प्रकार बुद्ध तथा 
बोधिसत्वों की अवशिष्ट स्मृतियों पर पाषाण के स्तुप मि्चित किये गये | ये विहार, 
स्तृप और स्तम्भ स्थायी थे । फलत: उनके आश्रय में कला की सभो प्रशाखाएं--- 
चित्रकला, मूर्तिकला स्थापत्यकला उन्नत हुईं । बुद्ध के समस्त जीवत की कहानी 
पापाणकला में अभिव्यक्त की गयी। मूर्तिकला की अनेक सुर्दर प्रतिमाएं बुद्ध से 
सम्बन्ध रखती हैं। विहारों, मन्दिरों एवं स्मारकों को कलापूर्ण ढंग से भअलंक्ृत किया 
गया और इस प्रकार कालास्तर में वास्तुकला और स्थापत्यकला की एक नवीन शैली 
का प्रादुर्भाव हुआ । बौंद्ध स्थापत्मकला के कुछ नभूने विश्व में फला के सर्वोत्करष्ट 
उदाहरण माने जाते हैं। साँची, भरहुत और अमरावती के स्तूपों तथा अशोक के 
शिका-स्तम्भों एवं कार्नी की बौद्ध गुफाओं की गणना भारतीय कला के सर्वोत्तम नमूनों 
में होती है । साँची का स्तूप, उतकी चहारदीवारी और उसके कलायूर्ण चार प्रवेश- 
द्वार विषय में बेजोड़ हैं। गया का बौद्ध मन्दिर एवं विशाल व सुन्दर भवन आज भी 
बौद्धकालीन कला की श्रेष्ठता को प्रकट करते हैं। यदि शिल्कार की छीनी बौद्ध 
आदर्शों को पाषाण में अभिव्यक्त करमे में संघ थी, तो चित्रकार का बुश भी पीछे 
नहीं था । गुहाओं एवं मन्दिरों की भित्तियाँ सुदर चित्रकला से अल कृत की गयी थीं। 
अजन्ता, एलौरा, बाघ और बारबरा की गुफाओं में बौद्धकालीन स्थापत्यकला भौर 
चित्रकला के सर्वोत्कृष्ट नमूने हैं । धौद्धकालीच मूतिकला, स्थापत्यकला, चित्रकला 
पच्चीकारी आदि के अवशिष्ट तमुने आाज भी किसी व्यक्ति को प्रेरणा देने के लिए 
भर्याष्त है । 

], भारतीय इतिहास पर प्रभाव--भारत के राजनीतिक इतिहास पर बौद्ध 
धर्म की अमिट छाप है। बौद्ध धर्म ने भारतीय राजा एवं राणकुमारों के हुदयों में 
रक्तपात तथा युद्ध के लिए धृणा उत्पन्न कर दी । बौद्ध नियमों ने ही अशीक की बुद्ध 
त्याग करने के लिए तथा शान्ति की नीति का अनुसरण करने के हैतु बाध्य किया था। 
क्षशोक के शान्ति और अहिंसा के संत से मगध के सझ्राटों की स्ाज़ाज्यवादी-नीति 
पर भारी कुठाराधात हुआ । अशोक की नीति ने पग्रध के प्रार्देशिक विस्तार को भागे 
अवशद्ध ही नहीं किया, अपितु अशोक की अलौकिक मातव-दयामंपनीति के साजाज्य 
के अस्तित्व को संकट में ढाल दिया । तीस वर्ष की जम्बी श्रवाध में सेतिक कार्य 
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के अभाव के कारण अशोक की सेना की नैतिक शक्ति का ह्वास हो गया । अतः जब 
यूनानियों ने देश पर आक्रमण किया तब इस सेना के पैर उखड़ गये। अशोक के 
समय राज्य की नीति अधिक दयापूर्ण, परोपकारिणी एवं लोकानुराग्रिणी हो गयी थी 
और दण्ड-विधान को संशोधित करके पहले की अपेक्षा अधिक उदार व सहानुभूतिपूर्ण 
कर दिया गया था । अशोक की सरकार ने अपने कार्यो का क्षेत्र अधिक विस्तृत कर 
निया एवं मानवों तथा पशुओं दोनों के लिए नि:शुल्क औषधालय खोल दिये । ऐसा 
प्रतीत होता है कि पिजरापोल, गौशाला तथा अक्षक्षेत्र जैसी संस्थाओं का, जो आधुनिक 
हिन्दू दानशीलता की प्रमुख विशेषताएँ है, उद्भव अशोक के निःशुल्क औषधालयों 
से हुआ। 

इसके अतिरिक्त बौद्ध धर्म ने अपने अनुयाधियों की संख्या में वृद्धि करते के 
हेतु अत्य धर्मों के समान तलवार तथा संस्कृति-विध्वंसक कार्यों को कभी नहीं अप 
नाया । इससे भारतीय राष्ट्र रक्तपात से सकुचाने लगा और उसने अपनी प्रकृति शान्त 
बना ली । युद्ध की भयानक घटनाओं के वर्णन ने भारतीयों को भयभीत कर दिया 
और वे युद्ध तथा राजनीति के जीवन से दूर हो गये। इस प्रकार बीद्ध धर्म ने देश 
से सैनिक भावनाओं को कम कर दिया । फलस्वरूप, भारतीय सैनिक क्ीड़ाओं और 
कार्यो से घुणा करते लगे ओर कालान्तर में उत्तर से आने वाले बलशाली आक्रमण» 
कारियों के वे शिकार हो गये । 

2. भारतीय संस्कृति का प्रछार---ऊपर वर्णित दुःखद प्रभाव के होने पर 
भी सबसे महत्त्वशाली बात यह है कि बौद्ध धर्म सुसस्कृत करते वाली शक्तियों में से 
एक शक्ति थी जिसे भारत ने अपने पडोसी-देशों को दिया था। बौद्ध धर्म ने भारत 
की पुथकता भंग क्र दी और भारत तथा बाह्य देशों के बीच मैनीपु्णं धनिष्छ सम्पर्क 
स्वापित कर दिया । ब्राह्य विषय को भारत की यह सबसे महाव्‌ देव थी । भारतीय 
साधु-सन्‍्तों, झाचायों और विद्वानों से बौद्ध धर्म का प्रचार किया और इस प्रकार ईसाः 
पूर्व तीतरी सदी से भारतीय संस्कृति का विदेशों में अप्रत्यक्ष रूप से प्रसार हुआ । 
अध्य एशिया, चीत, मंगोलिया, मंचुरिया, कोरिया, जापान, बर्मा, स्पाम, मलाया, 
जावा, सुमात्रा, लंका आदि में भारतीय संस्कृति और सभ्यता बीद्ध प्रचारकों द्वारा 
पहुँची । बृद्दत्तर भारत के निर्माण में उन्होंने सबसे अधिक योग दिया । ईसा पूर्व 
तीसरी सदी के बाद बौद्ध धर्म के विदेशी अनुयायी भारत को पवित्र भूमि और धामिक 
तीध्रेस्थात मानते लगे और इस देश की यात्रा उतके जीवन की सर्वोच्च महत्त्वाकांक्षा 
होते लगी । धर्म की इस भावना ने अनेक विदेशियों का हमारे देश से गठबन्धन ऋर 
दिया एवं विदेशों में भारतीय संस्कृति के प्रसार के हेतु भार्ग सुलभ कर दिया। 

अन्य सम्प्रदात 

बौद्ध और जैन प्ाहित्य में इस घुग में विभिन्न सिद्धान्तों का उपदेश देसे वाले 
अनेक सम्भ्रदायों का उल्लेश है। इनमें से निम्नलिखित श्रमुख थे : 

सर्वच्चचम आजीविक हैं जो शूद्र सन्‍्यासी कहे जाते थे और जिनका मेता 
भषच्चली गोशाल था। गोशाल जो जन्म से ही दास थे, अति मौलिक उपदेशक हो 
गये थे । इन्होंते हिन्द विचारधारा के घूल सिद्धान्त--कर्मवाद--को भी स्वीकार नहीं 
किया । उनका तके था कि मानव-जीवन प्राकृतिक वियमों पर अवलम्बित है । 
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अतएव केवल कर्म मनुष्य को अवश्यम्भावी परिणाम से मुक्त नही कर सकता । इस- 
लिए जीवन का शान्तिमय रूप ही बांछनीय है। कौशल की राजधानी श्रावस्ती 
गोशाल के अनुयायियों का केन्द्र-स्थान थी। यही पर उपदेश करते हुए महावीर से 
सोलह वर्ष पूर्व गोश,ल दिवंगत हुए । आजीविक धर्म एक प्रान्त से दुसरे प्रान्त में 
प्रसारित होने के बाद चौदहवीं सदी में भारत से विलुप्त हो गया । 

अन्य प्रतिक्रियावादी सम्प्रदाय अजीत केशकम्बतन का था जिसने यह उपदेश 
दिया कि प्रत्येक का मृत्यु के साथ विनाश हो जाता है, यह इस प्रकार शुन्यवादित 
मत का अग्रदूत था। दूसरा सम्प्रदाय एक ब्राह्मण उपदेशक पुराण कश्यप का था 
जिसका मूल सिद्धात्त था कि कार्य न तो पृण्यमय या श्रेयत्कर है न पापमय या 
अश्रेयस्कर है। यह अधिक लोकप्रिय उपदेशक था ! 

उपरोक्त बणित सुवारवादी-सम्प्रदायों के अतिरिक्त हिन्दू धर्म में कुछ ऐसे भी 
सम्प्रदायों का विकास हो रहा था जिन्होंने स्पष्ट रूप से वेदों का विरोध नही किया । 
ये हिन्दू धर्म में आगे चलकर बहुत ही महत्त्वशाली सम्प्रदाय बत गये । इन सम्प्रदायों 
की विशिष्टता यह थी कि ये एक विशेष देवता की उपाप्तना सर्थोच्च इष्टद्रेव के रूप 
में करते थे | इसी युग में वेदिक देवताओं की पुनव्यंवस्था हुई, इसमें से कुछ का महत्व 
घट गया और कुछ का बढ़ गया । एक दूसरे वर्ग में विष्णु और रुद्र है जो वैदिक युग 
के विष्णु और रुद्र देवताओं से चरित्र में सर्वंथा भिन्न है। विष्णु के उपासकों-- 
वैष्णवों या भागवतों---ने भागवत नामक सम्प्रदाय चलाया और रुद्र के पुजारियों ने 
शैव नामक सम्प्रदाय का प्रसार किया | वैष्णवों ते महाभारत के नायक वासुदेव- 
कृष्ण की, जिसका सर्वोपरि ईश्वर से एकरूपण किया गया, भक्ति का प्रतिपादन किया । 
ऐसा विश्वास किया जाने लगा कि पृथ्वी को पापाचार से बचाने के लिए विदणु ते 
अनेक अवतार लिये | राभायण के नाथक राम ऐसे हो एक अवतार बाद में माने जाने 
लगे। मानवीय तत्त्वों से ओतप्रोत अपने इष्ठदेव के प्रति उपास्तको की भक्ति ने 
भागवत धर्म को जनता के लिए अधिक आकर्षक बना लिया। बाद में यह प्तम्प्रदाय 
समस्त भारत में फैल गया और मानव-तत्त्वों और भावनाओं से परिपूर्ण होते के 
कारण यह अधिक जनग्रिय हो गया । 

आर्यों के पूर्व के युग में मोहनजोबड़ों में शिव की एक प्रतिमूति के पूजन में ही 
शव सम्प्रदाय की उत्पत्ति निहित थी। कालान्तर में आरयों के पुर्वे के इस देववा को 
साम्य वैंविक युग के रुद्र नामक देवता से कर द्विया गया और इसे हिन्दू धर्म के देवताओं 
में उच्च स्थान प्राप्त हुआ; उसे सौम्य और भयकर दोतों ही माता गया। इस देवता 
के विषय में ऐसी कल्पना की गयी कि यह एक भहायोंगी है जो मृग-चर्म धारण किये, 
वन्‍्य-पशुओं तथा भूत-पिशाचों से आवृत्त, श्मशानों में भ्रमण करते हुए, अपने प्रिय 
कुठुम्ब के सहित कैलाश पर्वत पर रहता है तथा संग्रीत एवं नृत्य में अपन्व लेता है । 
बहुत पहले से ही लिय के झूप से शिव की पूजा होती थी जी आज भी हमारे देश 
में अत्यधिक रूप में प्रचलित है | शैबों का एक कट्टर प्रम्प्रदाय क्रापात्ििकों का था जो 
विलक्षण क्रिया-विधियों का अनुकरण करते थे । 

निष्कर्ष 
ईसा से पूर्व सातवीं शताब्दी के अन्त तक हिंत्वू समाज हढ़े रूप से स्थायी हो 


प22. भारतीय सभ्पता तथा संस्कृति का विकास 


शचुका था। यह भार्यो और अनायों के सामाजिक तत्त्वों के सम्मिश्रण का परिणाम 
था | समाज में एक तवीन संस्कृति का विकास हो रहा था जो बाद में हिन्दु संस्कृति 
के नाम से प्रख्यात हुईं | संस्कृति की प्रमुख विशेषता धर्म का प्रभुत्व एवं पुरोहित-वर्ग 
की प्रधानता थी । परन्तु यह धर्म जो धीरे-धीरे वैदिक धर्म से उद्रभासित ही रहा था, 
जटिल, गूढ़, अर्थहीन कर्मकाण्ड में परिवर्तित हो गया । यह बाद में नीरस और औप- 
आारिक हो गया और जनता से इसका सम्पर्क विलुप्त हो गया । फलतः विचार और 
धर्म के नवीन नेताओं का प्रादुर्भाव हुआ और हिन्दू धर्म को उसकी भ्रष्ट क्रिया- 
विधियों से मुक्त करने के लिए अनेक सुघारवादी-आन्दोलन प्रारम्भ किये गये । भारत 
में ईसा से पूर्व छठी सदी में ऐसे ही आन्दोलनों का जन्म हुआ था । परल्तु ऐसे आर्दो- 
लनों में केवल दो ही-- जैन धर्म और बौद्ध घर्मं--काल की परीक्षा में सफल हुए और 
अब तक जीवित हैं। मे आध्यात्मिक सत्य और प्रेम के सन्देश को दरिद्रों की फोपड़ियों 
से लेकर भरेशों के राजमहलों तक ले गये और भारतीय इतिहास पर अपने प्रभाव की 
भमिट छाप छोड़ गये | कला द्वारा धर्म की अभिव्यक्ति पर इन्होंने भारतीय संस्क्ृत्ति 
'को सम्पन्न किया । इसके परिणामस्वरूप वास्तुकला, स्थापत्यकला और चित्रकला 
की एक नत्रीन शैली का सूत्रपात हुआ, जिसने विश्व में कला के सर्वोत्कृष्ट नभुने 
अत्पन्न किये हैं। परन्तु इससे भी अधिक, भारतोय संस्क्ृति और धर्म के दीप को भारत 
की सीसा के परे बौद्ध धर्म सफलतापूर्बक ले गया । 


प्रश्नावली 

. /ईसा पूर्व छुठी शताब्दी ने घामिक आन्दोलनों क्री महातु उधल-पुथल देखी 
है ।” भारत का विशिष्ट हवाला देते हुए उपरोक्त कथन का विवेचन कीजिये । 

2. ईसा पूर्व छठी शताब्दी में सुधारवादी घामिक आन्दोलन के उत्कर्ष में कित- 
कित परिस्थितियों ने योग दिया ? 

3. “उन्हें ब्राह्मण धर्म और सामाजिक व्यवस्था के विरुद्ध विद्रोह का नेतृत्व करने 
ब्राला नहीं मावा जा सकता ।” गौतम बुद्ध के विषय में इस मत से आप कहाँ 
तक सहमत हैँ ? 

4. गौतम बुद्ध के जीवन और उपदेशों का हाल लिखिये। 

5. जँन धर्म और बौद्ध धर्म की सुलना कीजिये । 

6. किस रूप में बौद्ध धर्म हिन्दू धर्म के समान है लौर फिर भी उससे भिन्न है ? 

अथवा 
“बौद्ध धर्म अपने प्रारम्भ से ही हिन्दू धर्म से बहुत कुछ समानता रखता था, 
फ़िर भी उप्की विभिन्नताएँ पूर्ण स्पष्ट थीं।” विवेचता कीजिये । 

7. वद्धंसान महावीर के जीवन और उपदेशों का वर्णन की जिये। यह कहना कहाँ 
तक न्यायोचित है कि जैत घर्म यदि अधिक प्राचीन नहीं, तब भी वह उत्तना 
ही प्राचीन है जितना वैदिक धर्म ? 

$. भारत में बोद्ध धर्म के उत्कर्ष गौर आकर्षण के कारण लिखिये । 

9. भारतीय संस्‍्छति को सुसम्पन्त करने में बौद्ध धर्म और जैन धर्म की देन का 
सूल्याकत कीजिये । 
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बौद्ध धर्म भारतीय धर्म और संस्कृति का प्रज्वयलित दीप भारत की सीमा के 
पार सफलतापूर्वक ले गया ।” समझाइये । 
बौद्ध संघों के विषय में आप क्‍या जानते हैं ? उन्तमें भिक्षुगण किस प्रकार 
रहते थे ? बौद्ध घर्म के प्रसार में ये किस प्रकार सहायक प्रमाणित हुए ? 
' महावीर और गौतम बुद्ध का उद्द श्य प्रचलित ब्राह्मण धर्म को सुधारने का 
था। हिन्दू घर्मं से भिन्न सम्प्रदाय स्थापित करने की उनकी कोई लालसा 
नहीं थी ।/इस कथन का विवेचन कीजिये । 
“मौलिक बौद्ध धर्म हिन्दू धर्म का केवल नवीन रूप था ।” (जदुनाथ सरकार) | 
आप इस मत से कहाँ तक सहमत हैं ? 
बौद्ध धर्म के हीनथान और महायान धर्म की विभिन्नता बतलाइये । 
भारत के राजतीतिक और सांस्कृतिक इतिहास पर बौद्ध धर्म के प्रभाव का 
मूल्यांकन कीजिये | 

अथवा 
भारतीय संस्कृति व जीवन को बौद्ध धर्म की क्या-क्या महत्वशाली देच है ? 
टिप्पणियाँ लिखिये : 
अष्टांग मार्ग, संघ, त्रिपिटक, हीनयान, भद्बबाहु, बौद्ध घर्म की सभाएँ, 
वच्चयान, जातक, गोमतेश्वर, महायात्, आजीविक, जेन धर्म की सभाएँ, बौद्ध- 
कला और दिगम्बर । 
जैन धर्म और बौद्ध धर्म की तुलना कीजिये और इनके प्रसार के कारणों पर 
प्रकाश डालिये । 

अथवा 
भारतीय कला और साहित्य को बौद्ध धर्म की क्या देन रही है ? 


6 
मौ्यों से पूर्व का युग (650-32। ईसा पूर्व) 





ईसा पूर्व सातवीं सदी के प्रारम्भ से भारतीय इतिहास स्पष्ट और निश्चित 
हो जाता है। इससे पूर्व प्रत्येक घटना अस्पष्ट और काल-निर्माण भनिश्चित है। भारत 
के राजनीतिक इतिहास के संकलन के हेतु जैन और बौद्ध धाभिक भ्रच्थों में पर्याप्त 
सामग्री है। ये ग्रन्थ यह प्रकट करते हैं कि इस युग में समस्त उत्तरी भारत छोटे-बड़े 
सोलह राज्यतन्त्रों तथा अनेक अल्प जनतत्त्र-राज्यों में विभक्त था। इनमें से प्रमुख 
थे कौशल जिसकी राजधानी श्रावस्ती; काशी जिसकी राजधानी बनारस; अवन्ती 
जिसकी राजधानी उज्जैन; बत्स जिसकी राजधानी कौशाम्बी, और मगध जिसकी 
राजधानी राजगृह थीं । जनतन्त्-राज्यों में वृजि था विज्जी जिसकी राजधानी वैशाली 
थी, सबसे अधिक महत्त्वशाली था । इस युग की प्रमुख राजनीतिक घटना मगध का 
उत्पर्ष है। आगे की दो सदियों में उपरोक्त समस्त राज्यों का एकीकरण कर, प्रथम 
शिशुनाग राजवंश ने (642 से 43 ईसा पूर्व) और बाद में तन्‍्द राजवंध (43- 
322 ईसा पुर्व) मे मगध में एक साम्राज्यवादी सत्ता की स्थापना की । शिशुनाग राज- 
वंश का बिम्बसार मगध की महानता का वाहतविक संस्थापक था | उसका उत्तरा- 
घिकारी उसका पुत्र अजातशत्रु (49-459 ईसा पूर्व) था। उसके शासनकाल में बुद्ध 
और महावीर दोनों ने ही उपदेश दिप्रा था। इस बंश का यह सबसे अधिक महृत्त्व- 
शाली नरेश था । इसके राजत्वकाल में मगध पूर्व भारत में प्रभुत्वशाली राज्य हो 
गया। इसके पौन्न उदय के उत्तराधिकारी तन्‍्दीवर्धतन और महातन्वित थे। महानत्दित' 
के अवैध पुत्र महापडानन्दा ने नन्दवंश को स्थापना की | महापत्मतन्द ते मगध राज्य 
की सीमाओं और प्रभाव का विस्तार क्रिया । उसके और उसके उत्तराधिका रियों के 
शासनकाल में पूर्व में बंगाल की खाड़ी से लेकर पश्चिम में सतलज तदी तक मगध 
एक शक्तिणाली साम्राज्य हो गया। नन्दवंश के जन्तिस नरेश घनननन्‍्द को चच्दरगुप्त 
भौये ने पिहासलच्युत कर दिया। 

भारतीय सीमा-प्रान्त पर ईरानियों का आधिपत्प 

जब भारत में मगध के नरेश अपने साम्राज्य को विस्तृत कर रहे थे, फारस 
था ईरान के तरेश भी अपनी शक्ति की वृद्धि कर रहे थे । ईरानी साम्राज्य के संस्था«- 
पक कालपृरुष ((७प६ लगभग ईसा पूर्व 558 से 530) ने हिन्दूकुश पर्थत तक 
अपने साआ्राज्य की सीमा बढ़ा दी और ग्रान्धार उत्तके साम्राज्य का एक प्रदेश हो 


जि पाया 


. अहापद्मतत्व के सूल के विषय में परस्पर बिरोधी अनुभुतियाँ हैं। कुछ इतिहास- 
कार उसे शुद्र जाति का बत्ताते हैं। 24600: 
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गया । ईरानी साञ्राज्य के एक अन्य शासक डेरियस प्रथम (])क708 ॥, ईसा पूर्व 522 
से486) ने ईसा पूर्व 57-6 में भारत पर आक्रमण किया और पंजाब के एक 
भाग को अपने राज्य में मिला लिया | ईरानी साम्राज्य का यह बीसवां प्रान्त था 
जिसमें समस्त सिन्धु-घाटी सम्मिलित थी । पंजाब इस साम्राज्य का सबसे अधिक 
धनवान और घना बसा हुआ प्रान्त था जिसकी सालगुजारी डेढ़ करोड़ रुपये थी। 
ईरानी प्रान्तपति और जिला अधिकारी पजाब में रहते थे और पंजाबी भी ईरानी 
पेता में भरती किये जाते थे और ये यूनानत देश में ईरानियों की ओर से रणक्षेत्र में 
लडे भी थे । 

भारत के साथ ईरानी सम्पर्क का प्रभाव--ईरानी विजय ने सम्भवतः: सर्व- 
अ्रयम भारत को पाश्चात्य संसार के सम्मुख प्रकाशित किया और भारतीय तथा 
इईरान-निवासियों से घमिष्ठ सम्पर्क स्थापित किया । इससे दोनों देशों को लाभ हुआ 
एवं पारस्परिक व्यापार व संस्कृति के सम्मिश्रण को नवीन प्रोत्साहन प्राप्त हुआ; 
क्योंकि एशिया महाद्वीप के स्थल-मार्ग जो एक ओर भूमध्यप्तागर के तट पर और 
धुसरी ओर सिन्धु नदी के तट पर समाप्त होते थे, ईरान के सम्राट द्वारा नियन्त्रित 
थे। व्यापारिक सम्पर्क से दोनों देशों के बीच सामाजिक और राजनीतिक विचार- 
विनिमम का मार्ग सुलभ हो गया और इसने सम्भवतः शिशुनाग तथा मो सज्ाटों 
की छत्र-छाया में उत्तरी भारत को एक सूत्र में संगठित करते की कल्पना को जन्म 
दिया । फारसी लेखकों ने भारत में अर्मई लिपि (877086 80790) का प्रचार किया 
जिससे कालान्तर में दाहिनी ओर से बाथीं ओर लिखी जाने वाली प्रसिद्ध खरोष्टी 
लिपि विकसित हुईं | पश्चिमोत्तर भारत में इसी लिपि में अभिलेख प्राप्त हुए हैं भौर 
यह लिपि ईसवी सब की तीसरी सदी तक निरभ्तर प्रचलित रही । कुछ विह्ानों का 
अत है कि पाटलिपुन्न सें अशोक का रुतम्भों वाला विशाल कमरा (0), चट्टानों 
और स्तम्भों पर उसके अभिलेख, स्तम्भ-शीर्षों की घण्दानुमा भाक्षतियाँ तथा वृषभ 
भौर भिंहयुक्त शीपे का भूल स्लोत ईरानी प्रभाव था। सौर्यकाल पर, जो भशोक के 
शासनकाल में अपती प्रगति की पराकाष्ठा पर पहुँच चुकी थी, ईरानी कला की 
अमिटठ छाप है । यह ईरानी कला ईसा पूर्व चीथी भौर तीसरी सदी में कुछ अशों तक 
यूनानी लोगों के घनिष्ठ सम्पर्क से प्रभावित हुई थी। तक्षशिला में प्रचलित कुछ 
सामाजिक प्रयाओं पर ईरानी प्रभाव का आभात प्राप्त होता है। भारत में ईरामी 
शब्द 'क्षत्रप' का प्रयोग, चद्धगुप्त मौर्य की केशधीवन-विधि और पवित्र अग्ति को 
प्रज्बलित करने की प्रथा, जिसका सम्राट कनिष्क ने अनुकरण किया था, ईरानो 
प्रभाव का परिणाम माना जाता है। मोर्य सम्राट चत्रगरुप्त ने ईरानी सन्नादों की 
राजसभा के कुछ समारोहों को अपने यहाँ चलाया था और सौर्य शासन-सेवा में 
ईरान' के शासकीय अनुभव वाले योग्य कुलोन प्राभन्तों को नियुक्त किया था। उदा- 
हरण के लिए काठियाबाड़ का प्रान्तपति तुलाष्फ ऐसे ही/ व्यक्तियों में था, जिसका 
नाम तथा पद छूमागढ़ (गिरनार) के क्भिलेख में आाज भी अंकित है । 

सिकत्दर का आंक्रमर 

अपने पिता फिलिप के देहावस्तान के पश्चात्‌ सिकल्दर 236 ईसा पूर्व में भक« 

दुनिया का राज़ा हो गया। सम्पूर्ण यूनान पर विजय प्राप्त करते के पश्चात उत्तने 
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ईरान, एशिया माइनर, मिस्र आदि देशों पर अपना आधिपत्य स्थापित कर लिया और 
326 ईसा पूर्व में वह भारत की ओर मुड़ा । यहाँ यह बात ध्यान देने योग्य है कि 
उसने भारत पर नहीं अपितु पंजाब प्रान्त पर, जो ईरानी साम्राज्य में सम्मिलित था, 
आक्रमण किया । भारत में सिकन्दर के युद्ध किसी सुव्यवस्थित राज्य के विरुद्ध नहीं 
थे पर उन छोटे-छोटे स्थानीय नरेश ओर गणराज्यो के विरुद्ध थे जिन्होंने ईरानी 
सम्राट की प्रभुता स्वीकार कर ली थी । अतः सरलता से उसने उन्हें पराजित कर 
दिया और वध्यात नदी तक, जहाँ ईरानी सीमा समाप्त होती थी, बढ़ता चला भाया । 
इसी बीच में तक्षशिला के नरेश, भारत के द्वाररक्षक, ने सिकन्दर को आत्म-सभर्पण कर 
दिया । परन्तु उसके पाश्व॑वर्ती राज्य के नरेश पोरस ने मकदूनिया-तरेश के आक्रमण 
को रोकने का हढ़ निश्चय किया । अतएव कर्री के मैदान में भयंकर युद्ध हुआ जिसमें 
पोरस पराजित हुआ । परन्तु सिकन्दर ने उसके शौर्य और दर्पपूर्ण उत्तर से प्रभावित 
होकर उदारता से उसका राज्य उसे लौटा दिया। इसके पश्चात्‌ सिकन्दर मगंध पर 
आक्रमण करने की आशा से पूर्व की ओर अग्नसर हुआ, पर उसकी सेता सहमत न 
हुई । विवश होकर उसे भारतीय गणराज्यों से भयकर संघर्ष करते हुए लौटना पड़ा 
और अन्त में ईसा धुर्व 323 में बेबीलोन पहुंचने पर उसकी अकाल मृत्यु हो गयी । 

सिकन्दर के आक्रमण के प्रभाव--सिकन्दर के आक्रमण ते भारतीयों पर कोई 
विशिष्ट प्रभाव नहीं डाला, क्योंकि उसका आक्रमण भारत के उत्तर-पश्चिमी प्रदेश 
तक ही सीमित था। उसका आक्रमण तो सीमान्‍्त प्रान्तों पर केवल एक छोटा धावा 
था| यद्यपि उसने गान्धार और सिर्धु नदी की घादी को मकदुनिया के साम्राज्य में 
सम्मिलित कर लिया था, परत्तु वे शीघ्र ही स्वतन्त्र हो गये और सिकन्दर की. मृत्यु 
के पश्चात्‌ दो वर्ष में ही उसके भाक्रमण तथां अल्पकालीन यूनानी शासन के 
समस्त चिन्ह विलुप्त हो गये। अतएवं कोई माइचय नहीं यदि भारतीय लोग सिकन्दर 
के आक्रमण के प्रति उदासीन रहे । वह फमकावात के सहश आया, भारत में उन्नीस 
मास तक रहा और भारत के केन्द्र को स्पर्श किये बिना ही यहाँ से प्रस्थान कर गया । 
भारतीयों के लिए तो बह केवल एक साधारण आक्रमण था जिसने इस देश के एक 
भू-भाग की शास्ति को थोड़े समय के लिए विच्छिन्न कर दिया और भयंकर रक्तपात, 
ऋरता तथा नृशंसता में चंगेजलाँ और तैमूर को भी ढकता हुआ भारत से कूच कर 
गया । सीमास्त प्रदेश की दृष्टि से देखते हुए सिकन्दर के आक्रमण का कोई महत्व 
नहीं है । यह तो इतना छोटा बवण्डर था जो भारतीय लेखकों का ध्यान भी अपनी 
ओर आकपित करने में असमर्थ रहा । 

भारतीय घटताओों में सिकन्दर की सासरिक ग्रोग्यदा को देखते हुए बह 
विशिष्ट सेनिक प्रतिभा बाला व्यक्ति नहीं प्रतीत होता । भारत में उसने जो कुछ 
सफलता-सिद्धि श्राप्त की वह पंजाब में एक छोटे से राज्य के तुपति पोरस पर भयंकर 
युद्ध के बाद प्राप्त चिंजय थी और वह भी एक अन्य भारतीय भरेंश आम्मी की 
सहायता और सहयोग से, जो पोरस का घोर शत्रु था और जिससे एक विदेशी के 
लिए भारत के द्वार को अनावृत्र कर देशद्रोही का कार्य किया था । वंस्तुतः यह भारत 
के एक दूरस्थ कोने में एक महत्त्वहीव सामत्त पर एक महान सेतानायक की विजय 
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थी । उसकी पराजय से शेय भारत पर कोई प्रभाव नही पड़ा, पूर्व पर पश्चिम की 
विजय तो बहुत दूर की बात थी । 

परन्तु यदि भारतीयों ने सिकन्दर के आक्रमण के महत्त्व का अनुमान कभ 
किया तो यूनानियों ने उसकी अतिशयोक्ति कर दी। एरियन (&7रांध), कंटियस 
(८प्रापप5) आदि यूनाती लेखकों ने इस आक्रमण के वर्णन के विषय में पृष्ठ के बाद 
पृष्ठ लिखकर उसके महत्त्व की अत्युक्ति कर दी है। उनके लिए सिकन्दर विश्व के 
महाय्‌ विजेताओं में से था | 

इतने पर भी, भारतीयों के लिए, सिकन्दर के आक्रमण की पूण्णंरूपेण उपेक्षा 
करना अनुचित है। भारतीय इतिहास पर इसका प्रत्यक्ष और शीघ्र प्रभाव पड़ा था । 
लघु और परस्पर युद्ध करने वाले राज्यों भौर जातियों की, जिनका पजाब और सिन्ध 
में बाहुल्य था, शक्ति को पग्रु करके सिकन्दर ते चन्द्रगुतत के लिए उत्तर-पश्चिमी' 
भारत में राजनीतिक एकता स्थापित करने और उसे मगध के साम्राज्य का पूर्ण भाग 
बनाने के हेतु मार्ग गुलभ कर विया। इस प्रकार यदि पूर्व में महापभनन्द चन्द्रगुप्त 
का पूर्वगामी था, तो सिकन्दर उत्तर-पश्चिम में उसके साम्राज्य का अग्रदूत था | इस 
प्रकार सिकन्दर के आक्रमण के प्रत्यक्ष और शीघ्र परिणाम के फलस्वरूप थदि पंजाब 
और सिनन्‍्ध एकीकृत शासन का आनन्द उठाने लगे थे, तो सभी भारतीयों ने यूनानी 
युद्धवला की उत्कृष्टता की अवज्ञा की। भारतीय नरेशों और उनके सेनापत्तियों ने 
यूनानी युद्धधला की ओर कोई विशेष ध्यान नहीं दिया | वे अपनी परम्परागत युद्ध 
प्रथाओं का अनुकरण करते रहे। यद्यपि इस आक्रमण ने भारतीयों को णहु सुभाव 
दिया कि उनका सैन्य-सगठन ओर युद्ध-कौशल अपर्याप्त और दोषपूर्ण है एव उचित 
रूप से शिक्षित तथा कुशल सेना अल्पसंस्यक होते हुए भी विजयी हो सकती है, 
परन्तु भारतीयों ने इसकी भी बवदह्ेलना की । 

सिकन्दर के आक्रमण की 326 ईसा पूर्व की तिथि से ऐतिहासिक लाभ हुआ 
है । सिकन्दर की भारतीय लड़ाइयों का स्पष्ट और तिथिपूर्ण वर्णन, जो उप्तके साथियों 
व अनुयायियों ने लिखा है, मे भारतीय इतिहास के काल-निर्णय करने और बाद 
की राजनीतिक घटनाओं का निदिष्ट आधार पर वर्णन करने में बड़ी सहायता मिली' 
है। इसके अतिरिक्त इस आफ्रमंण के फलस्वरूप अनेक प्रसिद्ध यूनानी भारत में भाये । 
उन्होंने इसका विवरण लिखा है जो भारतीय इतिहास के लिए महत्त्वशांली सामग्री 
है | इससे तत्कालीन संस्कृति की कलक मिलती है जो मिम्नलिखित है: 

सिकनदर के आक्रमण के समय भारतीय संस्छति--यूनावी लेखकों के अनुसार 
सोफाइटिज (पंजाब में सौभूति) के राज्य में सौन्दर्य की बड़ी महिमा थी । यदि 
नवजात शिशु शरीर से अस्वस्थ, रूण, अपंग या अंगहीन हीता तो मृत्यु के लिए 
त्याग दिया जाता था। विवाह के लिए वंश से कहीं बढ़कर शारीरिक यौवन और 
सौन्दर्य की महिमा भी । विवाह का ज्राधार कुल की उच्चता नहीं, रूप का आकर्षण 
था| श्षमाज में सती-अंथा प्रचलित थी भौर सानव के कय-विन्ञय का प्रचार था। 
तक्षशिल्ला में यूनानियों ने दरिद्र पिताओं को अपनी पुन्नियों को बेचते हुए देखा था। 
बहु-पत्तीं-विवाह-प्रथा भी प्रचलित थी। मृतकों के शव गिद्धों के भक्षण करने को छोड़ 
दिये जाते थे । 
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ब्राह्मण धर्म का विशेष प्रभाव था। मिकन्दर के अनुयायी यूनाती इतिहासकार 
से ब्राह्मण सन्यासियों के विविध विलक्षण आचारों का उल्लेख किया है। अपने गम्भीर 
शान, सच्चरित्रता एवं स्वार्थ-त्याग के लिए ब्राह्मण देश में अति प्रतिष्ठित थे और 
नरेश उनके आदेशों पर चलने के लिए प्रस्तुत रहते थे । ब्राह्मण सन्‍्यासियों के अति- 
रिक्त श्रमण, बौद्ध एवं अन्य सम््रदायों के परिव्राजक भी थे, जो वनों में रहते, कत्द- 
मूल-फन खाते तथा वृक्ष की छाल पहनते थे । साधारण जनता वर्षा के देवता इन्द्र 
(जीअस ओम्बियस) तथा क्ृष्ण के अग्रज बलराम (हलधर, हिरिबिलिटस) की पूजा 
करती थी । आाज के समान ही गंगा रतुत्य थी । कतिपय वृक्ष इतने पावन माने जाते 
थे कि उनको अपविन्र करते का दण्ड बध था । 

देश में महत्त्वपूर्ण विस्तृत नगरों का बाहुलय था। मस्सग, ओरनस, तक्षशिना, 
प्रिप्रमा, संगल, पत्तल आदि नगर देश की उच्चतम आधिक दशा और समृद्धि के 
उदाहरण है । उनकी बनावद, स्थिति एवं दुर्गीकरण तत्कालीन श्रेष्ठ निर्माण-शैली के 
ओतक हैं। देश की घन-सम्पत्ति का अनुमान सिकन्दर को अपने आतक्रम्णकाल में प्राप्त 
हुए भग्रणित उपहारों से किया जा सकता है। “सुनहरे वस्त्र पहने हुए छुद्रक-दुतों 
ने उसे बहुतेरे सूती धात, कच्छप-त्वक्‌ (खाल), वृषभत्वक के बने बकलस तथा लोहे के 
सौभार; तक्षशिला के आारभी ने सोने-चाँदी के ताज (सिक्के) तौल की 280 माज्ना में 
उसे प्रदान किये ।” पंजाब और पश्चिमोत्तर प्रदेश में भारतीयों का भुरु्य व्यवसाय 
कृषि कर्म और पशुपालन था। यह प्रदेश वृषभों की मनभोहक सुन्दरता व स्वस्थता के 
लिए प्रशुषात था । भन्‍य व्यवप्तायों में बढ़ई का कार्य महत््वशील था क्योंकि बह युद्ध 
के लिए रथ और कृषि तथा व्यापार आदि के लिए गाड़ियों तथा छकड़ों का निर्माण 
करता था। पंजाब में अनेक तदियों के अस्तित्व और सिकनन्‍्दर की सेना का नौकाओं 
के बेड़े से नदियों में य्रात्रा करता इस बात के द्योतक हैं कि उप्त युग में नौ-निर्माण- 
शिल्पकला प्रचलित थी और जल-याता से लोग अवगत थे । 

कुछ इतिहासकारों का सत है कि सिकन्दर के आक्रमण के परिणामस्वरूव 
आवागमन तथा स्थलीय और सामुद्रिक व्यापार के सचीन मार्ग खुल गये जिससे भारत 
तथा पाए्चात््य देशों में परस्पर घनिष्ठ सम्पर्क बढ़ा और उनमें सांस्कृतिक विनिमय 
का कार्ये सुलभ हो गया । स्ट्रेबी (87800) और सिल्यूकस के उत्तराधिकारी के जल- 
सेनावायक पेट्रोक्लीज (६006७) ने इन मार्भों का उल्लेख किया है। बेबीलोन में 
उसे हुए यूतानी ढंग के सिक्के जो भारत के सीमाप्रान्त में बहुसंख्या में प्राप्त हुए हैं 
इस बात के प्रमाण हैं कि इन मार्गों से खुब व्यापार होता था । 

सिकन्दर के आक्रमण के ऊपर वर्णित परिणामों के अतिरिक्त कुछ स्पष्ट 
सांस्कृतिक प्रभाव भी हुए हैं। भारत और उसकी सीमा पर अनेक यूनानी केद्र प्रति- 
व्दित ही गये । सिकन्दर ने जो सेता अपने पोछे छोड़ी थी, वह तो उसके लौटने के 
बाद शीघ्र ही विनष्ट हो गयी परन्तु उसके बसाये हुए नगर दीर्घ काल तक रहे। 
इसके अतिरिक्त सिकन्दर के स!ज्ाज्य के विकिरण के पश्चात्‌ सीरिया, बैकिदृया और 
शिया के अन्य अन्य भागों में जो यूनानी राज्य स्थापित हुए थे उत्होंने भौर भारत में 
चसायें हुए यूनानी नग्रों और केस्द्रों ने भारत और यूरोप के मध्य सांस्कृतिक सम्पर्क 
स्थापित कर दिया । इसी सम्पर्क के फलस्वरूप भारतीय पिक्‍्कों के मुद्रण में प्रगति 
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हुई । अब भारत में यूनानी ढंग के आधार पर उचित भाक्ृति और मुद्रण के पस्िक्कों 
का प्रचलन हुआ । इससे पूर्व चिन्ह-मुद्रित सिक्के चलते थे। सम्पर्क का दुसरा परिणाम 
यह हुआ कि भारतीय ज्योतिष यूनानी ज्योतिष-प्रणाली से बहुत प्रभावित हुई। सम्राट 
कनिष्क के शासनकाल में जब बेक्द्रया उसके साम्राज्य का एक भाग था, तब उसने 
यूनानी शिल्पकारों को बुद्ध और बोधितत्वों की प्रतिमाओं के निर्माण के लिए आम- 
न्त्रित किया था | इससे भारतीय और युनानी मूत्तिकला का सस्मिश्रण हुआ । 
भास्करकला में गान्धार शैली का प्रादुर्भाव सिकन्दर के आक्रमण का दूरस्थ स्पष्ट 
परिणाम है । 

यूनानियों ते भी अपने सम्पर्क के काल में भारतीयों से विज्ञान, कला, दर्शत, 
गणित और चिकित्साशास्त्र का बहुत कुछ ज्ञान ग्रहण किया। भारतीय वश्शन ने 
यूनानी संस्कृति और विचारधारा को बहुत कुछ प्रभावित किया | यह भी सुभाया 
आया है कि इससे ईसाई धर्म पर भी प्रभाव डाला है। इसका उल्लेख आगे अध्याय 
6 में किया गया है। 

भौर्यों के पूर्व युग अथवा प्रारम्भिक मगध के युग में 
सांस्कृतिक जीवन 

जैन भौर बौद्ध साहित्य, विगेषत: त्रिपिठक और जातक प्रन्ध, मौर्य साम्राज्य 
के पूर्व तीन सौ वर्षों के युग में उत्तरी भारत के सामाजिक, राजनी तिक, तथा धार्मिक 
जीवन पर विशेष प्रकाश डालते हैं । इसका वर्णन मिम्नलिखित है : 

राज-पद्षति---राजनी तिक दृष्टि से भारत छोटे-छोटे राज्यों में विभक्त था 
जिनमें से कुछ तो साम्राज्य-निर्माण के लिए युद्ध करने वाले राजतन्त्र थे और कुछ 
कबाइली प्रदेशों में गणतन्त्र राज्य थे। यद्यपि शासक-बर्गे क्षत्रिय था, तो भी अक्षत्रिय 
नरेश होते थे । जातक 2-326 में हमें यह पढ़ने को मिलता है कि एक अत्याचारी 
क्षत्रिय नरेश को पदच्युत कर एक ब्राह्मण राजा बनाया गया । जिन राज्यों में राजा 
शासन करता था, वहाँ उसे विशेष सर्वोपरि अधिकार और सुविधाएँ होती थीं । 
भ्ूमि-कर और अन्य करों पर राजा का अधिकार होता था । राजकीय करों में एक 
ऐसा भी कर होता था जिसे जनता राजा के उत्तराधिकारी के जन्म के अवसर पर 
देती थी । व्यापारी चुगी (007०) तथा अम्य प्रकार के कर देते थे। कभी-कभी 
राजा बेगार भी लेगा था तथा वन्य-भूमि और बिना स्वामी की सम्पदा पर भी अपना 
आ्वत््व रखता था। प्रायः राजा कुलागत होते थे भऔर शासन करने वाला नरेश अपने 
उत्तराधिकारी को मनोनीत भी करता था। परन्तु राजा के निर्वाचन के हवाले भी 
आप्त हुए हैं। यद्यपि भिर्वाचन राजवंश के सदस्यों तक ही सीमित था परन्तु कभी- 
कभी बाहर के श्रत्य व्यक्तियों की भी पसन्द कर लिया जाता था। 

राज्यों की वृद्धि और नवीन प्रदेशों के अनुयजन से महाक्षत्रप (शं०४०१) 
और प्रान्तपति का पद दिन-प्ंतिरदिन अषिक महर्वशाली होता गया और' प्राय! इस 
'पद पर राजवंश के राजकुमार होते थे, कभी-कभी इसके लिए राजपभ्ा के भप्रमुश्त 
सैनापतियों को भी पसन्द कर लिया जाता या। राज्याधिकारियों में पुरोहित विशेष 
महत्त्व का होता था; कभी-कभी एक ही व्यक्ति तीन राज्यों का पुरोहित होता था 
जैसा काशी, कौशल और विदेह में था। कुछ राज्यों में पुरोहित की अपेक्षा सेवापति 
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का, जो प्रायः राजकुमार या उच्च राजकीय पद का व्यक्ति होता था, महत्त्व अधिक 
होता था । अपने सैनिक कर्त्तव्यो के बतिरिक्त उसे देश के कुछ भागों में न्‍्याय भी 
करना पड़ता था । राजा की प्रमुख कार्यकारिणी में पुरोहित, सैनापति और अन्य 
मन्त्री होते थे । 

इस युग में शासन-विकास का सबसे महत्त्वपूर्ण अंग महासात्न नामक उच्च 
अधिका री-वर्ग का प्रादुर्भाव था । वैदिक बुग में ये अज्ञात थे और मौय॑ तथा सातवाहन - 
युग के बाद विलुप्त हो गये । इनके कर्तव्य विभिन्न प्रकार के थे। कुछ सामान्य 
शासन की वेखभाल करते, कुछ न्याय वरते, कुछ के अधिकार में सेना थी और कुछ 
अन्य भूमि-कर आदि की व्यवस्था करते थे । 

न्याय-शासन में यद्यपि राजा निर्णय देकर महत््तशाली काये करता था, पर 
न्याय का अधिक कार्य अब व्यावहारिकों' या न्यायाधीशों को सौंप दिया गया भा 
एक के ऊपर एक अनेक न्यायालय थे | लड़ाकू हाथियों को सेना का नियमित अंग 
बनाकर सैनिक-व्यवस्था में महत्त्वशाली परिवर्तन किये गये | इस थ्रुग की सेना के 
चार विभाग थे--पैदल सिपाही, अश्वारोही, रथ और हाथी। इनके अतिरिक्त श्रमिक, 
गुप्तचर और स्थानीय पथ-प्रदर्शक भी थे। थूतानी लेखकों ने यह संकेत किया है कि 
युद्धकाल में एशिया के अन्य लोगों की अपेक्षा भारतीय अधिक श्रेष्ठ थे । 

राज़विहीन राज्य गण' नाम से प्रख्यात थे। ये विभिन्न प्रकार के थे-- 
कुछ सार्वभोमिक राज्य ये और अन्य पारर्ववर्ती प्रभुतततात्मक राज्यों को कर देते थे, 
परस्तु ये स्वायत्त-शासन का पूर्ण लाभ उठाते थे । प्रत्येक की एक 'परिषए्‌ होती थी 
जो कई अधिवेशन करती थी और कानून बनाती थी । राजघानी में इस साधारण- 
सभा के अतिरिक्त राज्य में सभी महत्त्वशाली स्थानों में स्थानीय परिषदें होती थी । 
इस गणराज्यों को कार्यकारणी की सत्ता एक ही प्रमुख व्यक्ति या अनेक प्रधान: 
व्यक्तियों के हाथों में रहती थी जिन्हें 'राजबू,' 'गण-राजबू्‌' या 'संघ मुख्य' कहते थे । 
राजबू की उपाधि राज्य के सभी प्रधान व्यक्तियों के लिए थी। राजब के अतिरिक्त 
'उप-राजबू, सिनापति, “भण्डारिक' ज्रादि अन्य अधिकारीगण थे | कुछ गणतन्प 
राज्यों के शासन में नियमित पुलिस-अधिका रियों का भी उल्लेख है। 

सामाजिक जीवन 

जातक कहातियों में वणित नागरिक जीवत की रलक यह संकेत करती है! 
कि थरदि वैज्ञानिक आविष्कारों के फलस्वरूप प्राप्त आधुनिक जीवन की कुछ सुविधाओं. 
ओर सभ्पता को अलग कर दिया जाय तो उस प्रारम्भिक युग में भी मनुष्य उसी 
सुख-वैभव से रहुते थे जैसे आज । यद्याप अधिकांश में साधारण जनता मिट्टी के बने" 
कच्चे मकानों व ग्नामों में रहती थी, प्राचीरों से सुरक्षित नगर भी थे। गरीबों 
के भकान छोटे भर साधारण तथा धनिकों के विशाल और आकर्षक होते थे, जो 
बाहुर-भीतर धुन्दर और रंग्रे-पुते होते थे । यद्यपि नगरों की संस्या कम थी परन्तु उनमें 
महत्त्वपूर्ण भवन होते थे, जेसे परिषद-भवन, व्यायालय, राजमह॒ल, उच्च प्राचीरों में 
प्रहरी-रतम्भ और द्वार आदि। इत्त तगरों में जीवन के पत्ती आभोद-प्रमोद के साधन 
तथा सुविधा वाले स्थान थे, जैसे मवोरंजन के उद्यान, पानी से छिड़के हुए प्रकाश» 
युक्त जन-सार्ग, जुआ-घर, नृत्य-भवन, आमोद-प्रमोद के स्थान, व्यापारियों घोर 
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शिल्पियों के स्थान आदि ; राजमहल लकड़ी और पाषाण के होते थे । बौद्ध धामिक 
ग्रस्थों मे सात मंजिल वाली उच्च अट्टालिकाओ का उल्लेख है। लोग गायन और नृत्य 
के शौकीन थे और उन्हें पशु-युद्ध, शतरज-सा एक खेल, और नटों की फ्रीड़ाओ में 
अधिक अभिरुचि थी। योद्धाओ का प्रमुख आमोद-प्रमोद द्य त-करोड़ा, आसेट, युद्ध को 
कहानियों का श्रवण, रंग-भूमि और अखाडे के खेल थे | सिन्धु-घाटी में जनता के 
वसन में एक सुती कुर्ता और अन्य दो वरुन्न और होते थे जिनमे एक तो उनके कन्धों 
पर लपेटा जाता था और दूसरा मस्तक पर बाँधा जाता था। पुरुष कान में बालियाँ 
पहनते थे, अपनी दाढ़ी को रंगते थे और छाते तथा घूतों का उपयोग करते थे। 
कुलीन-वर्ग की नारियाँ अपने गस्तक को स्वणिम तारों मे अलंकृत करती थीं और 
अनेक बहुमूल्य रत्तजद़्ित हार जौर चूड़ियाँ पहनती थीं | गंगा के प्रदेश में कुलीत- 
वर्ग की कन्याएं हा र-कन्दोरे और धुघरू वाले मूपुर और पायजेब पहनती भी; बेसन 
था पीले अथवा लाल रग के रेशम के चमकीले वसन धारण करती थीं । 

पशु-त्रध ऋर, नुशंप और घृणास्पद माना जाता था। खाद्य-सामग्री की बनी 
हुई पशुओं की प्रतिमूर्तियों को प्राणधारियों के लिए स्थानापन्ष करने की प्रथा तथा 
निरफ्टाध गाय को से मारते की घारणा में प्राणिमात्र के प्रति बढ़ती हुई दया के भाव 
की आभा भलकती है और इसीलिए मांस का प्रयोग दिन-प्रतिदिन कैम होता जा रहा 
था | फिर भी, यूनानी निरीक्षकों के अनुसार उत्तर-पश्चिमी सीमाप्रान्त के भारतीयों 
का भोजन चावल और स्वादिष्ट परिपक्व मांस था जो मेज पर स्वणिम थालों में 
परोसा जाता था | जब लोग खुले में खाते थे तब एक ही साथ भोजन करते की प्रथा 
प्रचलित थी | धामिक समारोहो भर उत्सवों के अतिरिक्त मद्यपान की प्रथा का विशेष 
प्रचार तही था । 

घर में सबसे बुद्ध व्यक्ति ही परिवार का स्वामी होता था। वही परिवार के 
अन्य प्रदस्पों की देखभाल करता था | सन्तानोत्पत्ति पर बड़ा समारोह मनाया जाता! 
था और नवजात शिशु के माता-पित्ता को विविध उपहार दिये जाते थे परन्तु पुत्र-जल्म 
पर जो आनन्दोत्सव मनाया जाता था, वह पुत्री-जन्म पर नहीं । अतिधि-सत्कारः 
गृहस्थ का करतंव्य माता जाता था। 

इस युग में स्त्रियों की स्थिति में वैदिक युग की अपेक्षा अधिक पतन दह्वो घुका 
था । समाज में उनकी स्थिति इतती उपाश्चित थी कि स्वय गोतम बुद्ध अपने संघ में 
नारियों को प्रवेश करने के विपय में परांगमुख थे। थद्यप्रि रूढ़िवादी कातुनज्ञों से 
विधवाओं के चिता में जल-मरने की स्वीकृति नहीं दी थी, परन्तु उत्तर-पश्चिम में 
सती-अथा से लोग अवगत थे, क्योंकि यूनानी लेलकों मे एक भारतीय सेमापति की 
विधव। का उल्लेख किया है जो पाणिग्रहण के समय के समान शानदार श्ू गारों से 
अलकत होकर चिता में स्वयं जलकर भस्म हो गयी थी | सिकसबर के समकालीन" 
लेखकों ने वर्णन' किया है कि नारियाँ रण में खेत रहे अपने सम्बन्धियों के अस्त-शस्त्र' 
लेकर पुरुषों के क्चें से कन्चा भिड़ाकर अपने देश के शन्रुओं के विषद्ध लड़ती थीं । 
स्त्रियों को शिक्षा से वंचित नहीं किया जाता था। कुंछ तारियाँ तो अपने शा, 
विद्वत्ता और तकीं-विद्य! के लिए प्रस्तिद्ध थीं। बौद्ध धामिक प्रव्थ राजकुमारियों द्वार 
रचित कुछ छत्दों का उल्लेख करते हैं और ये 'बैरी गराथा' में अभी भी सुरक्षित्त हैं ४ 
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इसके अतिरिक्त नारियाँ नृत्य और संगीतकला में कुशल थीं। अल्प-अवस्था में विवाह 
का प्रचलन था । अन्तेक कुमारियों के स्वयंवर के दृष्टान्त, जो उपलब्ध हुए है, इस 
बात के द्योतक हैं कि उस युग में स्वयंवर-प्रथा प्रचलित थी पर्दा-प्रथा का कोई 
प्रमाण उपलब्ध नहीं होता । केवल राजकुल की स्त्रियाँ पदायुक्त पालकी या सवारियों 
पर जाती थीं परन्तु कभी-कभी वे इस नियम की अवहेलता भी करती थीं। स्त्रियों 
को पूर्णहपेण स्वच्छन्दता थी। यदि राजमहलों की रानियाँ स्वतन्त्रता से धूमतों 
और मन्त्रियों से विचार-विनिमय करती थी, तो साधारण स्त्रियाँ मेलों, उत्सवों 
और समारोहों में सम्मिलित होती थीं । कुछ स्त्रियों के वैराग्य लेने तंथा भिक्षावृत्ति से 
जीवनभापन करने के विवरण प्राप्त हुए हैं। ये परिव्राजिकाएं विदुपी तथा बुद्धिमान 
होती थीं एवं संसार से निरलिप्त होकर धर्मोपदेशकों के सत्संग का लाभ छठाती थीं । 
समाज जाति-प्रथा के आधार पर व्यवस्थित था। बुद्ध और महाबीर का 
उपदेश कि किसी व्यक्ति की जाति जन्म से ही निर्दिष्द नहीं होनी चाहिए. सर्वस्म्मति 
से स्वीकृत नहीं हुआ था । सामाजिक भेद-भाव हृढ़ होते जा रहे थे और इस युग के 
अन्त में युताती लेखकों ने लिखा है कि अन्तर्जातीय विवाह निषिद्ध थे और सामाजिक 
प्रयाओं के अनुसार धन्ध्रे और जाति-परिवर्तत की अनुमति नहीं थो, परन्तु अन्तर्जातीय 
विवाह कभी-कभी राजवंश के तथा उच्च श्रेणी के लोगों में होते थे । बौद्ध लेखकों 
ने दस्युओं, जाति-बहिष्कृत व्यक्ति और आविवाप्तियों के अतिरिक्त, चार “वर्ण! एवं 
अनेक निम्न श्रेणी की जातियों और व्यवसायों ('होन' जाति और 'हीत' शिल्प) के 
अस्तित्व को स्वीकार किया है । यद्यपि बौद्ध ग्रन्थ यह प्रकट करते हैं कि जाति-प्रथा 
जत्यन्त हीन था अस्पश्यें जातियों सहित समाज में घर कर गयी थी, तो भी वे इस बात 
का उल्लेख करते हैं कि विवाह-प्रथा, एक पत्तल में भोजन करने की प्रणाली और 
व्यवत्ताय-परिव्तंत के जाति-नियमीं में कुछ परिवर्ततशीलता थी | ब्राह्मणों ने राज- 
संश की स्त्रियों से विवाह किये थे । राजकुमार, पुरोहित और विक्रेता एक साथ 
भोजन करते और परस्पर विवाह फरते थे, प्राह्मण और क्षत्रिय अपनी जाति और 
सामाजिक सस्मान के खोये बिता ही कृषि-कर्म करते, व्यापार करते,और भुृत्य (नौकर) 
का कार्य करते थे। अतएवं यह स्पष्ट है कि सामाजिक जाति विभाग और आधिक 
व्यवसाय परस्पर पुर्ण रूप से समावृत नहीं होते थे, यद्यपि बौद्ध ग्रन्थ यह प्रमाणित 
करते हैं कि शिल्पकारों, विक्रताओं और व्यवसायियों में अपने पूर्वजों के धन्धे को 
अपनाने का स्वाभाविक अनुराग था । 
आशिक दशा 
अधिकतर जोग पास-पात्ष सदे हुए ग्रामों में रहते थे भौर शान्तिपुर्वक कृषि- 
कर्म करते थे। गाँव के चतुदिक बाहर की ओर खेत (प्राम-क्षेत्र) होते थे । सींचते 
बाली नासी-नालियों द्वारा खेत अनेक टुकड़ों में विभक्त होते थे । ध्रायः खेतों के भाग 
छोटे ही होते थे यद्यपि बड़े टुकड़ों का असाव न था । प्रत्येक परिधार के अपने शेत 
होते थे जो उसके स्वामी और उसके पुत्रों अथवा उसके द्वारा लगाये हुए अभिकों द्वारा 
जीते जाते थे । ग्रामों में विशाल भूमि वाले जमींदारों, भमिखारियों तौर धत्यन्त दरिद्न 
व्यक्तियों का कोई उल्लेख नहीं है। चावल, जो और गन्ने की उपज मुख्य थी। गाँव 
के शाप्तत-प्रबन्ध को व्यवस्था ग्राम के मुखिया, ग्रामभोजक के अधिकृत गाँव की 


भौयों से पूर्व का युग 33 


परिषद्‌ करती थी । ग्रामभोजक गांव की परिषद्‌ या पंचायत द्वारा छुना जाता थो, 
न कि प्रदेश के राजा द्वारा । प्रामभोजक ही राज-कर की, जो भूमि की उपज का छठे 
से बारहवे भाग तक होता था, वसूली के लिए उत्तरदायी था। यह राज-कर अनाज 
के हूप में एकत्र किया जाता था और देश के अनेक भागों में स्थित अन्न-गोदामो में 
अकाल या शुष्कता के विरुद्ध सुरक्षा के हेतु संग्रहीत किया जाता था। गाँव के क्ृपक 
साधारणतया सन्नुष्ट होते थे । उत्तमें सावंजनिक हित के लिए सहयोगपूर्ण जीवस- 
प्रणाली और हृढ़ नागरिक भावता का विकास हो घुका था । बौद्ध धाभिक भ्रन्थ यह 
उल्लेख करते है कि स्वस्थ शरीर वाले समस्त ग्रामीण तालाबों, सड़कों, सिचाई की 
नहरो भादि सार्वजनिक हित के कार्यों से परस्पर सहयोग देते थे । देहाती जनता में 
भ्राम-कृषकों के अतिरिक्त बहुसरूयक 'गोौपालक' होते थे जो पशुओं को चराया करते 
वे। इनकी त्तियुक्ति राजकीय पशुओो की रक्षा करने के हेतु और ग्रामौणों के पशुओं के 
समूहों को ग्राम के सावंजनिक चरायाहों पर ले जाकर चराने के जिए होती थी । 
साधारणत: गाँव अपनी आवश्यकताओं की पूर्ति स्वयं करता था और वहाँ जीवन 
सादा, सरल और स्वाभाविक था तथा ग्रामीण सुखी और सन्तुष्ठ थे। अपराध विरले 
ही होते थे । 

देहात और नगर दोनों क्षेत्रों की आबादी का बहुसंस्यक भाग हस्त-शिल्पकारों 
का था। व्यवतस्तायों की संख्या अधिक थी और इनमें हाथीदात का कार्य करने वाले, 
जुलाहे, चित्रकार और पापाण-कार्य के शिल्पियों की कमी न थी | कुछ शिल्पकलाएँ 
और व्यवत्ताय उनके कार्य की वृत्ति के धनुसार उच्च और निम्त श्रेणी के माने जाते 
थे । उदाहरण के लिए, शिकारी, महछुए, चमंकार, कसाई, सँपेरे, संगीतज्ञ, नृत्य और 
अभितय करने वाले, आभूषणों व रत्नों का कार्य करते वाले, हलवाई, धातुकार, 
कुम्हार, माली, ताईं, धनुष-बराण बनाते वाले आदि की अवैक्षा निम्त श्रेणी के माने 
जाते थे । शिल्प-कलाओं में लोग पूर्ण दक्षता प्राप्त कर छुके थे । कुछ व्यवसायों में 
अत्यधिक विशिष्टीकररण हो चुका था। परत्तु वे व्यवसाय स्थामीय थे और कुछ परि- 
बारों तक ही सीमित थे। साधारणत: पेशे कुलागत हो घुके थे, फिर भी दूसरों के 
पेशे अपनाने में कोई असुविधा नहीं थी, क्‍योंकि वर्ण या जाति के अनुकूल सर्वेदा 
व्यवसाय या वृत्ति चुनने की अनिवायंता न थी। यही कारण है कि कभी-कभी जुलाहे 
को घमुर्धर बनते, क्षत्रिय को कृषि करते और ब्राह्मण को सुनारी, पशुपालन या 
वाणिज्य-व्यवत्ताय करते पाया गया है। एक ही धन्धा करते वाले लोग बहुधा अपने 
को शिल्प-सभ था 'श्रेणी” में संगठित करते थे। इनमें से प्रत्येक का एक सभापति 
होता था जिसे 'प्रमुख,' “ज्येष्ठक् या ्रेष्ठित' कहते थे। 'महाश्रेण्ठित' सर्वोपरि 
प्रधान और 'अनुश्ने व्ठित! उपप्रधान भी होते थे। कभी-कभी विविध श्रेणियाँ या संघ 
अपनी रक्षा, उन्नति व लाभ के लिए एक ही प्रधान के नीचे रांगठ्त ही जाती थीं । 
शिल्पी और व्यापारियों के संघ या श्रेणियाँ शिक्षित (उम्मीदवार) भी रंखती भ्रीं 
जिन्हें 'अस्तेवासी' कहते थे । जातक में व्यापारियों के संघों के बीच उद्योग तथा 
व्यापार के हैतु विस्तृत साभे के हवालें है । 

देशी भौर विदेशी व्यापार अत्यन्त प्रगति की वशा में था। वाणिज्य-व्याप्रार 
के लिए भारत के अनेक भागों में व्यापांर के प्रभुख केन्द्रों को जोड़ते हुए अनेक वणिक- 
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पथ थे । एक बड़ा वणिक-पथ धावस्ती, नालन्दा, राजगशृह जैसे औद्योगिक और व्य।- 
पारिक केन्द्रों को तक्षशिला के समृद्धिशाली तगर से होता हुआ मध्य भौर पश्चिमो 
एशिया से जोड़ता था । दूसरा पथ राजगृह से अवध में श्रावस्ती होता हुआ गोदावरी 
के तट तक जाता था | तीसरा जो अधिक दुर्गंभ था राजस्थान की मरुभूमि से होता 
हुआ सिम्धु-घाटी के निम्न प्रदेश के सोबीर बन्दरगाहों को और दक्षिण के ऊपरी भाग 
में नर्वंदा के मुहाने तक जाता था । इन पथों की प्रशाखाएंँ श्रावस्ती, उज्जैन, कौणास्बी 
और बनारस को, जो समृद्धिशाली व्यापारिक केन्द्र थे, जोड़ती थीं; विनय-पिटक में 
पूर्व से पश्चिम को गंगा में जाने वाले प्रमुख जलमार्ग का विवरण है। यह मार्ग गंगा 
किनारे शहूजती पर समाप्त होकर फिर जमुना नदी में होता हुआ कौशाम्बी तक 
पहुँचता था । व्यापारिक वस्तुओं को लद॒दू पशुओं और बैलगाड़ियों में ले जाते ये । 
इनकी दीर्घ पंक्तियाँ किराये के सशस्त्र सेनिकों के संरक्षण में थ्ागे बढ़ती थीं। बानी 
और व्यापारीयण अपनी यात्रा अनेक मंजिलों में पुर्ण करते थे । राजस्थान की मरुभूगि 
को पार करते हुए सार्थवाह (कारवां) शीतल रात्रि के समय नक्षत्रों की गति जानते 
वाले पथ-प्रदर्शकों का अनुसरण करते थे। इन राजमभार्गों पर डकैतियाँ अधिक होती 
थीं, विशेषकर निर्जन मार्ग पर व्यापारिक वस्तुएँ लेकर चलना तो भयपूर्ण था। 


भारत से बाहर के देशों के साथ स्थ।नीय और सामुद्रिक दोनों मार्भो से 
ध्यापार होता था । भारत का विदेशी व्यापार एशिया के बड़े स्थलमार्ग से होता था 
जो गान्धार देश के तक्षशिला नगर और मध्य एशिया से होता हुआ भूमध्यसागर के 
तट तक जाता था। भरब और पाश्चात्य देशों के साथ भारतीय व्यापार फारस 
की खाड़ी और लाल समुद्र के जलमागे से होता था। बौद्ध धार्मिक प्रन्थों में इस बात 
का प्रमाण है कि भारत का समुद्री व्यापार सिहलद्वीप (लंका), बर्मा, सुभान्ना और 
भलाया प्रायद्वीप से बंगाल की खाड़ी के जलसार्ग से होता था । भारतीय इन देशों का 
समुद्री यावाएँ और व्यापार के हेतु देशाटल करते थे। भृगुकच्छ (आधुमिक भडौंच), 
सुरपरक (सोपरा, बम्बई के उत्तर में), ताम्नलिप्ति (पश्चिस बंगाल में तामलुक) प्रसिद्ध 
बन्दरगाह थे। जमुना-तट पर कौशाम्बी, सरयू पर अयोध्या, ताप्ती पर श्रावस्ती, 
गोदावरी पर पोतना, गंगा पर काशी, चस्पा और बाद में पाटलिपुत्र और सिन्धु पर 
पहल नदीतठ के बन्दरगाहों में से विशेष उल्लेखनीय हैं। 


निर्यात की प्रमुख वह्तुए' रेशम, मलमल, किमस्वाब, चाकू-कैंची, कसीदे 
कढ़े हुए बर्तन, कम्बल, सुवासित दव, औपधियाँ, हाथीदाँत और हाथीदात का सामान, 
सोने-चाँदी के र॒त्नजदित आभूषण आदि थे । इसके व्यवस्ताय से सौदागर बनतन्‍्त धन 
अजित करते थे । यद्यपि वस्तु-विनिभय की प्रथा सर्वधा विजुष्त नहीं हुई थी, परन्तु 
सिमकों का प्रचलन क्रय-विक्रय के माध्यम के लिए हो चला था । मूल्य की सर्वमात्य' 
इकाई ताँबे का सिक्का था, जिसको 'कर्षापण' कहते थे। इसका वजन 46 ग्रेन से 
कुछ अधिक होता भा । चाँदी का कर्षापण 58 प्रेद्न से थोड़ा-सा कुछ अधिक होता था। 
इसके अतिरिक्त 'मिवतश्ध' (निप्क) और 'सुवरण' (सुवर्ण) नाम के सोने के सिक्के भी 
होते थे। तांबे के छोटे सिक्के 'मासक' और 'काकनिक' कहलाते थे । इस पिक्‍कों का 
बजन और मूल्य, ऐसा प्रतोत होता है, विभिन्न भागों में भिन्च-भिक्ष था । परन्तु बहुत 
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विज्ञाल नगरों के सिवाय सिक्‍कों का प्रयोग बहुत क्षधिक नहीं था । व्यापारी अथवा 
महन्वशाली व्यवस्तायी-वर्ग या श्रेणियाँ इत सिक्कों पर धिचाई, वजन आदि नियमित 
करते के लिए अपने चिन्ह छाप देती थीं । 
घर्म--धामिक हृष्टि से मगध-उत्कर्ष के प्रारम्भिक दिन भारतोय इतिहास में 
अत्यन्त ही महत्त्वपूर्ण थे। ब्राह्मण धममं में महाद्र परिवर्तन हुए। इस धर्म में अनेक 
सम्प्रदायों के अतिरिक्त नवीन सुधारवादी-आन्दोलन इस धर्म की दूपित प्रथाओं को 
दूर करने के लिए अधिक गतिशील हो गये । इसका विवरण पिछले अध्याय में दिया 
जा घुका है । 
प्रशनावली 
. भारत के ईरानी आधिपत्य का हाल लिखिये । हिन्दू संस्कृति पर इसके स्थायी 
अवशिष्ट चिन्हों का पुर्णरूपेण विवेचन कीजिये । 
2. “सिकन्दर के भारतीय युद्ध के सांस्कृतिक महत्त्व की अतिशयोक्ति और कम 
मूल्यांकन दोनों ही हो गये हैं ।/ विवेचन कीजिये । 
3. सिकन्दर के आक्रमण ने कहाँ तक भारत के राजनीतिक, सामाजिक और धार्मिक 
जीवन को प्रभावित किया है ? 
4. यूनावी इतिहासकारों ने सिकन्दर के भारतीय बराक्रमण के समय भारतीय 
सांस्कृतिक जीवन का क्या विचरण लिखा है ? 
5. मीर्यों के पूर्व के युग के सांस्कृतिक जीवन का वर्णन कीजिये । 


प्र 


साम्राज्यों का युग 





मौय साम्राज्य और उसका महत्त्व (322 से 85 ईसा पूर्व) 

प्राचीन भारत के राजनीतिक और सांस्कृतिक इतिहास के विद्यार्थियों के लिए 
भौर्यंकाल विशेष अभिरुचि का है। भारत के राजनीतिक इतिहास में मौय्ये-वंश से 
नये युग का श्रीगणेश होता है। इतिहासकारों के लिए मौ्यों का आयमन अन्धकार 
से प्रकाश का मार्ग है। इसी मौयंकाल में ही समस्त भारत को सर्वप्रथम एक ही छत्र 
और शासन के अन्तर्गत एक सूत्र में संगठित कर दिया गया था। मौय॑ साम्राज्य के 
संस्थापक चन्द्रगुप्त मौयें ने पंजाब और सिन्ध से यूनाती सैन्यों को खबेड़कर उत्तरी' 
भारत में एक विशाल साआ्राज़्य की स्थापना की, जिसे उसने और उसके उत्तरा- 
धिका रियों ने एक शत्ताव्दी से भी अधिक वर्षों तक सफलतापूर्वक बनाये रखा। यह 
राजतीतिक एकता कालविज्ञान-ज्ञान को अधिक ठीक और स्पष्ट कर देती है और 
इतिहासकार इससे आगे देश का श्र खलाबद्ध विवरण प्रस्तुत कर सकता है एवं विव्रिधा 
नगण्य छोटे-छोटे राज्यों की अस्त-व्यस्तता की भूलभूजैयों में अपने को विलुप्त नहीं 
कर सकता । इस प्रकार राजनीतिक एकता से सांस्कृतिक और ऐतिहासिक एकता 
प्राप्त होती है। इसके अतिरिक्त मौर्य राजवंश की छत्रछ्चया में ही शासन की एक-सी 
प्रणाली, जिसकी दक्षता की प्रशंपता वर्तमान लेखकों ने मुक्तकण्ठ से की है, समस्त 
विशाल भौर्य साम्राज्य में स्थापित की गयी । चन्द्रगुप्त और उसके उत्तराधिकारियों 
के एक-से शासन के फलस्वरूप देश को सांस्कृतिक उन्नति भी सुलभ हो सकी । 

मौर्य सम्रादों मे विश्व के अन्य सुसंस्कृत शासकों, जैसे सीरिया के सिल्यूकस, 
मिस्र के ठाल्मी, भेपसिडोनिया के अस्टीगोनस, लंका के तिस्सा और नेपाल के राजाओं 
से अपने राजतीसिक और सांस्कृतिक सम्बन्ध स्थापित किये थे | इस सम्पर्क से भार- 
तीय और पश्चिमी संस्कृति का परस्पर हेल-मेल बढ़ा | भौयेकाल में ही भारत पृथ्नी' 
के द्रत्य प्रदेकों में अपनी सभ्यता, संस्कृति और धर्मप्रसार के हेतु प्रचारक भेजकर 
विश्व का अग्रगासी सांस्कृतिक दूत बन गया। अशोक के घासिक उत्साह ने धर्म के 
अनेक दूतों को प्रेरणा दी कि वे भारत की सीमा के पार जाकर मनुष्यमात्र का कष्ट 
निवारण कर वास्तविक सानव-सेवा का काये करें । प्राकृतिक और भौगोलिक सीमाओं 
को ने मानते वाली अक्षोक की धारमिक नीति ओर सहिष्णुता विश्व-बस्धुत्त पर तिर्भर' 
थी । इस प्रकार मौयों की छत्तछाया में भारत ने शान्ति, बन्धुत्व और सांस्कृतिक 
एकता के आधार पर एक नवीन विश्व के निर्भाण का प्रयास किया । अन्त में सौ्य॑- 
ग्रुग से भारत ने निरन्तर शान्ति का जाननद उठाया और परिणामस्वरूप देश में 
वाणिज्य-ध्यवसाय, विज्ञान, ग्राहित्य क्षौर कल्ला की प्रश्नृत प्रयत्ि हुई । 
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मौर्य साम्राज्य 

चन्द्रशुप्त मौर्य (322-298 ईसा पुरवे )--चन्दगुप्त मौर्य के जो पिप्लवन के 
क्षत्रिय मौर्य वश में से था, कौटिल्य की सहायता से अन्तिम नल्द-तरेश घनतन्‍्द का 
नाश कर दिया और समस्त उत्तरी भारत पर अपना प्रभुत्व स्थापित कर लिया। 
सिकन्दर के उत्तराधिकारी सिल्यूकस ते 305 ईसा पूर्व भारत पर आक्रमण किया था, 
पर चन्द्रगुप्त ने उसे पराजित कर दिया । भतएवं उसने हिरात से लेकर बलूचिस्तान 
तक का प्रदेश चस्रगुप्त को दे दिया । जैन अनुश्र्‌ तियों के अनुसार चन्द्रगुग्त' अपने 
पुत्र को सिहासन दे, उपवास और तप करके भुृत्यु को प्राप्त हुआ । वह कुशल, 
प्रतिभाशाली योद्धा, प्रजाहितेषी शासक व सफल राजनीतिज्ञ था। विश्व के महाव्‌ 
सम्नाटों में उसका स्थान है । 

बिखुसार (298-273 ईसा पुर्व)--चर्धगुप्त के पश्चात उसका पुत्र बिच्दुसार 
राजसिहासन पर बैठा । उसके शासनकाल में तक्षशिला में विद्रोह हो गया परन्तु वह 
दबा दिया गया । अपने पिता नचरद्वगुप्त के समान ही उसगे पड़ोसी यूनानी राजाओं 
और एशिया की अन्य शक्तियों से मैत्रीपूर्ण सम्बन्ध बनाये रखा । वह शक्तिशाली 
शासक था और उसने अपने पिता के साम्राज्य को ज्यों का त्यों बनाये रखा । 

अशोक (273-233 ईसा पूवे)--बिन्दुसार के बाद उसका पुत्र अशोक 
सिहासनारूढ़ हुआ । वह भारत के इतिहास में महाब्‌ प्रतिभावान व्यक्ति है और उसका 
शासन भारतीय इतिहास में युग-प्रवर्तक है। उसने भारतीय जीवन में एक नवीन 
चेतना और भावना फूंक दी जो आाज भी विद्यम्तान हे। 273 ईसा पूर्व में सिहासनारूढ़ 
होने के पूर्व वह तक्षशिला भोर उज्जैन का प्रान्तीय शासक था। सब्‌ 262 ईस। पूर्व 
में उसने कलिंग से यूद्ध किया । इस युद्ध नें उसकी जीवनधारा के प्रवाह को दूसरी 
ओर पलद दिया । इस संग्राम में मनुष्यों का इतना संहार हुआ कि उसकी भीपणता 
और अवर्णनीय कष्ट ने विजेता! अशोक के मर्म को छू लिया और वह इतना द्रवित 
हुआ कि उससे अतिज्ञा की कि वह भविष्य में युद्ध न करेगा बरत पविन्रता तथा धर्म 
के निथर्मो से जनता के हुदयों पर विजय प्राप्त करेगा । कलिग्र-युद्ध के पश्चात गगव- 
भेदी 'भेरी-धोष' सदैव के लिए सूंक हो गया और 'धम्म-घोप' का शान्ति और सुल्षप्रद 
तथा नेह्सिचित नाद चहुं ओर दिग-दिगस्त में गूंज उठा । उपशुप्त नामक बौद्ध भिक्षू 
के प्रभाव से अशोक ने बौद्ध धर्म अंगीकार कर निया और बौद्ध धर्म का सबसे महाम 
आश्रयदाता बन गया । उसने बौद्ध धर्म के प्रचारव प्रसार के लिए कोई कसर ते 
उठा रखी और उसी के सफल सतत्‌ प्रयासों के परिणामस्वरूप ही बौद्ध धर्म, जो एक 
साधारण सम्प्रदाय था, विश्वव्यापी सावंभौमिक धर्म हो गया। वह शान्ति और 
नैतिक उदारता औौर मानवता का सबसे महात पुजारी था और वह विश्य-इतिहास 
के सबसे महाव व्यक्तियों में से है । 

क्शोक्त के उत्तराधिकारी--अशोक के सशक्त करों से राजवण्ड के छूंदते ही 
मौर्य वंश के भारय निम्माभिमुख हो गये और उत्तके उत्तराधिकारियों में गड़केड़ हों 
गयी । अनुश्नू तियो के अनुसार उसके पौत्र दशरथ और सम्पत्ति उसके उत्तराधिकारी 
हुए पर दोनों ही अपने प्रसिद्ध पितासह की केवल छायामान्र ही थे। उतका शासन 
खधुकालीन और महत्वद्वीन था। इनके उत्तराधिकारी तो अत्मधिक' दुश्ल में । इसके 


पृ३8 भारतीय सभ्यता तथा संस्कृति का विकास 


आमनकाल में मौर्य शक्ति अधोध: गिरती ही गयी झोर अन्तिम मौर्य शासक वृह॒द्रथ 
को उसके सेनापति पुष्यमित्र शुग ने मार डाला और एक नवीन ब्राह्मण राजकुल को 
स्थापना की । 

मौयों के पतन के पश्चात्‌ भारत में राजनीतिक एकता विलीन हो गयी और 
भारत तथा अफगानिस्तान में पुनः अनेक छोटे-छोटे राज्यों का प्रादुर्भाव हुआ | मोर्यों 
के बाद शुग नरेशों ते राज्य किया और शुों के पश्चान्‌ कण्व राजाओं । कलिय 
एक स्वतन्त्र प्रान्त हो गया और चेतराज-कुल के खारवेल की छत्रछाया में उसकी 
प्रभूत उन्नति हुईं | दक्षिण में आन्ध्र राज-बश शक्तिशाली हो गया और अफगानिस्तान 
में, जो मौयों के अधीन था, इण्डो-प्रीक राज्यों का उदय हुआ | 


शुग साम्राज्य और उसका महत्त्व (87-75 ईसा पूर्व) 

पुष्यभिनत्र शुग--पुष्यसित्र शुग ने मगध में एक नये राजवंश क्री नींव डाली 
जिसे शुग वंश कहते हैं और जिसने !2 वर्षों तक राज्य किया । वह सुहढ़ शासक थः 
और उसका साम्राज्य दक्षिण में नवंदा नदी तक विस्तृत था। वह समरत मध्य देश का 
सावे मौम सम्राट था। अतएवं उत्तका अश्वमेघ-अनुष्ठान करना न्यायसंगत था । उसके 
शासनकाल में ही यूनानी नरेश मिनेण्डर ने भारत पर आक्रमण किया था और 
पाटलिपुत्र को भयभीत कर दिया था। परन्तु उसे पराजित कर पीछे खदेड़ दिया 
गया । पुष्यसिन्र हिन्दू था और ब्राह्मण धर्म का उत्साही संरक्षक था। अत्तएवं उसके 
शासनकाल में ब्राह्मण धर्म सक्रिय हो गया और बौद्ध धर्म को अहिसा का सिद्धान्त 
क्षीण हो गया । 

पुष्पधित्र के उत्तराधिकारी--पुष्यमित्र का उत्तराधिकारी उसका पुत्र अग्नि- 
मित्र हुआ जिसका पुत्र वसुमिन्र उसके बाद सिहासनारूढ़ हुआ। वसुमित्र के सात 
उत्तराधिकारी हुए परन्तु वे समस्त अयोग्य थे। अन्तिम नरेण देवशूति का ईसा 
पृ 75 में उसके मन्चरी वासुदेव कण्व ढ्वारा बध कर दिया गया और तब वह सिंहासन 
परवठा।... 

शुग संस्कृति, घर्म, साहित्य और कला--मौर्यों की दुबेल, शाप्त और बौद्ध 
राजतत्ता में प्रतिरोधस्वरूप ब्राह्मणों ने जो विद्रोह किया था, शुग शाप्तन उसी का 
परिणाम था । अतएवं णुग शासन ने ब्राह्मण धर्म, उप्रके यज्ञीं की क्रिपा-विधियों 
एवं ब्राह्मण की प्रभुता सहित पुत्र: स्थापता की और इस प्रकार बौद्ध धर्म को भारी 
भाषात पहुँचाया | शुतों के समय में साहित्य के क्षेत्र में भी प्रभूव उन्नति हुई | शुग 
नरेशों के संरक्षण में संस्कृत में विद्वात पतंजलि ने व्याकरण के ऊपर अपना प्रसिद्ध 
अहाभाष्य लिखा और इस प्रक्वार संसक्षत में एक नवीन प्रेरणा दी। सम्भव्रतः मनुस्मृत्ति 
भी इसी कान में रची भयी | वस्तुत: ब्राह्मण धर्म और साहित्य के पुनरुद्धार का, जो 
गुप्त तन्नादों के शासनकाल में पूर्णछझपेण विकसित हुआ था, शु गो के साहित्य के समय 
में शीगणेश हुआ धा । मध्य भारत के बेसनगर-स्तस्मलेख (भेलसा) से यह सिद्ध 
दोता है कि शुर्गों के काल का हिन्हू धर्म आज की भाँति संकुचित न था, अपितु 
इसकी छाथा से विदेशी भी साँस ले सकते थे। भागवत धर्म का प्रचार विशेष रूप 
से था और इसके अनुयायियों की संख्या नित्यप्रति बढ़ती जा रही थी । 


शक. 
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इसके अतिरिक्त शु गकाल से भवन-निर्माणकला में एक नवीन युग का सुत्रपात 
हुआ । मौये ओर पूर्वे-मोर्य युगों के बौद्ध स्तूपों में लकड़ी की रेलिय के स्थान पर 
पापाण की रेलिंग बनायी गयी एवं भव्य पापाण के प्रवेश-द्वारों का निर्माण किया 
गया । भरहुत स्तूपों की रेलिंग (२४४॥॥88), जिसका निर्माण शु गकाल में हुआ था, 
इसका उदाहरण है | प्रवेश-:द्वारो और रेलिंग के स्तम्भों की तक्षणकला प्रकृति 
और जातक-प्रन्थों की कहानियो का सुन्दर चित्रण करती है। यह भी कहा जाता है 
कि विदिशा के गजदन्त-शिल्पियों ने ही साँची के अताधारण द्वार तोरण का निर्माण 
किया था। पूनता के समीपवर्ती प्रसिद्ध बिहार और इसके पास ही का चैत्य-हॉल, 
चद्दानों में मे कटे हुए स्तूपों के समृह, अजन्ता और नासिक के चेत्य-हाल, अमरावती 
का स्तृप, बौद्ध-गया की सुन्दर रेलिंग और मध्य भारत में बेसनगर का गरुड़-स्तम्भ 
तथा ि स्तूप की सुन्दर रेलिंग शुग स्मारकों और भास्करकला के अनुपम उदा- 
हुरण हैं । 

कण्ब-कुल (75-30 ईसा पूर्व) 

शुग राजवंश के अन्तिम नरेश का बध करके वासुदेव ने कण्व या काप्वक्रुल 
की स्थापना की । यह राजवंश अल्पकालीन था और इसमें वासुदेव के अतिरिक्त भूमि- 
मित्र, नारायण और सुशर्मन नास के तीन और नरेश हुए। इसका राज्य पाटलिपुत्र 
की सीमा तक ही परिमित था । इस बंश के अन्तिम नरेश को आतन्क्र-वंश ने अलग 
कर दिम्रा था। काण्व-बंग केवल 45 वर्ष तक रहा और भारतीय सांस्कृतिक जीवन' 
में उसकी कोई उल्नेललननीय देन नही है । 

सातवाहन था आ्ों का सान्राण्य--आन्‍्श्न द्रविड्ध लोगों के वंश के थे और 
तेलगू भाषा बोलते थे । चर्द्रगुप्त भौय के समय ये गोदावरी-कृष्णा तवी के मध्य के 
प्रदेश पर शासन करते थें मौर मौर्यों से शक्ति में थीड़े कम ही थे, अशोक की मृत्यु 
के बाद कअ्षपे नरेश सिमुक के नेतृत्व में थे स्वतन्त्र हो गये । यद्यपि स्िपुक इस 
राजवंश का संस्थापक था परन्तु इसे गौरव के शिखर पर पहुँचाने बाला शातकर्णी 
प्रथम था। वह बहुत भ्रक्तिशाली सार्वभौम तरेश था जिसने विन्ध्या के आसपास के 
विस्तृत प्रदेशों पर शासन किया। इसकी मृत्यु के पर्चात्‌ सातवाहतों की शक्ति 
सिधियन आक्रमणों के कारण क्षीण हो गयी थी। परन्तु ईसा पूर्व 30 में, जब 
मग्ध के अन्तिम कष्व-नरेश सुशर्भत का आन्ध्र तरेश ते बंध कर दिया, हमें पुत्र: 
सातवाहनों का हाल मालूम होता है। गौतगीपुत्र शातकर्णी ने सातवाहुत-कुल के 
गौरव की धुम:स्थापना की । इसमे महाराष्ट्र के चबहुपाण को पराजित किया, गुजरात 
भौर मालवा के प्रदेशों पर बिजय प्राप्त की और एक विशाल साम्राज्य का निर्माण 
क्रिया जी उत्तर में सालवा से लेकर दक्षिण में कन्नड़ प्रदेश तक विस्तृत था । यज्ञन्नी 
(66-96 ईसा पूर्व) सातवाहन बंश का अन्तिम शक्तिशाजी नृषति था। उत्के 
पारचात आस्धों का साआाज्य छिन्न-भिन्न हो गया और उनकी अभुता 225 ई० में 
सबंधा लुप्त हों गयी । 

तामिल वैश--बैंकट पहाड़ियों के पार ध्रुदर-दक्षिण में तामरिल या व्रविड़ देश 
है जो जनेक राज्यों में विभक्त था। इसमें से चेल; पाछ्य और केरल राज्य प्रसिद्ध थे 
वर्तेमाव तंजौर और त्रिचनापल्‍ली के औौरे उनके समीपवर्ती प्रदेशों पर घोलों की 
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प्रभुत्व था। ईसा पूर्व दूसरी शताब्वी में इनकी सामरिक शक्ति बढ़ी-चढ़ी थी। एक 
चोल नरेश ने लंका पर भी विजय प्राप्त की थी। पांड्य नरेशों ने जिन्होंने मदुरा 
और टिनोवेहली के जिले तथा दक्षिण ट्रावचनकोर के भाग पर अपना अधिकार कर 
लिया था, ज्ञान, वाणिज्य और व्यापार में प्रभुत प्रगति की थी। ईसा पूर्व प्रथम 
सदी में एक पांब्य नरेश ने रोमन सम्राट ऑगस्टस के पास अपना दूत भेजा था। 
केरल राज्य, जिसमें मलाबार-कोचीन और उत्तरी द्वावतकोर थे, पॉल्य-राज्य के 
उत्तर व पश्चिम में था । 

इक्डो-प्रीक (700-0762८) शासत्र (90-50 ईसा पुर )--मौर्य साम्राज्य के 
के पतन के बाद भारत की राजनी तिक एकता विलुप्त हो गयी और लग भग दो सदियों 
तक उत्तर-पश्चिमी भारत इण्हो-प्रीक नरेशों के आधिपत्य में रहा | ईसा पूर्व 250 
में बैविद्रथा स्वतन्त्र हो गया भीर उसके शासक डेमिट्रियस ने मगध प्ाम्ाज्य के उत्तर- 
पश्चिमी प्रान्त को जीत लिया और 90 ईसा पूर्व में वहाँ अपना प्रभुत्व स्थापित कर 
दिया । जब वहे भारत में अपने भाग्य-निर्माण में सलग्न था, बैक्ट्रिया में विद्रोह हुआ 
और युक्रेटाइड्ज ने एक नवीन राजवंश की स्थापता की और इसते काबुल तथा 
पंजाब में भी अपना प्रभुत्व स्थापित कर लिया। इस प्रकार पंजाब दो भागों में 
विभाजित हो गया-- फेलम नदी के पूर्वे का प्रदेश डेमिट्रियस के राजकुल के अधिकार 
भें था और उसके पश्चिम का हिन्दुकुश पर्वत तक का भाग युक्रेटाइड्ज के वंश 
के अधिकार में था। डेमिद्रियत्त के राजवंश का राजा मिनेण्बर इण्डो-ग्रीक नरेशों 
में सबसे अधिक महत्त्वपूर्ण व श्क्तिक्षाली था। पादलिपुत्र तक उसका प्रभुत्व था। 
हे ४२४३8 बौद्ध धर्म विलस्बी था और बौद्ध अनुश्न तियों में बह मिलिन्द नाम से 
प्रसिद्ध है । 

प्राथियत और शावय था घसिथियन--बैक्ट्रियन विद्रोह के साथ ही पार्थिया 
स्वततात्र हो गया । मिथिडेदज भारत पर आक्रमण कर फ्रेलम और सिन्ध नदी के बीच 
के प्रदेश पर शासत करते वाला प्रथम पाधियन नरेश था। इण्डो-पाथियन शासन ईसा 
की प्रथम सदी में विलुप्त हो गया । 

शक था सिधियन घुमक्कड़ जाति थी जिसे यूची जाति मे भारत की ओर 
छद्देड़ दिया था और इत शकों मे इण्डो-प्रीक राज्यों का नाश क्र दिया और अपनी 
सत्ता स्थापित कर ली। ईसा पूर्व दूतरी सदी के भध्य में शकों ने भारत में अपने 
शासन की तींव डाल दी--तक्षशिला और सथुरा उतके उत्तरो शासन के केसर थे 
और गुजरात तथा भालवा उनके पश्चिमी सत्ता के केन्द्र थे । पश्चिम के शकों का, 
जिन्हें पाश्चात्य क्षत्रप कहते हैं, दक्षिण के आन्ध्र नरेशों से दी्घ काल तक नियमित 
रूप से संधर्ष चलता रहा ओर बाद में गुप्त सम्चाटों के सशक्त आक्रमण के आगे उनके 
घुटने टिक गये । भुजरात के पाश्वात्य क्षत्रपों के भूमक और नहपाण दो प्रस्तिद्ञ शासक 
थे और रद्रदमत मालवा में उज्जैन का शक्तिशाली क्षत्रप नृपति था । भारतीय कला 
और संस्कृति को जो संरक्षण श्कों मे दिया, वह वास्त॑त्र में वर्णनीय है । 

भारत में कुषाण साज्राज्य--बैक्ट्रिया, काबुल और पंजाब में जो यूनानी शासन 
और क्षत्ता थी, उसे झकतें ने छिन्त-भिश्न कर दिया परन्तु शक्षों के राज्यों की कुपाणों 
नें, जो प्रसिद्ध घुमवकड़ जाति यूची की एक शाखा थीं, ग्रत लिया घा। 40 हैं० 
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में कृपाणों ने अन्य जातियों पर अपना प्रभुत्व स्थापित कर लिया था और उनका प्रथम 
नुपति कडफिसीम प्रथम (25-78 ई०) था। उसके उत्तराधिकारी कडफिसीस 
द्वितीय (६० 78-20) ने अपना राज्य उत्तरी भारत के अधिकांश प्रदेशों तक 
बढ़ा लिया था। उसके बाद कनिष्क ([20-62 ई०) सिहासनारूढ़ हुआ जो कुपाण 
नरेशों में सबसे भधिक महत्त्वशाली था। उसने पेशावर को अपनी राजधानी बनाया 
और पूर्व भें बतारस तक, उत्तर में तुकिस्तान तक, दक्षिण-पश्चिम में मालवा और 
गुजरात के प्रदेशों तक दिग्विजय की । अशोक के समान ही वह बौद्ध धर्म का महाद्‌ 
सरक्षक था और उसने काश्मीर में बौद्ध धर्म की महाव्‌ सभा आमन्त्रित की जिसने 
बौद्ध धार्मिक ग्रन्थों का पुत्र: अधिकृत प्रणणल किया। उसके शासनकाल में बोद्ध धर्स 
में महाद्‌ परिवर्तन हुआ और महायान' मत का प्रादुर्भाव हुआ। वहू वास्तुकला 
और स्थापत्यकला का बड़ा प्रेमी था। फ़लतः कला के क्षेत्र में एक तवीन गान्धार-शैली 
का आविर्माव हुआ । उसने पेशावर मे एक स्मारक-स्तम्भ बताया और कत्तिष्कपुर 
नाम का एक नगर बसाया । उप्तकी राजसभा में सागाजु न, अश्वधोष, वसुमित्र और 
चरक जैसे मेधावी पुरुष थे। कनिष्क का उत्तराधिकारी हुविष्क था जो 62 ई० में 
सिहासनारूढ़ हुआ । परन्तु हुविष्क के उत्तराधिकारी वासुदेव के राज्यकाल में कुषाण 
साम्राज्य का पतन प्रारम्भ हो गया था । नाग-राजवश की दी लोकप्रिय प्रशालाओं के 
उत्कर्प के कारण कुपाण साम्राज्य ब्िलुप्त हो गया । 
मौर्य-युग में सध्यता और संस्कृति 

सौय-युग फी शासन-व्यवस्था---मौर्यों का शासन जनहितवादी निरकृश शासन- 
सत्ता थी। मौ्य नरेश फारस के नृपति हेरियस के समात्त निरंकुश स्वेच्छाचारी शासक 
नही थे गौर न उनके कोई देवी अधिकार ही थे। उनके कार्य क्षार्यावर्त के साधारण 
कानूनों तथा मन्वियों के परामर्श से सीमित थे । 

केख्रीय शासत--राजा--केन्द्रीय शांसन में राजा प्रधाव था। वहू समस्त सत्ता 
का स्रोत था। उसके कर्तव्य विविध प्रकार के थे और उसकी सत्ता विस्तृत थी | वह 
अ्याय, कानून और सेना का प्रधान था। इनमें उत्तका विधान और आदेश अन्तिम व 
अनिवार्य था । वह उच्चस्थ कर्मचारियों की नियुक्ति करता, नीति निर्धारित करता और 
राज्याधिकारियों के लिए आदेश देता था। यद्यपि उसके हाथों में विस्तृत राजतत्ता 
थी परन्तु बह सदेव अपने को प्रजा का दास मानता था और प्रजा-कल्याण करने का 
कार्य सतत करता रहता था । 

सन्त्रि-परिषद्‌ और शासन-सेवा के अधिकारी --राजा अपने शासन-संचालत 
और क्तेन्य-कार्य में मन्नरि-परिपक्ष से प्हायता लेता था । ये मन्त्री राज्य के 'झामात्या 
नामक अधिकारियों में से खुने जाते थे । शासन-संचालन के लिए एक अत्युत्तम भौर 
सुब्यव स्थित सचिवालय था जिसमें अनेक विभाग थे। शासन के विविध विभाग उच्च 
पवस्थ कर्मचारियों के निरीक्षण में कार्य करते थे। 'आमात्य' ताम के विशेष क्िकारी 
शासन-सेवा में थे। सभी उच्च पदों पर इसकी ही नियुक्तियाँ होती थीं। इसके अतिरिक्त 
अग्ननोमी” (जिला अधिकारी), 'अस्ट्यवोमी' (नगर के अधिकारी), देहात के द्वित के 
लिए 'राजुक, जिलों के लिए 'प्रदेशिक' एवं अन्य उत्च कार्यों के लिए 'महामात्र' 
या 'भहामात्य नामक अषिकारीं होते थे । प्राचीन परम्पेशगत अंद्वारहु तीर्थ या 
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विभागाध्यक्ष होते थे जिप्तमें मन्त्री, पुरोहित, सेनापति गौर युवशज प्रमुख होते थे । 
अशोक ने धर्म-प्रचार के हेतु 'चर्म महामात्र' नामक अधिकारियों की एक नवीन श्रेणी 
निर्मित की थी 

प्राव्तीय शासत--सुविस्तृत होने के कारण शास्रत् की सुविधा ब दक्षता के 
निए साम्राज्य अनेक प्रान्तों में विभक्त था। तक्षशिला उत्तरी प्रास्त, उज्जैन पश्चिमी 
ब्रान्त, स्वर्णागिरि दक्षिण प्रात, और तोशाली पूर्बीय प्रान्त के केन्द्र थे। इन श्रान्तों 
का प्रबन्ध राजकुलीन व्यक्ति या सम्राट द्वारा नियुक्त अधिकारी करता था जिन्हें 
'क्रमार' कहते थे | उसे राजा की भोर से शासन और तीति सम्बन्धी विस्तृत भादेश 
दिये जाते थे । शासन का कार्य क्रमागत अध्यक्षों का वर्ग (नौकरशाही) करता था। 
प्रत्येक प्रान्त जिलों और ग्रामों मे विभक्त था) जिले का अधिकार स्थानिक' और 
भ्राम का अधिकारी गोप' कहलाता था। 

शर-प्रथा-भौर्य साम्राज्य में चर-प्रथा या जासुस-प्रथा का विस्तृत और 
सुहृढ़ जाल बिछा हुआ था। शासक के अधिकारियों पर कड़ी दृष्टि रखने के हेतु 
गुप्तचर नियुक्त थे । इससे राजा को हर बात की खबर मिलती रहती थी और फलत: 
वह म्ीपस्थ और दूरस्थ अधिकारियों के शासत का व्यक्तिगत निरीक्षण करने में 
समर्थ था। इसके अतिरिक्त चर-कार्य की व्यवस्था सुद्दुर प्रान्तो की प्रजा को 
कर्मचारियों की धाँघली से रक्षा करने में सहायक हुईं होगी । 

स्याय-बाल--यद्यपि मौ्े नरेश न्‍्याय-विभाग का प्रमुख था, परन्तु ग्रामीण 
क्षेत्रों छ्लौर नगरों में विविध प्रकार के विशिष्ट स्प्रायालय को “घर्मष्ठेय' कहते थे । 
देहातों में छोटे मुकदम प्राम के बुद्ध पुरुषों की सहायता से ग्राम का प्रधान-- प्रा'मक-- 
करता था। अशोक ने न्याय-विभाग में न्‍्याय-दान के सम्बन्ध में अनेक सुधार किये' 
थे। मुत्यु-दण्ड पाये हुए व्यक्ति को दया की याचना करने के लिए या आध्यात्मिक रूप 
से मृत्यु की तैयारी करने के लिए तीन विवस की अधिक अवधि दी जाने लग्री । निष्पक्ष 
स्थाय के लिए और ज्रष्टाचार को रोकने के हेतु अशोक ने न्यायालय के निरीक्षक 
नियुक्त किये थे । तत्कालीन दण्ड-तीति अत्यन्त ही कठोर थी और उसे हृढ़तापुर्वेक 
कार्यान्षित किया जाता था। साधारणतः अभियुक्त जुर्माने से दण्डित होते थे, परन्तु 
सीषण दण्डों का अभाव न था। झूठी गवाही देने, सरकारी कर को टालने, शिल़पी की 
अंग-हाति करते, त्रिश्वासघात और व्यभिचार करने का दण्ड क्षंगच्छेद और प्राण-दण्ड 
था। अभियुक्तों और अपराधियों से अपराध स्वीकार कराने के लिए विविध यातनाकों 
का प्रयोग होता था । निस्सन्‍्देह प्रहे दण्ड-तीति कठोर थी पर इससे शान्ति और 
व्यवस्था बनी रही और इस नीति की कठोरता ही अपराधों के अवरोध में पर्याप्त 
सफल हुई । फलतः मेगस्थनीज के अनुसार लोग अपने गृहों में ताले नहीं लगाते थे । 

संमिक व्यवस्था--मोर्य सेना अत्यन्त ही सुब्यवस्थित थी। यह पूर्ण रूप से 
अस्नर-शस्त्रों से सुसज्जित थी जौर अनुशासन का बहुत ध्यान रखा जाता था। नरेश 
स्वयं सेना का नेतृत्व करता था और युद्ध-स्थल में उपस्यित रहता भा परत्तु अन्तिम 
स्रौय वरेश के समय यह कार्य सेवापति करने लगा था। सेना में पैदल सिपाही, जफ्वा- 
रोही, हाथी, साल ढोने वाला विभाग और जहाजी बेड़ा होता या । रथों को सशक्त 
बैल चलाते थे बोर उनमें दो सेनानी और एक चालक होता था। हाथियों पर महावकत 
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के अतिरिक्त तीन धनुर्धारी होते थे। यूनानी लेखकों के अनुसार मौर्य सेना में अश्वा- 
रोही और हाथियों की दुकड़ी विशेष रूप से सशक्त होती थी और रण-क्षेत्र में घिजय 
इन पर ही निर्भर रहती थी । सेनानियों के प्रशिक्षण के हेतु विस्तृत नियम थे ओर 
पेता में रुप्ण तथा घायलों का विशेष ध्यान रखा जाता था और इसके लिए सेना में 
डॉक्टरों और नमों को एक टुकड़ी होती थी । सेना रा समस्त नियन्त्रण नरेश द्वारा 
नियुक्त सेनापति के हाथो में था। सेना की सुब्यवस्था के लिए सेता का दफ्तर था 
जिसके तीस सदस्य होते थे और जो पाँच सदस्यों के छह मण्डलों में विभाजित थे | 
जल-सेना, सेना का माल ढोने बाला विभाग और सेना वो रसद पहुंचाने बाला दफ्तर 
मौ्ों के नवीन प्रवतेन थे । राज्य सैन्य तथा व्यापार-वाणिज्य के लिए बन्दरगाहों, 
धाटों, पुलों और जहाजों की देखभाल करता था। 

राज्य की आय--धात्य और मुद्राएँ दोनों के रूप में ही कर लगागे जाते य्रे 
और स्थानीय अधिकारियों द्वारा संग्रहीत विये जाते थे | राज्य की आय का प्रमुख 
साधन भूमि-कर था और यह भूमि की कुल उपज का चतुर्थाश होता था। इसके अति- 
रिक्त आय के अन्य साधन विक्रम-कर, मदिरा पर कर, वन-सीमाओं पर कर, खानों 
पर कर, जल में से मोतियों के निकालने और मछलियों के पकड़ने के लिए कर, 
सिच।ई का कर, दण्ड के जुर्माने, विशेषज्ञों से शुल्क ([.|0९06 7768४) तथा घाटों और 
पुलों के कर होते थे । मौर्यों की कर-प्रणाली आज की भारतीय कर-प्रणानी से 
सैद्धाम्तिक रूप से भिन्न नहीं है। चाणक्य की ही आय-प्रणाली अंग्रेजी शासव तक 
खली आयी और उन्होने उसे समुचित रूप से परिपूर्ण कर दिया | 

सिचाई-व्यवस्था--मौय शासन ते सिचाई के लिए नियमित विभाग स्थापित 
किया था जो सिंचाई के साधनों की देखभाल करता, सिचाई होने वाली भूमि को 
नापता, खेतों में सिंचाई के लिए पाती देने की मात्रा निर्धारित करता और नहुरो का 
निरीक्षण करता था। नहूरों से पानी के लिए करंपकों को कर देना पड़ता-था । नहूरीं- 
तालाबों का निर्माण और उनकी व्यवस्था करना राज्य का कतंव्य माना जाता था । 
गिरतार गें सुप्रसिद्ध सुदर्शन फ्रील चन्दगुप्त के शासनकाल में प्रास्तपति पुष्यगुप्त के 
निरीक्षण में निरभित की गयी थी भौर सम्राट अशोक के समय प्रान्तपति तुशाप्फ ने 
इसी कील में से नहरें लिकाली थीं । 

आवागसन के साधन--मोौर्य शासन के विविध विभागों में सड़कों का भी एक 
विभाग था जो जन-मार्गों की व्यवस्था करता, यात्रियों के लिए धर्मशालाओं की देख- 
भाल करता और नदियों पर पुल बनाने आदि का कार्य करता था । सड़कें 32 फुट 
चौड़ी थी और कुछ प्रमुख सड़कें तो दूनी चोड़ी होती थीं | दूरी प्रकट करने के लिए 
प्रति दो हजार गज पर मीलों के पत्थर (06 ४0755) लगे थे। ग्रशोक ने सड़क के 
दोनों ओर छायादार वृक्ष लगवाये, कुएं खुदवाये और मनुष्यों तथा पशुओं के लिए 
ओऔषधालय स्थापित किये | 

स्वायत्तू-शासन--शाप्तत्र में इतना अधिक कें्रीकरण होने पर भी श्वाधत्त- 
शासत के लिए क्षेत्र खुला था। भौय॑ंकालीन भारत में स्वायत्त-गणराज्य थे सथा 
देहातों भौर नगरों में व्याय मौर स्थानीय विप्रयों का प्रन्‍न्ध स्वायत्त-श सन के माधार 
पर होतो भा । स्वयं पाटलिपुन्त मधर का पबन्ध तीस ग्यक्तियों की एक सभा करती , , 


+ 
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थी। इनके पाँच-पाँच सदस्य छह छोटे मण्डलों में विभक्त होकर शिल्पियों का निरीक्षण, 
विदेशियों की गतिविधि देखना, जनगणना करना, वाणिज्य-व्यवसाय एबं वस्तु-निरी- 
क्षण तथा कर-वमुली के कार्य करते थे । इससे यह अनुमान है कि राज्य के तक्षशिला 
और उज्जैन जैसे विशाल नगर ऐसी ही प्रणाली से शासित होते होंगे । 

मौ-चालन--चन्द्रगुप्त मौ्य ने नौ-वाहिनी विभाग का निर्माण किया था। 
राज्य का यह बड़ा विभाग एक मन्त्री के अधिकार में था जो नौ-चालन (79एं8४007) 
और पौोत सम्बन्धी विपयों का प्रबन्ध करता था। मौ्य सरकार पोतों का तिर्माण 
करती भौर उन्हें वाणिज्य-व्यापार में यातायात के हेतु किराये पर देती थी। 

जनगणना--मेगस्थनीज और अर्थशास्त्र से ऐसा प्रकट होता है कि वाधिक 
जनगणना के लिए मौय॑ राज्य का एक स्थायी विभाग था । ग्राम के अधिकारी और 
जनगणना विभाग प्रत्येक ग्रामों भें चारों वर्णों के निवासियों का लेखा-जोखा रखते थे 
और क्ृपकों, ग्वालों, व्यापारियों, शिल्पियों, दासों, प्रत्येक परिवार के युवकों और बूढ़े 
अनुष्यों की संख्या, उनके चरित्र, व्यवसाय, आय-व्यय आदि की गणना करते थे । 
इसी प्रकार नगरों में नगर के अधिकारी भी ये कार्य करते थे । विदेशों से आने और 
जाने वाले व्यक्तियों तथा संदिग्ध मनुष्यों का विवरण भी रखा जाता था । 


जन-स्वास्थ्य और स्वच्छुता--जनता के सुख-स्वास्थ्य के लिए भी मौर्य सर- 
'कार सतर्क थी । औषधि-उपचार के लिए पूर्ण व्यवस्था थी और विशाल औषधालय 
थे | अथंशास्त्रों में वैद्यों, शल्य-चिकित्सकों, शल्य-मन्त्रों, नर्सों (५प7509) और विष के 
विशेषज्ञों का विवरण है । जनता के स्वास्थ्य की रक्षा के हेतु धान्य, तेल, नमक, सुवासित 
पदार्थ, औपधि और क्षार वाले पदार्थों में किसी प्रकार का मिश्रण करना राजकीय 
कानून द्वारा द५डनीय अपराध माना जाता था। तगरों और घनी बस्तियों वाले स्थानों 
भें स्वच्छता के लिए भी कठोर कामूत थे । सड़कों भीर जन-मार्गों में कुड़ा-कचरा 
फेंकना और गन्दा पानी इकट्ठा करना दण्डनीय अपराध था। मन्दिरों, राजकीय 
भवनों, तीर्थेस्थानों, जलाशगों और तालाबों के समीप उत्पात करता या मल-सूतरादि 
से उनको अपविन्न करना भयंकर अभियोग माना जाता था। मृत पणुओं को या 
मपत्वव-शब को तगर में फेंक देने पर जुर्माने होते थे । 


राज्य का विस्तृत कार्यक्षेत्र--राज्य के कार्यक्षेत्र में मौर्यंकाल में. आाशचमेँ- 
जनक विश्तार हुआ । पहले राज्य का उ्दँ श्य आन्तरिक उपद्रवों तथा बाह्य आक्रमणों 
ते देश की रक्षा करना था; परन्तु अब उसका ध्येय राज्य की सर्वेतोमुखी उच्चति 
समझा जाने लया। आधिक प्रगति तथा भौतिक हृष्टि से देश को समृद्धिशाली बनाने 
के लिए राज्य ने उद्योगों भौर व्यवसायों को चलामे, नवीन नगरों और बल्तियों को 
बसाने, सयी धूमि को कृपिकर्म योग्य बनाने, बाँध-निर्माण करने, खाते खुदवाने तथा 
शिल्पियों को संरक्षण देने की नीति अपनायी । साधारण जचता तथा उपभोक्ताओं के 
हितों का ध्यान रखते हुए स्वास्थ्य और स्वरुछता के कठोर नियम राज्य की ओर से' 
बताये गये। नाप और तोल को स्थिर करने, वस्तुओं के ऋष-विक्रपों को तियन्त्रित 
करने एवं वस्तुओं के संचय भौर मुनाफाखोरी को रोकने के लिए राज्य की और से 
अधिकारी भौर निरीक्षक नियुक्त किये जाने लगे | श्रमन्‍काधुनों का धारम्भ मौर्य राज्य 
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से ही हुआ । शिल्पी का हाथ या आँख बेकार कर देने अथवा उसके शरीर को कष्ट 
पहुँचाने पर प्राणदण्ड दिया जाता था। वर्त्तमान घुग में राज्य जिस आयोजित अर्थ- 
व्यवस्था को श्रेयस्कर समभमृकर कार्यान्चित करने का सत्तत्‌ प्रयत्न कर रहे हे, मौर्य 
राज्य में उसका प्रतिपादन किया जा चुका था । राज्य का कार्यक्षेत्र भौतिक समृद्धि 
तक ही सीमित नही था वरव्‌ जनता की धासिक, नैतिक एवं सांस्कृतिक प्रगति की 
ओर राज्य सदैव प्रयत्वशील रहता था ; फलत. मद्यपान, घूस, वेश्यावृत्ति आदि दुष्ट 
भ्रवृत्तियाँ राज्य द्वारा नियन्त्रित थीं। नैतिक वृद्धि एवं धामिक प्रगति के लिए राज्य 
ने धर्म महामात्र नामक अधिकारी नियुक्त किये थे तथा धर्म-प्रचारकों, कलाकारों एव 
विद्वानों को राज्य प्रोत्साहित करता था। अनाथों, निस्सहायो एवं दरिद्रों के कष्ट- 
निवारणा्े धर्मशानाएं, औपधालय और अन्य क्षेत्र स्थापित किये गये थे । 

भौये राज्य ने ऐसी शासन-व्यवस्था का निर्माण किया जिसने विस्तृत प्रदेशों 
पर प्रत्यक्ष रूप से शासन करने और क्रषि, व्यापार, व्यवत्ताय भादि से सम्बन्धित 
लियमों को कार्यान्वित करने का प्रयास किया। यह बात कि भौयें शासन ते केवल 
करों की वसुली करने की ओर ही ध्यान नही दिया वरश् उत्पादन एवं व्यापार सम्बन्धी' 
फार्यों पर पूर्ण नियन्त्रण रखा, प्राचीन शासन-अणाली में एक महत्त्वपूर्ण परिवर्तन 
था | मौ्यों की राज्य-व्यवस्था-प्रणालोी युगों तक चलती रही । हिन्दु नरेशों ने अन्त 
तक मोर्य साम्राज्य की शासन-व्यवस्था के भूसि-कर, नौकरशाही और पुलिस--ततौन 
अहत्त्वपूर्ण अंगों का अनुकरण किया | जिस रूप में यह व्यवस्था मुस्लिम नरेशों को 
प्राप्त हुई, उन्होंने इसे अपनाया और बाद में उनसे अंग्रेजों ने । यदि वर्तमान भारतीय 
भासक का उसके आधारीं तक विश्लेषण किया जाय तो मौर्य राज्य की व्यवस्था के 
'सिद्धात्त और प्रयाएँ आज भी कार्यान्वित छूप में हष्टिगोचर होंगी । 

सामाजिक दशा 

जनता की समृद्धि--सेगस्थनीज के विवरण से हसें यह्‌ विदित होता है कि 
लोग सुखी और समृद्धशाली थे । वे पूर्णहूपेण आत्म-निरभर थे। यूनानी लोग भारत 
में 'भूमि की उर्वरता, सरिताओं की विशालता, खनिज-पदार्थों की विविधता भौर 
अम्पन्नता तथा वनस्पति और पशु-वर्ग पर आश्चर्य करते थे। जीवन की आवश्यकता एँ 
हा नहीं अपितु सामाजिक जीवन की सुख-सुविधाएं लोगों को प्राप्त थीं । 

समाज को उच्च नेतिकता और सामग्रो--मेगस्थनीज के पर्यवेक्षण उसके समय 
के भारतीयों में व्यक्तिगत नैतिकता और समाज का उच्च स्तर प्रकट करते हैं। लोग 
मितव्यथितापूर्वेक रहते थे और अच्छी सामाजिक स्थिति को बनाये रखते थे । उनमें 
घरित्र की श्रेष्ठ सादगी और विशिष्ट बौद्धिक प्रतिभा थी । वे साहसी, वीर और 
अत्पप्रिय थे और असत्य भाषण के लिए वे शायद ही कभी दोषी हुए हों । धरोहर 
और बचतों के लिए न तो वे मुकदमेबाजी करते थे और ने गवाहों अथवा 
भुहरों (8595) की उन्हें आवश्यकता होती थी; परन्तु वे परस्पर एक-दूसरे में अदृट 
विश्वास करते थे और अपनी धरीहर रखते थे । चोरियां बहुत कम होती थी और 
शुंह तथा सम्पत्ति श्रक्षित ही रहती थी। यज्ञ के अवसरों के ब्तिरिक्त लोग कभी 
मंद्यपान नहीं करते थे । चावल उसका प्रमुख भोजन था। सुदापात के संय्मन भर 
भोजन की सात्विकता के फलस्वहप थोग भपिकरतर रोगों से मुक्त रहते थे । अशोक 
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के नैतिक आदेशों का जनता के ऊपर स्वस्थ प्रभाव पड़ा। समकालीन साहित्य एव! 
अशोक की राज्य-योषणाएँ तथा अभिलेख यह प्रकट करते हैं कि उस समय पाप-पुण्य, 
परलोक और स्वग में सभी विश्वास करते थे । इससे औसत मनुष्य धर्मंपरायणत्ता 
और सदाचार के पथ पर सदेव आरूढ़ रहता था । 

सामाजिक प्रयाएँ और व्याचहारिक रीतियाँ--समाज में दासता की प्रथा' 
थी । स्मृतियों और राजनीतिक साहित्य में ही इसे अगीकार नही किया गया अपितु 
अभिलेखी में भी इसका स्पष्ट उल्लेख है। अशोक ने एक दास और श्रमिक में भेद 
बताया है ओर सबके लिए व्यापूर्ण व्यवहार सुझाव दिया है। वारियों में सती- 
प्रथा विशिष्ट रूप से प्रचलित नहीं थी। यह तक्षशिला और पंजाब के कथाई तक 
ही सीमित थी । 

आमोद-प्रमोद--लोग अनेक उत्सवों और समारोहों को मानते थे भर अत्यन्त 
ही आल्हादित होते थे। बसन्तोत्सव, दीपावली, मिरिपूजा आदि समारोहों का अनेक 
स्थल्नों पर उल्लेख है । पृष्प-समारोहों के भी हवाले हैं। वस्तुतः ऋतु-परिवतंन समुचित: 
आमोद-प्रमोद सहित मनाया जाता था। चौपड़ के तो सभी आदी थे और झ त-क्रीड़ा- 
गृहों पर शुल्क था और वे शासन द्वारा नियन्त्रित थे। नारियाँ गेंद के खेलों में अधिक 
अभिर्चि रखती थी। स्त्रियों की वाध्िकाओं और उद्याहों में प्राय: कन्दुक-क्रीड़ा का 
उल्लेख है । आखेट भी लोकप्रिय था। नाव चलाना, तैरना ओर धनुविद्या अन्य साहसी' 
सेल थे जिनमें युवक परस्पर एक-दूसरे की होड़ करते थे। भनुष्यों, हाथियों और 
अन्य पशुओं में परस्पर युद्ध होता था और अश्यों तथा वृषभों को जोत कर रथों की 
दौड़ होती थी। मनुष्यों और पशुक्षों के मल-युद्ध से प्रायः रक्तपात होने के फलस्वरूप 
अशोक ने बाद में ऐसे युद्धों का निषेध कर दिया था और इनके स्थान पर धासिक 
दृश्यों के खेल-तमाशे प्रचलित किये जिनसे मनोरंजन और नैतिक उपदेश दोनों ही 
प्राप्त होते थे। बौद्ध लेखकों ने बर्गों की आठ या दस पंक्तियों वाले लकड़ी के तद्तेः 
पर खेले जाने वाले खेल का उल्लेख किया है और इसी खेल के अत्त में शतरंज के 
खेल का विकास हुआ । ब्रह्मा, पशुपति, शिव या सरस्वती जैसे देवी.देवताओों के उप> 
लक्ष में प्राय: भानन्दोत्सव होते थे जिन्हें 'वमाज' कहा जाता था। इन उत्तसचों में से 
कुछ की यह विलक्षणता थी कि उत्तमें अस्त्र-शस्त्रों कीनकली लड़ाई होती थी, जिसमें" 
दूर-दुर के प्रदेशों के पहलवान भौर मल्ल भाग लेते थे । 

इसके अतिरिक्त गायन, नृत्य भौर वाद्य-संगीत भी विस्तृत कृप से प्रचलित थे 
और वीणा पर अधिकांश लोग गाते और बजाते थे । जाति-भेद की दृष्टि से नृत्य के. 
शिक्षकों का समाज में निम्त स्थान था, परन्तु नरेशीं द्वारा नियुक्त शिक्षक राजसभा' 
में महत्त्वपूर्ण भौर प्रभावशाली पदों पर थे। चौंसठ कलाओं में, जिनसे एक सुशिक्षित 
मतृप्य अवयत्त समझा जाता था, नृत्य और संगीत का स्थान उच्च था और सभी 
श्रेणियों के नर-नारियों को इनका अभ्यास करने का आदेश था। ह॒ 

सामाजिक भें णियाँ था बर्गे--मोर्य-युग में हिन्दू समाज की दो प्रमुख विशिष्ट 
प्रधाएं--वर्ण औौर आाश्रम--निदिभ्ट स्तर पर पहुँच घुकी थीं। यूनानी लेखक संकेत 
करते हैँ कि किसी भी व्यक्ति को अपनी जाति के बाहुर विवाह करने या अपने स्वयं 
के बातिरिक्त अन्‍य व्यवसाथ को अपनाने की अनुमति नहीं की । उदाहरणा्थ, एकः 
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सैनिक न तो कृषक, न शिल्पी और न दार्शनिक ही हो सकता था | अशोक के अभि- 
लेख गृहस्थियों और परिब्राजकों का उल्लेख करते है। इस प्रकार चार आश्रमों की 
प्रथा मौर्य-युग में भली-भाँति प्रतिष्ठित थी | विभिन्न सम्प्रवायों के उत्कर्ष, विदेशियों 
का बहुसख्या में आगमन और भन्‍्य अनेक कारणों से जाति के नियमों की हढ़ता और 
अपरिवर्तनशीलत्ता कुछ अंशों तक प्रभावित हुई थी । मेगस्थनीज संकेत करता है कि 
समान सात वर्गों या श्रेणियों में विभक्त था अर्थात्‌ दाशेनिक, कृषक, शिकारी और 
गोपाल [पशुपालकों), व्यापारी, शिल्ती, सैनिक, ग्रुप्तचर या निरीक्षक और मन्त्री ये 
सात वर्ग थे । ग्रीक राजदूत का वर्णन प्रमाणतें: बशुद्ध और दोषपूर्ण है! ऐसा प्रतीत 
होता है कि जातियों भौर विभिन्न व्यवसायों में संलरत मनुष्यों की श्र णियों को सम भने 
में मेगस्थनीज को भ्रान्ति हो गयी थी । फिर भी अशोक के समय में जब देश में बौद्ध 
धर्म प्रभुत्वशाली था, जातियों की अपरिवर्ततशीलता बहुत कुछ ढीली हो गयी थी | 

स्न्रियाँ--यूनानी लेखक और समकालीन अभिलेख नारियों की दशा पर 
प्रकाश डालते हैं। बुछ दर्शनशास्त्र का अध्मयन करती थीं बौर सन्तोषप्रद जीवन 
व्यतीत करती थीं। परच्तु विवाहित स्त्रियों को अपने पतियों के साथ पविन्न ज्ञान 
प्राप्त करते का अधिकार नहीं था । बौद्ध और जैन दोनों ही धर्मो' की भिक्षुणियों को 
स्वतन्त्रतापूर्वक दीक्षा दी जाती थी, वे समस्त ,देश में भ्रमण करती थीं और महनों 
तथा कुटियों में स्वच्छन्दवा से आ-जा सकती थीं । इससे ऐसा प्रतीत होता है कि 
स्त्रियों को पूर्ण स्वतन्त्रता थी । नरेशों व सामस्तों में बहुविवाहु-अथा प्रचलित थी | 
नारियाँ राजा की अंगरक्षक होती थीं। ऐसा उल्लेख है कि चद्धगुप्त मौयं की शरीर- 
रक्षा का भार सशस्त्र महिलाओं पर था। अशोक ने अपना भतते प्रकट किया है कि 
नारियाँ अनेक अनावश्यक और तुच्छ समारोहों और क्रिया-विधियों में अभिरुचि 
रखती थीं । अशोक की द्वितीय रानी करुवकी की दाच-दक्षिणा के वृत्तान्त से विविता 
होता है कि पत्नी अपने स्वामी के साथ बैद्कर धामिक करिया-विधिय्रों में प्रमुख भाग॑ 
लेतो थी | महिलाओं के प्रति किये जाने वाले समस्त अभियोग वण्डनीय होते थे । 
कारागृहों और कारखातों के अधिकारी भी स्त्रियों के प्रति अपराध करने पर ऋ रता- 
पुर्वेंक दण्डित होते थे । किसी महिला का बंध करना एक ब्राह्मण की हत्या के बराबर" 
माना जाता था । 

शिक्षा--शिक्षा का विस्तृत प्रसार था । जनता से दाव और राज्य द्वारा 
पाठशालाएँ और उच्च शिक्षण-संस्थाएं चलागी जाती थीं। शिक्षा देना ब्राह्मणों का 
कर्तव्य था, परन्तु बुद्ध के युग के बाद जनता की शिक्षा-वीक्षा का बहुत कुछ भार बौद्ध 
संध ने अपने ऊपर ले लिया था। योग्य शिक्षक के पास्त अभ्यास करते और कुलीव- 
वर्ग में घर पर योग्य शिक्षक को नियुक्त करने की प्राचीव रूढ़ि अभी भी विद्यमात 
थी | तक्षशिला, उज्जैन और बनारंस के विश्वविद्यालय शिक्षा और ज्ञान के केर मावे 
जाते ये परन्तु उनकी शिक्षा अमुखतया धार्मिक और साहित्यिक होती थी। धमंशारुत्र, 
व्याकरण, अलंकारशास्त्र, व्त (राजनीति और अर्थशास्त्र) का छूब अध्ययन किया 
जाता था बौर इनका उल्लेख असिवार्य विषयों में है। पाणिनि के समय (ईसा पूर्व 
छठी सदी) से व्याकरण का विशेष महत्व माना जाते लगा था औौर यह अध्ययन का 
प्रमुख अगर बने यया था | अशोक के अभिलेख और शिलालेख यह संकेत करते हैं कि: 
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जनसांघारण में साक्षरता का प्रचार था और मेगस्थनीज ने भी यह देखा था कि मौरये- 
मुग में शिक्षा का काफी प्रसार था। स्ट्रेंबो का कथन है कि भारते निवासी सन के 
बस्त्र के टुकड़ों पर लिखते थे ओर कटियस बतलाता है कि लिखते के लिए वुक्षों की 
छाल का उपयोग होता था । यद्यपि स्त्रियों की शिक्षा के सम्बन्ध से हमारे पास प्रत्यक्ष 
प्रमाण नहीं है, परन्तु भिक्षुणियों के द्वारा महिला समाज तक शिक्षा का प्रसार हुआ 
होगा । व्यावसाधिक शिक्षण शिल्पी-मघ द्वारा दिया जाता था। 
कृषकों फी दशा--साधारण जनता निम्नलिखित तीन वर्गों में विभक्त थी--- 
कृपक, योपाल या ग्वाले और शिकारी, व्यापारी और शिल्पी । जनसंख्या का अधि- 
कांश भाग कृषक ही था। वे सुखी मौर समृद्ध थे तथा युद्ध एवं अन्य सावेजनिक 
सेबाओं से मुक्त ये । अपना समस्त समय कृषि-कर्म में ही अपित करते थे। वे जनत। 
के उपकारक और पवित्र वर्ग के माने जाते थे और युद्ध तथा संघर्ष के समय उन्हें 
क्षति नहीं पहुँचायी जाती थी । वे भूमि-कर के अतिरिक्त भुभि की उपज का चतुर्थाण 
राज्य-कोप में जमा करते थे | संकटकालीन अवस्था में परोपकारिता और दया के नाते 
कर देने पड़ते थे । परन्तु ऐसे कर कभी-कभी लगाये जाते थे । ग्राम्य क्षेत्र बाढ़, अग्नि 
औौर टिड्ठी-दल से भयभीत रहते थे । पर इसके लिए मौर्य राज्य ने निवारणात्मक 
उपाय भीर सहायता-कार्य की व्यवस्था की थी । भक्ताल के विरुद्ध पूर्वोपाय करने के 
लिए शासन ने संकटकालीन स्थिति के हेतु अज्नागार स्थापित किये थे । आपत्ति के समय 
राज्य कृषकों को बीज और अन्न देता था तथा सहायता के कार्य की व्यवस्था करता 
था । वर्षा ऋतु में बाढ़ के विशद्ध पृ्वोषाय के लिए लोगों को नदियों के तटों से पहले 
ही हंठा दिया जाता था। फसलों को विनाश से बचाने के लिए शासन ने घूहो, 
टिड्डियों, हानिप्रद कीड़ों व जंगली पशु-पक्षियों को मारते का प्रबन्ध किया था । आग 
से जान-माल की रक्षा के लिए भी राज्य ने पृर्वोषाय निर्दिष्ट कर रखे थे। इन उपायों 
में पहायता के दस यन्त्र थे, जैसे अनेक बरतन, पानी के घड़े, सीढ़ी, कुल्हाड़ी, जलती 
हुई लकड़ी तथा रस्सी को तीचे खींचने के लिए हुक (॥007) आदि | कृषि-कर्म के 
ओऔजार शिल्पी बाते थे जो करों से ही मुक्त नही थे धरव्‌ उन्हें राज्य-कोप से कुछ 
एपवेतन भी प्राप्त होता था । 
व्यापार और उद्योग--पाटलिपुत्र की म्युनिसिवेज्िटी की एक कमेटी का 
कर्तव्य यह था कि राजधानी में निर्भित्त वह्तुओं का निरीक्षण करता । इससे भौयंकाल 
में वस्तु-मिर्माण करने बाले उद्योग्रों का अस्तित्व प्रकट होता है। यूनानी लेखक भी 
अस्क्ष-आस्त्रों और कृषि-औजारों के बनाने और पोतों के निर्माण करने का घल्लेख 
करते हैं । स्टू वो का कथत है कि वेष-भूषा के बस्त्रों में स्वणिम तारों का काम्त होता 
था, वे बहुमूल्य रत्नों से बलंकृत होते थे भौर सुन्दर सलमल के वसनों पर आकर्षक 
फूल होते थे । गंगा की धाटी के निचने प्रदेश में सर्वोत्कृष्ट मंलमल उत्पन्न की जाती 
थी और दक्षिण भारत की अत्तेक भण्डियों से विशाल मात्रा में मलमल निर्यात होती' 
थी । उत्तर-पश्चिमी भारत अपने सूती वस्त्र और रेशम के लिए प्रस्यात था। कपड़ा 
बुवने का उद्योग सभृद्धशाली था और इससे सैकेड़ों निश्सहाय रिश्रयों को रोजी प्राप्त 
होती थी। जुलाहे और अच्य शिल्पी संघों में, जिन्हें श्रेणी! कहते थे, संगठित थे । 
अेणी गक्तिशाली संस्थाएँ थीं। उदाहरण के लिए, साँची-स्तुप का अभिलेख यह उल्लेख 
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करता है कि वहाँ की नककाशी विदिशा के हाथीबाँत के काम करने वाले शिल्पियाँ 
के सघो ने बनवायी थी । जुलाहों, 5ठरों, ते लियो, बनियो, बॉस का काम करने वाले 
बसफोडो आदि के सघो के हवाले है। ये सघ प्राय. आधुनिक बैकों का कार्य करते थे। 
उद्योगो के सघो में समठित होने से शिल्पियों को महाब्‌ राजनीतिक मौर आथिक 
शक्ति प्राप्त हो गयी थी | समृद्धिशाली उद्योगों से जान्तरिक और बाह्य व्यापार को 
प्रोत्ताहन मिलता था। आसन्तरिक व्यापार के लिए, जो सावधानी व सत्कंता से 
पियन्त्रित होता था, तावो की सुव्यवस्था थी और समस्त मौर्य साम्राज्य में सुरक्षित 
आवागमन के मार्गों का विकास हुआ था। गोदांसों और माल लाने-ले जाने के लिए 
साधनो का प्रबन्ध और व्यापारिक मार्गों की सुरक्षा के लिए विशिष्ट व्यवस्था थी | उस 
समय अनेक दीर्घ राजपथ थे और वणिकपथ थे । वर्तमान ग्राण्ड ट्रक रोड का अग्रगामी, 
उस समय तक सहद्न मील से भी अधिक लम्बा विशाल राजकीय दीर्घ पथ था, जी 
राजधानी पाटनिपुत्र को तक्षशिना और उत्तर-पश्चिमी सीमाप्रात्त से सयुक्त करता था । 
सहाब्‌ व्यापारिक महत्त्व वाला अन्य दीर्घ पथ काशी और उज्जैन होता हुआ जाता था 
और राजधानी को पश्चिम भारत के विशान बच्दरगाहों से जीहइता था। आन्तरिक 
व्यापार बे: लिए अन्य अच्छा पथ निर्मित किया गया था जो ताम्नलिप्ति के बन्दरगाह 
को पाटलिपुत्र से जोड़ता था । इनके सामरिक महृत््व के अतिरिक्त इस मद्दाव स्थल- 
मार्गों ने व्यापार और वाणिज्य की वृद्धि में महत्त्वपूर्ण योग दिया और फलस्वरूप 
तक्षशिला, उज्जैन, कौशाम्बी, काशी ओर पाटलिपुत्र जैसे विशाल तगर थे, जहाँ 
(28 मार्ग भिलते थे | आन्तरिक और बाह्य दोनों प्रकार के व्यापार के केन्द्र बन 
गये थे । 

सापुद्रिक ध्यापार--भौर्य-युग मे सामुद्रिक व्यापार की अत्यधिक वृद्धि हुई । 
कलिग-विजय के बाद कॉलिग समुद्रतट के सहाय बस्दरगाह मोर्य शास्त्र के तियरलण 
में भा गये। परिणामस्वरूप, ती-चालत कार्यों का अधिक महत्व हो गया जैसा 
अशोक की पुत्री संधमिन्रा को सामुद्रिक यात्रा से लंका जाने की अनुमत्ति मिल जाने 
से प्रमाणित होता है। इसके अतिरिक्त मौर्ययुगीन भारत ने सी रिया, मिस्र और यूनानी 
प्रभावक्षेत्र के अन्य पाएचात्य देशों से सम्पर्क और सम्बन्ध स्थापित कर लिये थे और 
ईसा से पूर्व की प्रथम सदी मे भारत और रोम साम्राज्य के मध्य भी सम्पर्क स्थापित 
हो चुका था। पाटलिपुत्र में विदेशी निवाध्तियों को सख्या भी बहुत थी। सम्भवत्तः 
उनमें से अतेक अपने व्यापार-वितिमय सम्बन्धी कार्यों के लिए राजधानी में आने वाले 
व्यापारी थे। प्राचीन प्रस्थों में भारतीय नाविकों के साहस और कार्यों के वृत्तान्त 
भारतीयों के प्रबल सामुहिक कार्यो और प्रबन बाह्य व्यापार की ओर संकेत करता' 
है। सुमधुर स्वादिष्ठ सुरा, बहुमूल्य चाँदी के बरतन, अनन्‍्तःपुर के लिए गाते वाले 
बालक और ज़ावण्यमयी सुन्दरियाँ, महीन वस्थ और सर्वोत्कृष्ट मलसल भारत के 
आयात की कुछ बस्तुएँ थी भौर भारत ऐश्वर्य एवं भोग-विशास की वस्तुएं भर 
सुन्दर महीन मलमल बाह्य देशों को भेजता था । 

पु जीवाद का उत्कर्ष--साधारण शान्ति, देश में व्यापार भर वाणिज्य की 
बुद्धि, साहुसी सामुद्रिक उद्योग और समुद्रपार के व्यापार में वृद्धि हुई सौर फंल* 
स्वरूप पूंजीवाद का उत्कर्ष हुआ | अभिनेलों में यह घल्लेस है कि सोर्यपुुगीन भ्रासस 
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'में धन-द्रव्य का आधिक्य था। साँची-स्तृप के अभिलेख बहुत घनाढ्य व्यापारियों 
(श्रेष्ठिन) द्वारा दिये गये दान-उपहारों का वर्णन करते हैं। उन व्यापारियों के नामों 
का भी उल्लेख है जिन्होंने व्ययसाध्य जीर्णोद्धार बिये। विह्वांरों और मन्दिरों को 
प्रभुत दान देने की प्रथा प्रचलित थी। बौद्ध और जन इत्तिहासवेत्ता इस बात के 
प्रमाण हैं कि व्यापारिक वर्गों के पास प्रचुर धन-द्रव्य था । 
नागरिक जीवन--नगर अनेक थे | सोन और गंगा के संगम पर बसा हुआ 
तथा साम्राज्य की शजघानी पाटलिपुत्र भव्य और जानदार नगर था । यह समुचतुभु ज 
आकृति का था और लम्बाई में लगभग 9 मील व चौड़ाई में डेढ़ मील था। इसके 
चतुदिक ईटों की विशाल प्राचीर थी जिसमें 64 द्वार और 370 बुज थे। इसकी 
'ुरक्षा के हेतु 600 फुट चौड़ी गहरी खाई थी जिसमें सोच नदी का पानी भरा रहता 
'या। राजा का महत्न केद्र में स्थित था और मेहस्थनीज के अनुसार आकर्षण, सौन्दर्य 
और भव्यता में यह सुसा और एकबताना (४009479) के राजप्रसादों से भी बढ़ा- 
चढ़ा था। नगरों में नद्दी के तट का हश्य, उसके उच्चानों का सौन्दर्य और उसके भवनों 
की भव्यता और शान लोकोक्तिक हो गयी थी। “कथा सरित्सागर' में वर्णित 
पाटलिपुत्न पुष्पों का नगर, ज्ञान, संस्कृति और ललितकलाओं का भण्डार तथा 'घिएव 
के लगरों की रानी था। सगर में विश्व के समस्त देशों के सिवासी विद्यमान थे । 
पाटलिपृत्र से कुछ कस महत्व के नगर, जैसे वैशाली, उज्जैन, बनारस और तक्षशिला 
की समृद्धि में समभागी थे । 
नगरों के त्रिकास और शहरों में जीवन की सुख-सुविधाओं और रम्यता की' 
बृद्धि से धविक-वर्गों में दागरिक जीवन लोकप्रिय हो गया था | उस समय 'नागरिक! 
से उस व्यक्ति का बोध होता था जिसकी सुविकसित रुचि और अ्रवृत्तियाँ होती थीं, 
जिसके आचार-विचार झौर चरित्र के विशिष्ठ नियम होते थे, जो भोग-विनास और 
ऐप्क्‍्स का जीवन व्यत्तीत करता था और जिसे रसिक जीवन प्रिय था। वात्स्याथन 
का नागरिक के जीवन का वर्णन उस युग के नाथरिक जीवम की दशा का खिचण 
करता है। सामान्यतः घरों के चारों मोर उद्यान होता था जिसमें बैठकें, कुज, पुष्प- 
युक्त पौधे और फल के वृक्ष होते थे । चाँदनी रात में सभारोहों और प्रीत्तिभोजों का 
आनन्द उठाने के लिए मकानों के ऊपर खुली हुई चौरस छत होती थी । सुख और 
आनन्द के हेतु कमरे सुन्दर और आकर्षक ढंग से सुसज्जित होते थे। चित्रकला की' 
पैटियाँ, संगीत के वाद्य-्यन्त्र आादि वस्तुएँ रखने के लिए हाथीदात की दीवारगीरों का 
प्रयोग होता था । शव गार की वस्तुओं को रखने के लिए मेज होती थी भौर कुर्तियों के 
स्थानों पर दरियों का प्रयोग होता था। कमरा पृष्पों से सुसज्जित होता था भौर बाहुर 
वराभदे में पालतू पशुपक्षी रखे जाते थे। 'नागरिक' की वेश-भूषा सुन्दर और आकर्षक 
होती थी, उसके बसतों में धीमी मस्त सुगन्ध महकती थी, उसके सथनों में काजल 
लगा होता था, उसके ओष्ठों पर रंग की लाली छायी रहती थी, उसका ऊपरी वसन 
रंग्रील रेशम का होता था, कभी यहू कसीदेदार और कभी सादा होता था और 
साधारणतया धुन्दर महीन चनावट का होता था । विविध आक्ृति के कलापूर्ण आभु- 
अण बेप-भूषा के सौन्दय में वृद्धि करते थे। वसतों की श्रेणी और प्रकार प्रायः 
मनुष्य की संस्कृति और प्रतिष्ठा तथा स्तर को कप्तौटी होते थे । मेगस्थनीज का कथन 
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है कि नगर के लोग ललितकलाओं, वेश-भूषाओं, और रत्त-जड़ित अलंकारों में निपुण 
ये। वे सुन्दरता और अलंकारों से प्रेम करते हैं। उप्ती वेश-भूषा में स्वर्ण के तारों 
का कमीदा होता है और वह बहुमूल्य रत्नों से अलंकृत होता है और वे सबसे सुन्दर 
महीन मलमल के पुष्पित बसन पहनते हैं । 

शरीर की मालिश करने की प्रथा का सुविस्तृत प्रचलन था और व्यायाग 
की, जिससे शरीर की गठन और हड़ता बनी रहती थी, 'नागरिक' कभी उपेक्षा नहीं 
करता था। वह प्रतिदित दो बार भोजन करता था। चावल, गेहूँ, जी, दूध जैसे 
प्रमुख भोजन के अतिरिक्त मांस-भोजन भी लोकप्रिय और महत्त्वशाली वस्तु थी। 
बोद्ध साहित्य में भी जामिप भोजन के बार-बार हवाले दिये गये हैं। विविध प्रकार 
की सुरा--मधु' (मीठी) और आधम्रव' (शुष्क)--का अत्यधिक प्रचार था। वस्तुतः 
अद्यपात लोकप्रिय था परन्तु उसका विक्रय भली-माँति तियन्त्रित था। 

सागरिक जीवन का यह चित्र उन अवकाश -प्राप्त धनाढ॒य वर्गों का था जिनमें 
जीवन के सुख-भोग की तीत्र लालसा थी, जो उत्सवों और समारोहों का आनन्द लेते 
थे, संगीत और अन्य आमोद-प्रमोद तथा विनोद में अपना मन बहलाते थे एवं सनो- 
रजन के सार्वजनिक स्थानों का संरक्षण करते थे। मध्यम -वर्ग के मनुष्य का जीवन भी 
सुभंस्कृत, सम्तुलित और भौतिक रूप से प्रधतिशील था ) वह सुख्चप्रद्द गृहों भीर घुसंस्कृत 
संगीत में लिंप्त रहुता था। * हू घाभिक क्रिया-विधियाँ और दैनिक कर्म करता था 
जिससे उसे भाध्यात्मिक शान्ति और समाज में निर्दिष्ट गौरवमय स्थान प्राप्त होता 
था | उपका गृहस्थ और सामाजिक जीवन उन विधिवत्‌ नियमों से भली भाँति तियस्त्रित्त 
था जिसे सभी स्वीकार कर चुके थे। उसे उच्च समृद्धिशाली साम्राज्य के नागरिक 
की सुख-सुविधाओं का लाभ होता था। सभ्य जीवन की आवश्यक वस्घुएँ ही 
नहीं अपितु सुर, ऐश्बय और भोग-विलास की वस्तुएं भी उसके लिए उपलब्ध थीं । 
गद्यपि गाँवों में साधारण औसत मनुष्य के जीवत जोर घत-सम्पन्न नागरिक जीवन में 
कोई परस्पर सम्बन्ध नहीं था, परन्तु यह उस मिथ्यावादी सम्यता की हष्टि से महृत्त्व- 
पूर्ण है जिसका विकास नगरों में सदियों की भौतिक ममृद्धि और शान्‍्त, स्थिर शासन 
के परिणामस्वरूप हुआ था । 

धर्म--वैदिक देवताओं की उपासना अभी भी प्रचलित थी । इनक और वरुण 
दोनों की स्तुति की जाती थी | इसके साथ ही साथ अन्‍य देवताओं का प्रादुर्भाव भी 
हुआ जो महाकाव्यकाल से लोकप्रिय हो चले थे। उदाहरण के लिए, धर्म-प्रत्यों के 
लेखकों ने गंगा नदी को उपास्य बताया है। पाणिन्ति ने वासुदेव का उल्लेख किया है 
और यद्यपि कृष्ण की उपासना बांद में अधिक महत्वपूर्ण हो गयो थी तथापि उनके 
आता बलरास की उपासना ईसा की तीसरी शत्ताब्दी में ही प्रचलित हो चत्तीं थी । 
मीर्यों द्वारा शिव, स्कनद भर विशास की मुततियों के विक्रय और प्रवर्शन का उल्लेख 
पतंजलि में किया है । 

इस युग में यज्ञों का जुब प्रचार था। ये व्यक्तिगत रूप से सम्पष्त होते थे और 
इनके लिए दाश्शनिकों की सेवाओं का उपयोग होता था । ऐसे अवसरों पर प्राणियों के 
अध को अशोक ने निषिद्ध करने का श्रयत्त किया था | परन्तु वैष्णव धर्म के सुधारकों 
के यशों को आध्यात्मिक रूप देने का प्रयल किया। मौर्य राजवंश के पतन के परचातु 
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ब्राह्मण धर्म में विशद्‌ पुनरद्धार की लहर दौड़ पड़ी और अप्वमेध और वाजपेय जैसी 
क्रिया-विधियाँ और अनुष्ठानों को भव्य रूप में राजा और रंक दोनों ही मानने 
लगे थे। 

प्रमुख धामिक सम्प्रदाय ब्राह्मण, बौद्ध और जैत थे। इनके अतिरिक्त योगी, 
साधु, वैरागी और आजीविक भी थे। अनुश्नूति के अनुसार चर्द्रगुप्त ने जैन धर्म 
ग्रहूण कर लिया था । अन्य अनेक सम्प्रदायों के अनुप्तार आजीविकों के प्रतिस्पर्द्धा 
वाले जम्प्रदाय ने भी संच्राठ अशोक और दशरथ की दानशीलता का आनन्द उठाया 
था और बौद्ध धर्म अत्यधिक लोकप्रिय हो गया था । बाद में मितेण्डर का भी इस पर 
विशिष्ट अनुग्रह रहा और कनिष्क ने इसे ग्रहण कर लिया था। अन्य दूपरा सम्प्रदाय 
जिसका नियमित रूप से उत्कर्ष हो रहा था, भागवत धर्म था, जिसने भक्ति पर अधिक 
जोर दिया। इसमें साथ हो साथ ब्राह्मण धर्म की एक प्रशाखा शैव मत भी प्रगत्ति 
कर रही थी । 

साहित्यिक गतिविधि--मौये-युग में निश्चित रूप से भारतीय प्रन्थों का' 
विस्तार बताना दुष्कर है। तोन प्रन्ध--कौटिल्प का अर्थशास्त्र, भद्रवाहु का 'कल्प- 
सुत्र, और बोद्ध 'कथावत्थु” अनुश्न ति के अनुसार उन व्यक्तियों की ऋृतियाँ हैं जो मौर्य- 
युग में समृद्ध हुए थे । संस्कृत की बृद्धि ने मौयय-युग को भौरतीय सभ्यता के विषय में 
आधारभूत कर दिया । ईसा पूर्ण छठी शताब्दी में पाणिनि की 'अष्टाध्यायी' संस्कृत में 
युग-प्रवरब्क है । संस्कृत इस काल में सुविकसित भाषा हो गयी और पाणिति ने संस्कृत 
को ऐसा व्याकरण प्रदान किया जो आज तक भी व्याकरणाचार्यों के लिए भावशे 
रूप हैं। 500 से 50 ईसा पूर्व के युग में कात्यायन भौर पतंजलि के महादू ग्रन्थों 
की रचना हुई और इनके मध्य में पाणिनि का प्रश्ुत्व स्थापित हो गया । परिणाम- 
स्वरूप, संस्कृत का बहू रूप तिमित हो गया जो आज विद्यमान है । 

भौय॑ कला 

मौयें कला भारतीय कला के इतिहास में बुग-प्रव्तंक है। हमारे पास ऐसे 
कोई प्राचीन अवश्िष्ट रमारक नहीं हैं जिनका सम्बन्ध मौ्यों से पूर्व की भारतीय कला 
से हो । अशोक के राज्यकाल में ही हमें उच्च श्रेणी के बहुसंस्पक स्मारक हृष्टिगोचर 
होते हैं । इससे हम भारतीय कला की प्रवृत्ति के विषय में निश्चित मत नि्भित करते 
में समर्थ हुए हैं। वस्तुत: भारतीय कला का इतिहास मोर्यों के उत्कर्प से ही प्रारम्भ 
होता है । मौर्य प्रञ्नाट असाधारण निर्माता थे । उन्‍होंने भव्य भवतों और अन्य कल्ता- 
पूर्ण स्मारकों का निर्माण किया था जिनमें से आज कुछ अवशिष्ट हैं। प्राचीन कना 
के सर्वोत्कृष्ट नमूनों में इतकी गणना होती है । 

चन्द्रगुप्त के भवन, राजप्रासाद और स्मारक लकड़ी के होने के कारण सष्छ 
ही गये । परन्तु अशोक के पापाण-स्मारक ही काल के क्रर हाथों से बच पाये हैं और॑ 
भारतीग्र सभ्यता की सबसे पूर्व की कला के उत्त नमृनों में से हैं जिनकी अब तकः 
खोज दो पायी है। अशोक्क के पूवे के भवन प्रायः लकड़ी के ही बनाये जाते थे । 
साधारणतया पायाण का प्रयोग अशोक के राज्यकाल से प्रारम्भ होता है । जशोक- 
बुगीन भारतीय पायाण-कृतियों की विशिष्ठता कला के सुविकसित रूप की ओर 
संक्रेत करती है जिसके लिए बनेक सबवियों पूर्व से ही शिल्पियों का सतत्‌ प्रयास होता 


साज्राज्यों का युग 53 


रहा होगा | भास्करकला ने जो पूर्णता इस युग में प्राप्त की, उससे प्रकट होता है 
कि इस कला के निरन्तर और सतत्‌ विकास का सुदीर्घ युग रहा होगा । वस्तुतः 
कतिपय यूरोपीय विद्वानों की तो यह धारणा हो चली थी कि मौर्य-युग के बाद भार- 
तीय कला का इतिहास केवल उसके पतन का हो इतिहास है। 

अशोकयुगीन भात्करकला और वास्तुकला--अ्शोकयुगीन कला के स्मारक 
निम्नलिखित चार भागों में वर्णित हैं . 

(।) स्तृप, (2) स्तम्भ, (3) राजप्रासाद और (4) गुहाएँ । 

. स्तृप--स्तृप गोल आक्षत्ति के आधार पर स्थित पापाणया ईडों का 
ठोस गुम्बद के आकार का होता था | कभी-कभी इसके चतुदिक ईंट या पाषाण की 
अलक्त बाड़ (रक॥8) लगाते थे जिसमें एक या एक से अधिक तोरण-द्वार होते थे 
जो प्रायः विशाल और भव्य होते तथा भास्करकला-क्ृतियों से भल॑कृत होते थे । स्तृप 
के चारों भोर के घेरे को प्रदक्षिणा का रूप के देते थे | बुद्ध या अन्य महान बौद्ध सन्त 
के अवशिष्ट स्मारकों पर समाधि बताना अथवा किसी पवित्र रुथान को चिरस्मर- 
णीय करता स्तुप-त्तिर्माण करने का प्रमुख उद्देश्य होता था । अतएवं स्तूप को एक 
धामिक पविन्नता प्राप्त हो गयी थी । अनुश्रू्‌ तियों के अनुसार अशोक ने अफगानिस्तान 
में 84000 स्तुपों का निर्माण कराया था। सातवीं सदी में जब ह्वानच्यांग भारत में 
आया तब उसने भ्रमण करते हुए अशोक के नो वर्षों बाद भारत और अफगानिस्तान 
में अनेक स्तूप देखे थे परन्तु आज उनमें से बहुत-पे नष्ठ हो चुके हैं। इनमें से कुछ जो 
बाद में विस्तृत किये गये थे और जित्तके चतुदिक बाड़ लगायी गयी थी शायद आज भी' 
विद्यमान हैं। इनमें से सबसे अधिक प्रसिद्ध मध्य भारत में भेलसा से कुछ दूर भोपाल 
के पास साँची का विशाल स्तूप है | इस वर्तमान स्तूप का व्यास ]2॥ फुट, ऊँचाई, 
77; फुट और विश्ञाल पाषाण की चतुदिक बाड़ 4] फूट ऊँची है। सर जॉन मार्शल 
के अनुसार अशोक हारा ईटों का बनवाया हुआ मुल् स्तूप वर्तमान स्तूृप का सम्भवतः 
आधे से अधिक नहीं था । मुल स्तूप को बाद में विस्तृत किया गया और शुग-युग में 
तीरणद्वार जोड़े गये । प्राचीन छोटी बाड़ के स्थान पर वर्तमान पाषाण की बाड़ 
बनवायी गयी । अशोक के मूल्य स्तूृपों की भी यही दशा हुईं । 

2. ह्तम्भ--पाषाण के ठोस स्तम्भ था लाट जिन्हें गशोक ने निर्मित कराया 
था, सम्भवतः अशोकीय कला के अवशेषों के सर्वोत्कृष्ट और सबसे अधिक सुन्दर 
नमूने हैं। भशोकीय स्तम्भ इत्जीनियरिंग, वास्तुकला और भास्करकला की विजय 
है । प्रत्येक स्तम्भ का नगभग वजन 50 ढन था और लगभग 50 फूट ऊंचा था। 
ये खानों से सैकड़ों मील दूर ने जाये जाते थे और कभी-कभी पहा डियों के प्रिखर पर 
भी ले जाये जाते थे । वी० ए० शिसिथ का कथन है कि स्तम्भों का सिर्माण, स्थानान्तर 
और उत्तकी स्थापना इस ब्रात के प्रमाण हैं कि अशोक-युग के शिल्पी और 
इन्जीनियर किसी भी अन्य देश के शिक्षगी और इच्जीनियरों से कन्ताचातुर्त और 
साधनों में मिम्न श्रेणी के नहीं थे । 

इस पाषाण-स्तम्म के तीन भांग होते थे--शूमि के अच्दर का गड़ा हुआ भाग, 
मध्य का लम्बा दण्ड और ऊपर का शीर्ष । तीचे के भाग पर, जो सूर्मि में तींब के हेतु 
गाड़ा जाता था, भयूरों की आाइतियाँ फ़त्कीणें थीं। ऐसा 'कह्टा जाता है कि के आाझ- 
तियाँ इध बात की ओर संकत करती हैं कि चखगुप्त का पिता भोरों को रखता थात 
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स्तम्भ के बीच दण्डाकार भाग जो ऊँचाई में 50 फुट था, एक ही विशाल 
लाल पत्थर का बनाया जाता था | इसके ऊपर एक ही पत्थर के टुकड़े में से तराशा 
हुआ घी स्थित है। गोल दण्ड जो धीरे-धीरे ऊपर गोलाई में कम होता जाता है, 
अपने अनुपात में बहुत ही रम्य है और इसके ऊपर बढ़िया पॉलिश है | दण्ड की 
दीर्घ ऊँचाई और भीमकायता उसके निर्माताओं के कलाचातुर्थ को प्रकट करती है 
जिससे लोग अधिक प्रभावित हुए हैं। हु 
स्तम्भ का तीसरा भाग शी है जिसमें (अ) सिंह यो गज जैसे अन्य पशु 
की सुन्दर आक्ृतियाँ उत्की्ण है, (ब) पवित्र धर्मे-चक्र का चिन्ह उत्कीर्ण है, और (स) 
उलहा किया हुआ कमल का फूल है। कुछ लेखकों ने इसे फारस के घण्टा-शीर्ष का 
रूप मान लिया है। परन्तु इसे घण्ठा मानने की अपेक्षा परम्परागत भारतीय पुण्प-- 
कमल भानतना अधिक न्‍्यायसंगत है । हैवेल ते इसे निम्नाभिमुख क्रमल कहा है 
जैसा उपर वर्णित है, एक ही भीमकाय पापाण कौ एक समुची लाठ में विलक्षण 
अचूकता से काटने भर तराशने में तथा समस्त स्तभ्म पर चमकीली पॉलिश करने में 
भमाधारण कनाचातुथ॑ प्रकट होता है । परन्तु शीर्ष के सुन्दर व उच्च कलापूर्ण आक्ु- 
तियों के सम्मुख जो यथार्थ सजीवता और उच्च श्रेणी क्री गतिविधि प्रदर्शित होती 
है, यह नगण्य है। सारताथ स्तम्भ का शीर्ष निस्सन्देहु सबसे अधिक भव्य और 
शानदार है। इसे कलाभर्भज्ञों ने भारत भें अढ तक खोजी गधी इस ४ंग की वस्तुओं 
झें सर्वोत्तम बताया है । महात्मा बुद्ध के धर्मचक्र-प्रवतंन के स्थान पर अशोक ने इस 
स्तम्भ को खड़ा किया था। इसके शीर्ष पर चार सिंहों की मूर्तियाँ और उनके नीचे 
चारों दिश्ञाओं में चार पहिये धमंचक्र-प्रवतेक के सुचक हैं। चार सिंहों की पीठ से 
'पीठ सठाये हुई आश्चर्यजवक सजीव मूर्तियाँ और इनके नीचे पशुओं की छोटी था्व- 
तियाँ कला के उच्च विकसित रूप की ओोर संकेत करती हैं। कला के सभी सभा- 
लीचकों ने इसके सौन्दर्य की सुक्तदण्ठ से प्रणंसा की है। इन हों की और पशुओं 
की आक्ृत्तियाँ भव्य, दर्शनीय जौर गौरवपूर्ण हैं, जिनमें कल्पना और वास्तविकता का 
सुन्दर मम्मिश्वण है। सिहों के गठीले अंग-प्रत्यंग समविभक्त हैं और ये बड़े कलापुर्ण 
चातुर्य से गढ़े हुए हैं। उनकी लहराती हुई नहरवार केशराशि का एफ-एक केश बड़ी 
सुक्ष्मता और रम्यता से प्रदर्शित किया गया है । इनमें इतनी सजीवता, नवीनता और 
आकरंण है कि ये आज ही के बने प्रतीत होते हैं। सर जॉन मार्शल के मतानुमार ये 
सिह कला-शैली और 'देकनिक” ((३८७ए४५००) की दृष्टि से कला के सर्वोत्कृष्ट नपूने 
हैं। डॉ० बी० ए० स्मिथ सारताथ स्तम्भ के शौर्ष के विषय में कहते हैं : 

“संत्तार के किसी भी देश में प्राचीन भास्करकला के ऐसे उत्कृष्ट उदाहरण 
अथवा कला के ऐसे धुन्दर ममृते जिनमें सजीव कला-कृतियों का और कादशवाद का 
सफलचतापुर्षक समन्वय बुआ हो और जिनमें प्रत्येक बात का पृथक्‌-पृथक्‌ सविस्तृत 
प्रदर्शन हुआ ही, पाना दुष्कर है।” 

3. अक्षप्रासाद--पाटलिपुत्र में चन्द्रगुप्त का अत्यन्त विशाल एवं भव्य 
राजप्रात्षाद था। उसका सभा-भवन स्तस्भों पर आश्षित था जिन पर अति सुन्दर मूर्ति 
कत्ता और चित्रकला का प्रदर्शत किया गया था । मेगस्थनीज के मंतानुस्तार ईरान की! 
राजधानी सूसा के राजप्रासाद से मौर्य प्रासादर अधिक सजा हुआ था । अशोक ने 
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राजप्रासाद निर्माण कराये | समकालीन यूवानी लेखकों ने पाटलिपुत्र में भव्य राज- 
महलों के हवाले दिये हैं और वे उन्हें विश्व में सबसे सुन्दर और शानदार मानते थे | 
सात सौ वर्षों के पश्चात्‌ जब चीनी यात्री फाह्यात भारत में आया, भौय भवनों और 
राजप्रासादों ने उसके हृदय में श्रद्धा उत्पन्न कर दी और उसते उनके निर्माण-कौशल 
की प्रशंसा की । पाटलिपुत्र में अशोक के राजप्रासाद को देखकर वह इतना अधिक 
आश्चयंचकित हुआ था कि उसे ऐसा विश्वास हो गया कि वह राजमहल मनुष्यों 
द्वारा नहीं बनाया गया था । परन्तु वे भव्य भवन सम्पूर्ण रूप से विष्वंस हो गये। 
थोड़े समय पूर्व करी गयी खुदाइयों के फलस्वरूप उत्तके भग्नावशेष प्रकद हुए हैं और 
इनमें सबसे असाधारण अवशेष सौ स्तम्भों वाले विशान कमरे के हैं । 

4, गुफाएं--गरुफाएं कठोर चढ्टानों में से काटी गयी थीं । उतकी आस्तरिक 
दीवारों पर ऐसी बढ़िया 'पॉलिश' की गयी थी कि वे दर्पण के समान चमकती थीं । 
ये अनन्त, भ्रथक परिश्रम और कलाचातुर्य के आश्चर्यजनक स्मारक हैं। ये भिक्षुओं 
के रहने के लिए निवास-स्थानत थे और सभा-भवन तथा उपासना-मृंह के लिए भी 
इनका उपयोग होता था । अशोक और उसके पौत्र दशरथ ने ऐसी अनेक गृह-गुफाओं 
का निर्माण किया था। ऐसी अनेक गुफाएँ तागाजुन पहाड़ियों और गया के समीप 
बारबर पहाड़ियों पर हैं। बारबर पहाड़ियों की एक गुफा जिसे सुदामा-गुह्ा 'हते 
हैं, अशोक ने आजीविक सम्प्रदाय बालों को समर्पित कर दी थी । 

सूर्तिकला--इस कला में मृतिकला भी उन्नति के शिखर पर थी। मौयें-युग 
की सूर्तियों में मथुरा के पास परखम में प्राप्त हुई यक्ष मूति, फेलसा (बेसमगर) में 
मिली एक स्त्री-मूति और दीदारगंज में उपलब्ध हुई मूर्तियाँ उल्लेखनीय हैं। इसके 
अतिरिक्त जैन तीर्थाकरों की उच्च कोटि की सजीव मृर्तियाँ भी प्राप्त हुई हैं जो अशोक 
के पौन्न सम्प्रति के राज्यकाल की हैं। 

मौर्यकाल की विशिष्टताएँ 

मौयेकाल की अपनी विलक्षणताएँ हैं। ठोस पाषाण-स्तम्भों में उसके दण्ड 
की भव्य सादगी मौर उसके शीर्षों पर स्थित सुन्दर कलापुर्ण पशुओं की मूर्तियों का 
समन्वय है। ये समूचे स्तम्भ पापाण के एक ही विशाल टुकड़े से काटे जाते थे और 
इस प्रकार शिल्पियों की मचुरुता, सुक्षमता तथा यथार्थता की भावत्ता विदित होती है । 
स्तम्भ के शीर्षों में सौन्दर्य, अनुपात और सुक्ष्म बातों के लिए जो ध्यान दिया गया है, 
विशेषकर सिह वाले शीर्षों में, बह इस बात का प्रमाण है कि मौयय॑-युग में भास्क रकला 
उत्कृष्टता की पराकाष्ठा तक पहुँच चुकी थी । इसी प्रकार ग्रुह्दा में उपासना-गृह्ों की 
भी अपनी विशिष्ट तिर्माण-गैली थी । पराषाण के इन स्मारकों को चसकीला बनाते 
के हेतु जिस पॉलिश और चातुर्य का उपयोग किया जाता था, वह इस कला की अन्य 
विशिष्टता है। इसके अतिरिक्त इस युग की कला में भाव-प्रकाशन की शक्ति थी जो 
कला का सर्वोक्ष्च गुण है । 

निष्कर्ष--मवि हम भौर्यकाल को देदीप्यमान युग कहें जी भारतीय इतिहास में 
स्वर्ण-युग से क्रिसी भी प्रकार कम वहीं है तो कोई अत्यृक्ति न' होगी। इतिहास में यह 
सर्वप्रथम अवसर धा जब धमस्त उत्तरी भारत अत्यस्त दक्ष औौरकेन्द्रीय शासन के अस्त- 
गत था जिसके भूनभूत पिद्धान्तों का अनुकरण भारत का पर्तमास गातन भी करता 
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है। उस समय समस्त देश में शान्ति, सुव्यवस्था और भौतिक समृद्धि थी। विदेशियों 
की दृष्टि में भारत की प्रतिष्ठा बढ़ गयी थी। मौयय सम्राट अशोक का विश्व बहुत 
ही ऋणी है । विश्व के इतिहास में वही एक ऐसा नरेश है जिसने विजय के पश्चात 
भी युद्ध को तिलांजलि दे दी और विश्व में युद्ध का समुल विनाश करने का प्रग्ात्त 
किया। वह वास्तव में आधुनिक संयुक्त राष्ट्र संघ (१080 ५७४००६ 078975%&00॥) 
का अग्रगामी दूत था। उसने विश्व को घामिक सहिष्णुता का ही पाठ नहीं पढ़ाया 
अपितु विश्व के सम्मुख आदशं नरेशों का उदाहरण रखा। भारतीय संस्कृति को 
मौर्यों की देन विलक्षण रही है। मौय॑ स्तूपों, स्तम्भों और अभिलेखों ने देश को 
सांस्कृतिक एकता प्रदान की । भोौर्य नरेशों ने ललितकलाओं और साहित्य का आश्रय 
दिया और फलस्वरूप वास्तुकला और भास्करकला सर्बोत्कृष्टता की पराकाष्ठा पर 
पहुँची । व्यापार और वाणिज्य भी भलीभाँति सफल हो रहा था और जनता की 
भौतिक समृद्धि हो रही थी। संक्षेप में, यह कह्ठा जा सकता है कि डेढ़ सी वर्षो के 
मौर्य शासन में सभ्यता, संस्कृति भौर ललितकलाओं की खुब वृद्धि हुई जिससे भारत 
उस युग के सबसे भहादु देशों में प्रतिष्ठित होने के लिए समर्थ हो गया । 
कुषाण शासन में संस्कृति और जीवन 

स्राधारण समृद्धि--भारत में कुषाण साम्राज्य (255:227 ई०) का अर्थ 
है कि भारत के कुछ प्रदेश दूसरे राज्य द्वारा हड़प लिये गये थे । कुषपाण साम्राज्य का 
यह अभिप्राय नही हैं कि विदेशियों ने भारत पर सम्पूर्ण विजय प्राप्त कर ली थी । 
अफगानिस्तान में स्थित कुषाण साम्राज्य ने पाटलिपुत्र की सार्वधौमिक सत्ता के पतन 
के परचात भारत में अपनी सीमाए' विस्तृत कीं। क्रुपाण नरेश वासुदेव के रूढ़िवादी 
हिन्दू धर्म को अंगीका र करते पर कुषाण राजतन्त्र की जो कुछ भी मूलतः: विदेशी अ्रवृत्ति 
थी, वह विलुप्त हो गयी थी । अतएव कोई आश्चयें नहीं यदि कुषाण-युग में भारतीय 
जीवन और संस्क्ृति में, कला के एक विभाग के अतिरिक्त, कोई सारभूत तात्त्विक 
परिवतंत्र नहीं हुआ । फिर भी कुषाण साम्राज्य का सभ्यता के प्रसार में बड़ा हाथ 
रहा है। भारत और चीच, फारस, मेसोपोढामिया तथा रोमन प्राम्राज्य के मध्य 
व्यापार और वाणिज्य होता रहा । रोमन सम्राटों की राजसभा में कुधाण राजबूत 
भेजे गये थे | क्रृषाणों के शासनकाल में भारत का समुद्री व्यापार फारस की खाड़ी ' 
और लाल समुद्र से हीता था। इन वो जल-मार्यों से भारतीय वस्तुएं मिन्न और रोमन 
साम्राज्य को ले जायी जाती थीं। रोम के सामन्‍्तों द्वारा भारतीय रेशम के वसुन्न, 
सोती और पूर्वीय भोग-विज्ञलास व ऐश्वर्य की बस्तुओं की खुब भाँग होती थी | इस 
वस्तुओं के मुल्य के भुगतान के लिए रोम की स्वर्ण-मुद्राएं इतनी अधिक मात्रा में 
भातत में क्ाती थीं कि प्लीनी नामक रोमन लेखक ने स्वदेश-प्रेम की भावना से प्रेरित 
द्वोकर भारत में उसके देश से स्वर्ण आते पर खेद प्रकट किया था । 

साहित्य---कुपाण नरेश साहित्य और कला के संरक्षक थे । इस राजकोय 
संरक्षण से वातात्ररण में धाभिक और ऐट्िक दोतों प्रकार का उच्च स्तर का विस्तृत 
संस्कृत साहित्य निभित हुआ था । कुपाण सम्राठ कनिष्क का नाम अतेक प्रसिद्ध बौद्ध 
लेखकों, जैते अप्वधोष, तायाजु'न, वसुमित्र और चरक के साथ जुड़ा हुआ है। अश्वघोष * 
विविध अतिभाशात्री व्यक्ति था जो संगीत, साहित्य, घर्म, द्शत और पर्क-बितर्क-निपुण ' 
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था। उसके ग्रन्थों में 'बुद्ध-चरित्र,' 'सारिपुत्न-प्रकरण” और “वजञयूचि' प्रमुख हैं। 
सागाजुन महाद्‌ आचार्य एवं दार्शनिक था। प्रमुख बौद्ध अध्यात्मबादी वसुमित्र 
महाविभाषाशास्त्र” का लेखक था। कनिष्क की राजतभा का सुप्रसिद्ध वैद्य चरक 
आयुर्वेद-विज्ञान का प्रस्यात लेखक था। इस प्रकार राज्य-संरक्षण के अच्तगंत उच्च 
कोटि के संस्कृत साहित्य का समुदय हुआ, साहित्य के विभिन्न विपयों का रूप विकप्तित 
हुआ और दर्शन, साहित्य, नाटक, संगीत, काव्य, गल्प, आयुर्वेद आदि विपयों पर 
श्रेष्ठ ग्रत्यों की रचना हुई । 

धर्म--कुषाण साम्राज्य की एक महत्वपूर्ण घटना यह है कि उसके युग में केवल 
बौद्ध धर्म का विस्तार ही वहीं हुआ अपितु बोद्ध घमं में गम्भीर मतभेद भी हो गये 
थे । कुछ धामिक क्रिया-विधियों, प्रथाओं और आचार-विचार के नियमों के मानने के 
विषय में भिक्षुओं में परत्पर वाद-विवाद और मतभेद अनेक पीढ़ियों से चला आ रहा 
था परन्तु कुपाण-युग ही में धर्म के मूलभूत सिद्धान्तों में परिवर्तत हुआ । बीद्ध मत के 
इस परिवर्तन ने ही बौद्ध धर्म को सदा के लिए दो सम्प्रदायों--हीनयान” और 
'महायान--में विभत्त कर दिया। हीनयान मुल बौद्ध धर्म था ओर महायान बौद्ध 
धर्म का नवीन रूप था । कुपाण नरेशों ने महायान को राज्य-धर्म स्वीकार कर लिया 
था । हीनयान मत के अनुमार प्रत्येक मनुष्य को अपने निर्वाण के लिए प्रयत्न करना 
चाहिए और अपने जीवन को पवित्र रखना चाहिए । अपने पापों से मुक्ति प्राप्त करने 
के हेतु उसे न तो ईश्वर और न देवताओं से प्रार्थना ही करना चाहिए और न बुद्ध 
की उपासना ही । व्यक्ति के स्वयं के प्रयास ही उसे आवागमन के बन्धन से मुक्त 
करेंगे। परन्तु नवीन सम्प्रदाय महायान ने बुद्ध को उनके धर्मोपदेशक के पद से 
देवताओं के मरेश अथवा ईश्वर के पद पर प्रतिष्ठित कर दिया। प्राचीन बौद्ध विचारों 
के अनुसार बुद्ध मानव-सात्र के लिए जीवनयात्रा के परथभ्रदर्शकमात्र थे। पर अब 
उनका स्थान देवपरक हो चल! था। वे देवता माते जाने लगे थे जो उपासकों की 
उपासना द्वारा प्राप्त हो सकते थे | इस प्रकार कुपाण-युग में बीद्ध धर्म ईश्वरवादी और 
आस्तिक हो गया | बुद्ध की प्रतिमाएं बनायी जाने लगी, उन्हें प्रतिष्ठित किया जाते 
लगा और पापों से मुक्ति प्राप्त करने और क्षमा-याचना के लिए उनसे प्रार्थनाएं की 
जाने लगीं । बुद्ध के चतुदिक बोधिसत्वों और अन्य देवताओं का परिवार भी उठ खड़ा 
हुआ | बुद्ध के अतिरिक्त बोधिसत्वों की भी उपासना और पूजा होने लगी। बोषिसत्व 
वे घमंपरायण सन्त थे जो बुद्धत्व प्राप्त करते के लिए प्रयलशोल थे। महान बुद्ध 
भौर पापाचारी मनुष्य के बीच ये मध्यस्थता का काये करते थे । बुद्ध की मूर्तियों के 
साथ ही बोधिसल्वों की मूर्तियाँ भी प्रतिष्ठित होने लगीं भऔर उनकी भी उपासना और 
पूजा होने लगी। महायानियों ने बोधिसत्वों में विश्वास कर उत्तकी मूर्तियों को पूजा 
से मुक्ति मानी । इसके विपरीत, हीनयातियों ते बुद्ध की प्रतिमा बनाने की अपेक्षा, 
रिक्त स्थान अथवा पदचिन्ह उनका प्रतीक मान लिया | हीनयान और महायात में 
दूसरा विशिष्ट विभेद यहू था कि बोधिसत्व सिद्धान्त ते एक ववीन विश्वास का प्रति 
पादन किया कि पअत्येक सनुष्य अपना लक्ष्य बुद्धत्व-प्राष्ति रख सकता है और मंनुष्यों 
को भिर्वाण प्राप्त करते में सहायता देने के लिए बुद्धत्व-पद तक उच्नंत हो सकता हैं। 
इन विचारों के अनुरूप ही अनन्‍्त अनुष्ठांनों का भी: उदय हुआ । इसके विपरीत, बौद्ध 
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धर्म के मुन सम्प्रदाय हीनयान का विश्वात्त था कि प्रत्येक को ईश्वर या सन्‍्त की 
बिना सहायता के ही अपने निर्वाण के लिए प्रयत्नशील होता चाहिए। दोनों मतों में 
निर्वाण के अर्थ में भी मतभेद हो गया। बुद्ध के अनुसार निर्वाण वह अवस्था है, 
जिसमें समस्त इच्छाओं का शमन होता है परन्तु महायान सम्प्रदाय के अनुसार निर्वाण 
इच्छाओं की पूति का नाम हैन कि शमत् का। महायानी बुद्ध की दिव्यत्ता भौर 
ईएच रीयता, प्रार्थना की सतर्कता और व्यक्तिगत उद्धार में विश्वास करते थे । ज्ञान के 
स्थान पर श्रद्धा और भक्ति पर अधिक जोर दिया गया । वृद्ध में भक्ति रखने व स्तुप 
कादि बनवाने से निर्वाण प्राप्तहों सकता था। महायानत मत हिन्दुओं के योग का 
अनुसरण करने लगा जिससे आध्यात्मिक परिज्ञान की प्राप्ति माती जाती थी। महायान 
ते अपनी भड़कीली धामिक क्रिया-विधियों और अपने सक्रिय मातववादी परोपकारी 
कार्यक्रम से, जो निर्जन-ध्यात, ममन भर शारीरिक यातनाओं से भिन्न था, जनता 
की भावगाओं को अत्यधिक आकधित कर लिया | इसके विपरीत, हीनयान मत 
अनीश्व रवादी, अप्रगविशील, नीरस, बुद्धिवादी, गतिहीत, मठ-प्रधान और विरक्त था। 
संक्षेप में, महायान अत्यन्त ही जीवित और सक्रिय धर्म था और इसने प्राचीन बौद्ध 
धर्म में नये प्राण फुक दिये थे । कुपाण-युग में बौद्ध धर्म का यह नवीन रूप भारत 
की सीमा के पार तिब्बत, चीत, वर्मा और जापात आदि अनेक देशों में फैल गया। 
महायान को बौद्ध धर्म का उत्तरी सम्प्रवाथ कहते हैं और इसके साहित्य की भाषा 
संस्कृत है। हीतयाम को बौद्ध धर्म का दक्षिण सप्प्रदाय कहते हैं और इसके घामिक 
प्रत्थ 225 भाषा में लिखे गये हैं। बौद्ध धमं के इस परिवतंत में निम्नलिखित घट 
नाएं हुईं : 

, बीद्ध घ॒र्म के नवीन सम्प्रदाय महायान का उद्भव और विकास उत्तर« 
पश्चिमी भारत गौर पंजाब में हुआ था, जहाँ यूनानी, पाथियन ओर सिथियन जैसे 
विदेशी आक्रमणकारियों ने आक्रमण करके ईसा पृर्व 250 से सैकड़ों वर्षों के लिए 
अपना क्षधिपत्य स्थापित कर लिया था तो वे अपने साथ भपनी नवीन प्रथाएँ और 
मत लाये थे और इनमें से कुछ तो अपने धर्म को परित्याग कर बौद्ध धर्म को ग्रहण 
करने पर भी इन भ्थाओं और विश्वासों को सावते रहे। इनमें सबसे अधिक महत््व- 
शाली प्रथा यह थी कि ये उन्र देवताओं को प्रतिमाएं बनाते थे जिनकी ये पूजा और 
उपासना करते थे । जब इन्होंने और विशेषकर यूनानी लोगों ने बौद्ध धर्म को अंगीकार 
कर लिया, तब एन्‍्होंते बुद्ध की प्रतिमाएँ बनाना एवं उनका पूजन आरम्भ किया । 

2. हिन्दुओं के भक्ति-सिद्धान्त के प्रत्तियादन का बौद्ध धर्म पर विशेष प्रभाव 
पड़ा। भक्ति-मार्गं, जो इस समय अधिक लोकप्रिय हो रहा था, अपने अतुयायियों को' 
उसके उपास्य इष्टवेव के प्रति अनन्य भक्ति का क्षादेश देता था और भक्तों में अपार 
स्नेह और श्रद्धा की भावना प्रेरित करता था। हूढ़िवादी बौद्ध धर्म में इसका पूर्ण 
प्रभाव था। उम्में भक्ति की भावना को प्रज्वलित करते की सामर्थ्य नहीं थी । भक्ति- 
मार्ग ने ईश्वर की भावना और उपासना के लिए व्यक्ति की कल्पता प्रस्तुत की । बुद्ध 
के साधारण अनुगायियों ने इसे स्वीकार कर लिया और वे बुद्ध की सूर्तियाँ निर्माण 
करने लग्रे तथा उनकी पुजा करने लगे । इसके अतिरिक्त अनेक हिन्दुओं ते बुद्ध को 
अपना देवता मात्र लिया और उत्तका पुणन करने लगे। देव-पूजक हिन्दू ऐसा सरलताः 
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से कर हे थे । इससे हिन्दू धर्म और बुद्ध धर्म के समन्वय में सहयोग और सहायता 
प्राप्त हुई । 

ह 3. अशोक के समय से ही बुद्ध के अस्वि-अवशेधों पर बिहारो के निर्माण 
करने और स्तूपों को बनाने की प्रथा प्रचलित धी । ये अस्थि-अवशेप स्मारक वहाँ 
निवास करने वाले सिक्षुओं को उनके उपास्य-देव बुद्ध के गुण-गौरव का सर्देव ध्यान 
दिलाते थे । अब देवताओं की प्रतिमाएं प्रतिष्ठित करते की प्रथा के प्रचलित हो जाने 
से बौद्ध भिक्षुणण भी स्वाभाविक रूप से इसे अपनाने लगे, क्योंकि प्रतिमा अधिक 
प्रत्यक्ष, प्रतीक और बुद्ध की ओर ध्यान आकर्षित करने में उनकी गढ़ी हुई अस्थियों 
की अपेक्षा अधिक उत्तम साधन थी । यह इतिहास की विडम्बना थी कि बुद्ध ने ईशणबर- 
पूजा के विरुद्ध अपनी क्लावाज बुलन्द की थी पर वे स्वयं ही ऐसे देवता बन गये' 
जिसकी उपासना और पूजा होने लगी । 

4. बिहारों में भपरिमित बन संचित हो गया था। फलतः भिक्षुओं को अत्यधिक 
अवकाश प्राप्त होने लगा था। अतएव उन्होंने विस्तृत धामिक भक्रिया-विधियाँ प्रस्तुत 
की, जिनके अन्तर्गत बुद्ध का मत और उनके व्यावहारिक नियम विलुप्त हो गये । 

5, जिस क्षण में भारतीय बौद्ध धर्म विदेशों में श्रमण करने लगा, उसमें परि- 
वर्तत होना अनिवार्य हो गया । यह स्वाभाविक था, क्योंकि इसे विदेशी प्रदृत्तियों और 
आवश्यकताओं के अनुकूल ही यथास्थान व्यवस्थित और संयोजित होना पडा । इस 
प्रकार इसने अनेक नवीन प्रथाओं भर विश्वासों को अपना लिया जो मूलभूत बीद् 
धर्म की भावना के विरुद्ध थे । 

6, साम्राज्यवादी मोय॑ सत्ता के अध:पतन के साथ ही पाटलिपुत्र का राज- 
तनीतिक गौरव विलुप्त हो गया और इसी प्रकार केन्द्रीय बौद्ध विहार की प्रतिष्ठा को 
भी आधात पहुंचा। देश के अन्य भागों में इसके अन्तर्गत रहने वाले विहार इसके आदेशों 
का पालन श्रद्धा और भय से अब नहीं करने लगे । अतएवं गान्धार के विहारों ने 
इन अति मौलिक परिवर्ततों को अवाध्य रुप से बौद्ध धर्म में प्रविष्ट होने विया। वस्तुतः 
क्रब बौद्ध धर्म का केन्द्र पाटलिपुत्र से गान्धार चला गया था । 

7. भारतीय समाज मे विदेशी जातियों के पुट तथा संस्कृतियों के अन्तर- 
सघष ते भी बौद्ध धर्म के इस सवीन महायान सम्प्रदाय के समुदय में योग दिया | 

ऐसा प्रत्तीत होता है कि कृषाण सज्नाट्‌ समय, दशा और आवश्यकताओं के 
अनुकूल ही अपने आपको सयोजित और व्यवस्थित कर लेते थे । जब कुषाण भारत 
में बस गये तो उन्होंने यहाँ के नव वातावरण को ग्रहण कर लिया। उन्होने अपने 
प्राचीन ताम त्याग दिये और वासुदेव जैसे हिन्दू नामों को अपना लिया। उन्होंने अपने 
प्रतिभापूृजक सिद्धान्तों का परित्याग किया और हिन्दू धर्म या बौद्ध धर्म ग्रहूण कर 
लिया; यहाँ तक कि उनके सिक्कों पर भी हिन्दू देवताओं की क्लौर भारतीय वेश में 
बैठे या यूनानी वेश में खड़े बुद्ध की आाक्ृतियाँ थीं । 

कला--गाग्धार-शैली--बौद्धों के इस तवीत सम्प्रदाय ने कला के क्षेत्र में एक 
नयी शैली को जन्म दिया। बौद्ध धर्म के महाग्रान सत से भारतीय भास्करकना की 
गान्धार-शैली नामक नवीन प्रणाली का गठबन्धन है।यह कुपाण वरेंशों की धंनन्वाथा 
में फली-फुली और विशेषकर कनिष्क के राज्यकाल में जब बहुसंख्यक बौद्ध विह्वार, 
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स्तूप और प्रतिमाएँ निर्मित हुई थीं। इन पर यूनानी कला का प्रभाव स्पष्ट हृष्टि- 
शीचर होता है | बौद्ध धर्म के लवीन सम्प्रवाय महायान का केन्द्र गानधार प्रान्त ऐसा 
स्थित था कि वहाँ भारतीय, चीनी, ईरानी और यूनानी तथा रोमन संस्कृतियाँ मिलती 
थीं । अतएव इस प्रान्त के लिए विदेशी विचारों और प्रभावों को लवलीत कर लेना 
स्वाभाविक हो था| इसीलिए इस प्रदेश की कला पूर्व और पश्चिम की कलाओं के 
सम्मिश्रण के अतिरिक्त और कुछ नहीं हो सकती थी। इसके सम्तुदय का श्रेय बैक्ट्रिया 
और उत्तर-पश्चिमी भारत के यूतानी नरेशों को है। गान्धारंकला निस्सन्देह यूनानी 
कला या निश्चयात्मक यथार्थ रूप से रोमन साम्राज्य और एशिया माइनत्तर की 
'हैलेमिस्टिक' कला से उत्पन्न हुईं। सरसरी तौर से देखने पर गान्धारकला का 
सम्बन्ध यूनानी कला से ही प्रतीत होता है। इसलिए यह कला “हिन्दू-यूनानी” 
(090०-07०6८) या 'ग्री्षो-रोमन्त कला (078600-रिग्राह्व 670) के नाम से 
प्रत्यात है। गाग्धार देश में विकसित होने के कारण इस कला का नाम उस प्रदेश के 
अनुकूल 'गान्धार-णैली' पड़ा । कभी-कभी इसे 'ग्रोको-बुद्धिस्ट' अथवा “इण्डो-हैलेनिक' 
कला भी कहने हैं, क्योंकि इसका उपयोग भारतीय प्रतिभा ने बौद्ध धर्म के विषयों के 
लिए किया । इसमें धामिक विषयों और अभिप्रायों को मुर्तता करते के लिए यूनानी 
आकार और निर्माण-शैली (॥६०४गांधुए6) का प्रयोग किया गया । यद्यपि निर्माण- 
शैली यूनान से ली गयी पर कला की आत्मा वस्तुत: भारतीय ही रही और बौढ़ों के 
विश्वासों और प्रथाओं की अभिव्यक्ति के हेतु ही इसका पूर्ण उपयोग हुआ । गान्धार- 
शैली के अनेक उदाहरणों में से कुछ को छोड़कर किसी में भी न तो यूनानी कहानी 
या गाथा और न यूनानी कला के उद्दे श्य का ही पता लग सका । यथाथें में गान्धार- 
शिल्पी के पास एक यूनानी का हाथ और एक भारतीय का हृदय था। भारत के 
बाहर यह शैली अत्यधिक महत्वशाली हो गयी, क्‍योंकि पूर्वी या चीनी तु्किस्तान, 
मंग्रो लिया, चीन, कोरिया और जापान की बौद्ध कला का यह उद्दगभ-स्थान हो गया । 
यूनान को सभ्यता का ख्ोत मानने वाले यूरोपीय विद्वानों ने गान्धार-शैली' 

को असाधारण महत्त्व विया था | भारत में किसी समय शली को वास्तविक कलौत्मक 
'बैली समझा जाता था। अनेक कलाचिदों की यह घारणा है कि भारतीय मुर्तिकला 
का मूल बही है। परन्तु नवीत अनुसन्धानों के सशक्त प्रभाणों से यह बात स्पष्ट 
हों गयी है कि गान्धार-शेली को अत्यधिक महत्व दिया गया था। वास्तव में गाव्धार- 
शैली के मूल तत्व भारतीय हैं। “इसमें यूमानी मृतिकला की वास्तविकता और 
भारतीय कला की भावमय भाध्यात्मिक अभिव्यंजना का समध्वय करने का प्रयत्न 

किया ग्रग्रा ।” किन्तु दोनों के विजातीम होते से यहू असफल हुआ भौर यह शैली 

स्वयभेव समाप्त हो गयी । 

गान्धार-शैली के नमूने तक्षशिला में और पाकिस्तान के उत्तर-पश्चिमी प्रान्त 

तथा अफगानिस्तान के अनेक प्राचीत स्थातों पर उपलब्ध हुए हैं। इसमें अधिकांश में 

बुद्ध की यूतियाँ हैं और बौद्ध घार्मिक ग्रन्थों की कहामियों के हश्यों को पत्थर पर 

उत्कीर्ण किया गया है। ये मू्तियाँ और हृश्य पाषाण, सहीन पिसे हुए घूते और 

पकायी हुई मिट्टी के बनाये जाते थे और इन्हें स्वथिम रंग से सुशोभित किया जाता 

'था। पेशावर, लाहौर और भन्य अजायबंधरों में इस शैली के जो नमूने सुरक्षित हैं, वे 
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तो पापषाण के हैं, परन्तु तक्षशिला में उत्खनन-कार्यकर्ताओं ने, पाषाण प्रतिमाओं के 
अतिरिक्त, घुने-मसाले की अनेक और पकायी हुईं मिट्टी की कुछ मूर्तियाँ प्राप्त की है। 
इन खोजों ने गान्धार-शैली के शिल्पियों की निर्माण-शैली के चातुर्य को समझने और 
हमारे ज्ञान की वृद्धि करने में महत्त्वपूर्ण योग दिया है । 

गान्धार-शेली का प्रमुख विपय और प्रकरण बौद्ध धर्म का नवीन सम्प्रदाय 
था और इसकी सबसे अधिक महत्त्वशाली देन बुद्ध-प्रतिमा का विकास है। गान्धार- 
शैली के पूर्व के थुग में जातक कथाओं में बुद्ध सम्बन्धी अन्य कहानियों को पापाण पर 
उत्कीर्ण तो किया जाता था परल्तु स्वयं बुद्ध की प्रतिमा का प्रादुर्भाव अभी तक नहीं 
हुआ था । कला में बुद्ध की उपस्थिति पदचिन्हों, बोधिवृक्ष, रिक्त आसन अथवा छंत्र 
आदि लक्षणों से सुचित की जाती थी । परन्तु अब तथागत बुद्ध की मृर्ति शिल्पियों 
का प्रिय विषय बन गयी थी | बुद्ध और बोधिसत्वों की सुन्दर प्रतिमाएँ ध्यानमुद्रा, 
चधर्मचतक्र-मुद्रा, अभयमुद्रा वरदमुद्रा आदि में और बुद्ध की वर्तमान तथा पिछले जीवन 
की अनेक घटनाएँ एक ही प्रकार के काले पाधाण में अलौकिक ढंग से उत्कीर्ण की 
गयीं। बुद्ध का जीवन इस शैली को प्रेरणा देने वाला उद्देश्य था। अथार्थ में गान्धार- 
औली तथागत बुद्ध के जीवन और कार्यों की सजीव व्याल्या है । 

गान्धार-णैली की कुछ ऐसी असाधारण विशेषताएँ हैं जिससे वह भारत की 
अन्य कला शैलियों से शीघ्र ही पहचानी जा सकती है । थे निम्नलिखित हैं : 

. गान्धार-शैली की यह्‌ प्रवृत्ति थी कि मानव-शरीर का वास्तविक ढंग से 
अकन किया जाय जिसमें अंग-प्रत्यंगों की ओर, विशेषकर मांसपैशियों, मुद्ों आदि 
की सूक्षमता की ओर विशेष ध्यान दिया गया । 

2. परिधान-शैली नितात्त निराली है। मोटे वसनों का प्रदर्शत करते समय 
अस्त्रों की सलवटें बड़ी सुक्ष्मता से दिखायी गयी हैं। यह श्री शरीर से बिलकुन्न सटे, 
अंग-प्रत्यंग दिखाते वाले भोने या अद्धं-पारदर्शक वस्त्र अंकित करती है। 

3. इस शैली में अनुपम सक्‍काशी है, विस्तृत भलकरण है और जटिल 
प्रमीक है । 

4. बुद्ध की आक्ृति-निर्माण में कलाकारों ने इतनी स्वतत्वता ली कि बुद्ध 
की प्रतिमाएँ प्राय: यूनानी देवता अपोलों की सूर्ति सी बन गयीं । तत्पश्चास्‌ बुद्ध की 
आकृति एक विशिष्ट प्रकार की मान ली गयी और उसी का नमूना स्वंदा और 
सर्वत्र बुद्ध की मृति की रूप में अंग्रीकृत हुआ । 

दीर्घ काल तक ऐसी धारणा बनी रही कि गान्धार-शैली हारा निर्मित बुद्ध 
ओर बोधिसत्वों को मूर्तियाँ मथुरा कौर अन्य कलाकेन्द्रों में निभित भूर्तियों के लिए 
आदर्श नमूने माने जाते थे और इस प्रकार गान्धार-शैली ने भारतीय कला की अन्य 
'शैलियाँ को प्रभावित किया । परन्तु अब यह स्वीकार कर लिया गया है कि मधुर 
भौर भान्धार में बुद्ध प्रतिमाओं की निर्माण-शैली का विकास स्वतल्त्र रूप से हुआ । 
गान्धार की बौद्ध प्रतिमाओों भौर भारत के आन्त रिक परदेशों को प्रतिमाजों में आशचर्य- 
जतक अन्तर है । गान्धार-शैली ने अंग-सौष्ठवः की सुक्ष्मता कौर भौतिक सौस्दर्य पर 
अधिक महृत्त दिया, पर सथुराशैली ने सुर्तियों पर दिव्य दीप्ति और आध्यात्मिक 
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अभिव्यजना लाने का प्रयास किया | प्रथम शेली यथार्थवादी थी और द्वितीय आदर्श- 
वादी । यही पाश्चात्य और भारयीय कला में मारमिक अन्तर है। यूनानी कला का 
उहं श्य प्राकृतिक सजीव अनुकरण और बाह्य सौन्दर्य का चित्रण था जिस पर गान्धार- 
जैली आश्रित थीं । पर भारतीय क्या का आदर्श प्रतीकवाद व भावनावाद था । 
कालान्तर में गान्धार-शैली मध्य एशिया होती हुई चीन और जापान तक पहुँची औौर 
वहाँ उसने इन देशों की कला को प्रभावित किया । 

गान्धार-शैली के अतिरिक्त मथुरा और अमरावती में अन्‍य दो शैलियाँ और 
प्रचलित थीं। मथुरा-गेली दो भागों में विभक्त की गयी है--पूर्वाद्ध और उत्तराड । 
पूर्वार्ड की प्रतिमाएँ भरहुत की मूर्तियों जेसी और काफी अनगढ़ हैं। उत्तराद की' 
प्रतिमाएँ अधिक परिष्कृत है। उनमें सादगी भौर सजीवता है। दक्षिण भारत में 
द्ष्णा नदी के निचले भाग जिला गुन्हूर में अमराबती-शैलो का विकास हुआ । 
अमरावती में स्तूप की बाढ़ (#क्ष08) ही संगमरमर की नहीं थी अपितु उसका 
समस्त गुम्बद संगमरमर के शिलाफलकों से आच्छादित था। इसकी सारी बाढ़ मूर्तियों 
से अलंक़ृत थी। भमरावती के स्तूप से छह फूठ से ऊँची खड़ी मू्तियाँ बहुत ही गम्भीर, 
उदासीन एवं वैराग्यभाव से परिपूर्ण है। यहाँ बड़े कठिन आसनों व मुद्राओं में 
सुन्दर, पतली और असिद्ध आाक्ृतियाँ अंकित की गयी हैं और दृश्यों में सचिरतृत विव- 
रण किया गया है | वनस्पतियों एवं कुसुर्मों के, अधानतया कमलों के अलंकरण बहुत 
सुन्दर है। यहाँ की समस्त कला सजीव और भक्तिभाव से ओत-प्रोत है। बुद्ध के 
चरण-चिन्ह के सम्मुख नते उपासिकाओं का हृश्य अत्यन्त ही भव्य एवं चित्ताकर्षक 
हैं। हास्यरस का भी यहाँ अभाव नहीं है । 

निष्कर्ष --ईसा पूर्व 322, चन्द्रगुप्त भौ्य से लेकर 227 ई० अन्तिम 
कुषाण नरेश वासुदेव तक के युग मे भारतीय संस्कृति का महान विकास हुआ । 
स्ंप्रथम, देश में राजनीतिक और स्रांस्क्ृतिक एकता स्थापित हो गयी। 
ताज्ाज्यवादी शासन परिपूर्ण कर दिया गया, भास्करकला कला की सफलता और' 
सिद्धि के उच्चतम शिखर पर पहुंच गयी और गोतम बुद्ध का छोटा स्थावीय धर्म 
विश्व-धर्म के पद पर प्रतिष्ठित हो गया । सबियों के शान्तिपूर्ण और व्यवस्थित 
शासन ने नागरिक जीवन की बृद्धि ओर विकास को प्रेरणा दी । वाणिज्य-व्यवसाथ, 
विज्ञास, साहित्य और कला सभी की प्रभूत प्रगति हुई। इस युद्ध में विवेशी शासकों, 
विशेषत्ः पश्चिम के यूनानी नरेशों के साथ सम्पर्क और रोमन सम्राटों के साथ कूट- 
नोतिक सम्बन्ध स्थापित किये ग्रये। इससे भारतीय सस्कृति और जीवन विशेषत: 
कला) प्रभाषित हुए। फलस्वरूप, कला की एक ववीन शैली--यगान्धार-गैली--का 
कमण:ः विकान्न हुआ । विदेशी अभाव की दूसरी लहर धाभिक क्षेत्र में प्रवाहित हुई 
और इसने प्राचीन रूढ़िवादी बीद्ध धर्म को नवीत, सक्तिय और सजीज्र सम्प्रदाय--- 
महायान मत--में परिवर्तित कर दिया । परन्तु इस युग के अन्तिम वर्षों में अन्य: 
आन्तरिक घामिक लहर (ब्राह्मण धर्म का पुनरद्धार) भी देखी गयी । 


पा प्रश्वावली 
4, गधों के अततमंत स्ष्यता व संस्कृति का संक्षिप्त इतिहास लिखिये । 
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“भारतीय संस्कृति के इतिहास में मौर्य शासन एक दिव्य युग था ।” विवेचन 
कीजिये । 
मेगस्थनीज और चाणक्य के ग्रन्थों का विशेष रूप से हवाला देते हुए मौये-युग 
की संस्कृति का वर्णन कीजिये । 
“भारतीय कला के इतिहास में मौय॑-युग एक सीमा-चिन्हू है। इस कथन का 
विवेचन कीजिये । 
अथवा 
मौर्य कला के भ्रमुख तत्त्वों का विवेचन कीजिये और अपने कथन की पुष्थि के 
के लिए उदाहरण दीजिये । 
क्षथवा 
“मौर्य कला ने अपनी समस्त प्रेरणा बौद्ध धर्म से ली है ।” इस कथन को पूर्ण 
रूप से सममाइये । 
बौद्ध धर्म में कित कारणों से परिवतंन हुआ ? 
अथवा 
हीनयान ओर महायान की विभिन्नताओं को स्पष्ठतया बतलाइये। महायान के 
प्रादुर्भाव और विकास के क्‍या कारण थे ? 
“मौर्य-युग बोद्ध धर्म का स्वर्णकाल था । समभाईइये । 
बोद्ध धर्म के हतिहास में कनिष्क का शासन विशिष्ट रूप से क्‍यों महत्वशाली है ?' 
अथवा 
भारतीय कला और धर्म के इतिहास में कुषाण-युग के महत्त्व को समभाइये । 
गारधार-तक्षण-कला के विषय में आप क्‍या जानते हैं ? इसके प्रमुख तत्त्वों का 
वर्णन कीजिये और भारत की अन्य कला-गैलियों से इसकी तुलना कीजिये । 
“ईसा पूर्व 32] चन्द्रमुप्त मौर्य से लेकर जच्तिम कुषाण नरेश वासुदेव 
227 ६० तक के युग ने भारतीय सांस्कृतिक जीवन के सहाद विकास को 
देखा है । विवेचन की जिये । 
टिप्पणियाँ लिखिये : 
श्रंशास्त्र, मेगस्थनीज, साँची का स्तुप, गान्धार की तक्षणकला-शैली, अशोक 
के स्तम्भ, हीनयात, महायान, तक्षशिला, सारनाथ कौर अश्वधोष । 
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तनाग और बाकाठक नरेश--उत्तर-पश्चिम में कुषाण साम्राज्य और वक्षिण- 
यूबे में आन्ध्र साम्राज्य के पतन होने पर दो राजवंश--नागवंश लगभग 200-350 
'ई० तक और वाकाटक लगभग 250-435 इ० तक--का उत्कर्ष हुआ। नास 
राजाओं ने, विशेषकर नवनाग और वीरसेन तांग ने, पचास वर्षों से भी अधिक 
दीघेकालीन संघर्ष के पश्चात्‌ गंगा की घाटी और मथुरा से विदेशी कुशाण और क्षत्रपों 
के राज्यों का सदा के लिए अन्त कर दिया । नाग नरेश हिन्दू देवी-देवताओं के पुजक 
ओर संस्कृत विद्वानों के आश्रयदाता थे । 
वाकाटकों ने वुन्देलखण्ड प्रान्त में प्रवरसेन प्रथम के समय अपनी शक्ति की 
खुब वृद्धि की। उसके पौन्न रुद्रसेन प्रथम के समय नाथ साम्राज्य और वाकाटक 
साम्राज्य लगभग 344-48 ई० के समय एक हो गये थे। उसके पुत्र पृथ्वीसेन 
भ्रथम ने जो समुद्रगुप्त का समकालीन था, गुप्त साम्राज्य से लोहा लिया था । यद्यपि 
थोड़ी अवधि के लिए गुप्त सम्रादों ने वाकाटकों के उत्कषे को क्षीण कर दिया था, 
फिर भी वाकांटकों ते 468 ई० में स्कन्दगुप्त के अवसान के पश्चात अपनी शक्ति 
और प्रतिष्ठा पुनः प्राप्त कर लीं और गुप्त साम्राज्य ने पतन के पश्चात्‌ भी अपने 
साम्राज्य को दी काल तक बनाये रखा | भारतीय संस्कृति की अभिव्यक्ति में वाकाटकों 
का भी बड़ा हाथ है। वे हिन्दू देवताओं की पूजा जौर उपासना करते थे । प्राचीन 
चैदिक विधियों और घाभिक कृत्यों फो उन्होंने पुर्जीचित किया और वे संस्कृत साहित्य 
के चिह्ानों के उदार संरक्षक रहे। वाकाटकों के आश्रय में चित्रकला एवं तक्षण- 
आला का भी विकास हुआ था। अजम्ता की कुछ ग्रुफाएँ इस कला के सर्वोत्कृष्ट 
नथभूने हैं । 
गुप्त सास्राज्य (लगभग 300 से 500 ई० तकफ)--चतुथ्थे शताब्दी के 
पारस्भ में सुजनीतिक शक्ति और प्रखरता पुन; पगघ के पाटलिपुण नगर में केन्द्रीशूत्त 
हो गयी । यहाँ ही गुप्तों के नवीत राजवंश का प्रादुर्भाव हुआ | गुप्त साम्राज्य को 
अच्दगुप्त प्रथम ने स्थापित किया जो एक स्थानीय सामच्त घटोत्कच गुप्त का पुत्र था । 
लिल्छवी वंश की राजकुमारी कुमारदेवी से उसमे विवाह किया। यह वैवाहिक मैत्री 
शुप्त साम्राज्य के सौभाग्य की विधाता प्रमाणित हुई और इससे चन्द्रगुप्त मे अपनी 
राज्य-स्थिति को अधिक हड़ कर गुप्तों के उत्कर्ष की नींव डाली और गंगा की घाटी 
से प्रयाग तक अपने राज्य का विस्तार कर लिया + 
समुद्रगुप्त--चन्द्रगुण्त प्रथम के बाद उसका पुन्न समुद्रगुप्त भ्गध के सिहासन' 
पर बैठा । उप्तने सम्पूर्ण भारत को विजय कर उसे अपने सा ज्राज्य में मनुयोजित कर 
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लिया था। दक्षिण में भी उसने बहुत दुर तक विजय की थी । परन्तु दक्षिण के विजित 
प्रदेशों को अपने साम्राज्य में मिलाने की अपेक्षा उसमे वहाँ के नरेशों से अपरिभित 
धन-द्रव्य कर के रूप में स्वीकृत करा लिया। उसकी प्रभुसत्ता की सीमाओं के बाहर 
अतक राजाओं ने उसके आधिपत्य को अंगीकार कर लिया था। अपनी दिग्विजय के 
उपलक्ष्य में समुद्रगुप्त ने एक विशाल अश्वमेध-यज्ञ किया | परराष्ट्रों से उसका सम्बन्ध 
मंत्रीपूर्ण या । लंका के राजा मेघवर्ण ने अनेक बहुमुल्य उपहारों के साथ सिहल-यात्रियों 
के निवासार्थ समुद्रगुष्त के पास अपने बृत भेजकर उससे विहार-निर्माण की अनुमति 
माँगी थी। यह अनुमति प्राप्त हो जाने पर उसने बौद्ध-गया में एक विहार बतवाया 
जो महाबोधि संघाराम के नाम से प्रस्तात था | समुद्रगुप्त की प्रतिभा सर्वतोन्मुखी 
थी। बह एक उच्च कोटि का कवि, परम निपुण संगीतज्ञ, सुसंसक्तत विद्रान और" 
अद्वितीय योद्धा था । 

चद्धगुप्त द्वितीय (375-43 ई०)--समुद्रगुप्त के बाद उच्का पुत्र रामय्रुप्त' 
गद्दी पर बठा ; पर उसकी हत्या करके चद्धगुप्त द्वितीय भप्िहासनारूढ़ हुआ। कुछ 
इतिहासवेत्ता इस वृत्तान्त को शब्रसत्य मानते हैं। चन्द्रगुप्त युद्धकुशल शक्तिशाली सम्राद 
था जिसने मालवा, गुजरात और पोौराष्ट्र को विजय किया और दस प्रकार क्षत्रपों 
के भवशेष भागों को सदा के लिए पूर्णतया नष्ट कर दिया एवं विक्रमादित्य की 
उपाधि धारण की । उसके शासनकाल में एक चीनी धामिक यात्री भारत में बौद्ध धर्म 
की पाण्डुलिपियों तथा अन्य प्राचीन अवशेषों को संग्रह करने के हेतु आया था। उसने 
भारत के विषय में जो विवरण लिखा है, वह गुप्त सम्रादों के शासनकाल के सामाजिक 
और राजनीतिक जीवन पर यथेष्ट प्रकाश डालता है। चन्द्रगुप्त साहित्य व कला का' 
संरक्षक था और उसका शासन गुप्तकालीन संस्कृति भौर साम्राज्य के उत्कर्ष की' 
शरम सीमा हैं। 

कुमारगुप्त प्रथण (43-455 ई० )--चर्द्रगुप्त के पश्चात्‌ उसका पुश्र कुमार- 
शुप्त प्रथम उत्तराधिकारी हुआ | उसने अपने पूर्वजों की प्रभुता व साम्राज्य को प्रायः 
अन्त तक बनाये रखा । उसके अश्वम्रेधानुष्ठान से प्रमाणित होता है कि उसने अन्य 
प्रदेशों पर विजयश्री प्राप्त की होगी और बह भारत का चक्रवर्ती सम्रादू रहा होगा + 
उप्तके शासनकाल के अच्तिम वर्षों में गुप्त साम्राज्य हुणों के अववरत भाक्रमणों से 
आक्रान्त हो गया था । 

स्कन्वगुप्त (455-467 ई०)--कुमारणुप्त की मृत्यु के पश्चात्‌ उसका वीर 
योद्धा पुत्र स्कन्दगुप्त सिहासतारूढू हुआ । जब हणों ते पुत: ्ाक्रमण किया तब उससे 
साजञाज्य की रक्षा के लिए सफल प्रयत्न किये और अपनी समर-वक्षता से हुणों को 
पीछे घकेल दिया। परन्तु अस्त में इन्हीं हुणों से युद्ध करते हुए वह वीरबति को: 
प्राप्त हुआ । 

एकन्दगुप्त के उत्तराधिकारी--विदेशियों के अनवरत ब्ात्रमणों और युद्धों ने 
गुप्त साज्राज्य को त्तार-तार क़र डाला और स्कन्वगुष्त की म्रृत्यु के पशवात्‌ गुष्ल 
साज्ाज्य का गौरव नष्टप्राग्र हो चला था एवं एसके अत्तित्व को उत्तराधिकारियों, 
के गृह-कलह से घोर आधात पहुँचा। स्कन्दगुप्त के हुबल उत्तराधिकारी हुणों के,कूरे 
आकरमणों को रोकने में सर्वधा असमर्थ ' रहे और पांचवी शताब्दी/कें सध्य में हुए 
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उत्तरी भारत में अगणित संख्या में घुस आये एवं उन्तके नेता तोरमाण ने मालवा में 
अपनी प्रभुता स्थापित कर ली। फलत: गुप्त साम्राज्य की जड़ हिल उठी. उसकी 
रीढ़ हुट गयी और बह छिन्न-भिन्न हो गया । 
गुप्तकाल का महत्त्व और हिन्दू संस्कृति का पुनरुद्धार 

कृषाण सम्राटों के पतन के पश्चात्‌ और गुप्त सम्राहों के उत्कर्ष के पूर्व 
भारतीय इतिहास की सबसे प्रमुख घटता राष्ट्रीयता की भावना का उदय, वृद्धि और 
विकास था । यह भावता राष्ट्र के जीवन के प्रत्येक क्षेत्र में प्रस्फुटित हो उठी थी । 
कुछ तो यूनाती, पार्थियन, कुपाण और क्षत्रपों जैसे विदेशियों के दीघंकालीन राज- 
नीतिक अधिपत्य की प्रतिक्रियास्वरूप और कुछ धार्मिक क्षेत्र में बौद्ध धर्म के प्रतिरोध 
के लिए इस भावता का प्रादुर्भाव हुआ | नाग राजाओं ने इसका प्रारम्भ किया, 
वाकाटकों ने इसका स्रोत अविरल गति से बहने दिया और गुप्त सम्राटों ने इसे अपनी 
चरम सीमा तक पहुँचा दिया | इस आन्दोलन की विशेषता यह थी कि इसमें विदेशी 
वस्तुओं के प्रति क्रान्ति तथा बहिष्कार की भावना और भारतीय वस्तुओं का पुन छुद्ध)र 
करने की हढ़ लालसा थी । आयें संस्कृति का पुनरुद्धार करने का यहू॒राष्ट्रव्यापी 
प्रयास था। परिणामस्वरूप, क्रमशः उत्तरी, मध्य और पश्चिम भारत में भारतीय 
सत्ता वे विदेशी सत्ता को प्रतिस्थापित कर दिया और विदेशी कला के प्रभाव को जो 
गान्धार-शैली के रूप में अपनी पराकाष्ठा को पहुँच गया था, सघूल नष्ट कर दिया । 
बौद्ध धर्म भी अपने उच्च सिहासन पर से नीचे ढकेल दिया गया और क्राह्मण धर्म 
में उसे विलीन कर समीकरण कर दिया गया एवं पाली तथा प्राकृत भाषाओं की 
संस्कृत भाषा के पक्ष में उपेक्षा की गयी । 

तीस री शत्राब्दी के आरम्भ में ताग राजा इस राष्ट्रीय आन्दोलन के प्रथम नेता 
हुए । विदेशियों के विरोध में उन्होंने दीघंकालीन युद्ध छेड़ा गौर गंगा की घाटी तथा 
सधुरा से उन्होंने विदेशी कृषाण सत्ता को नष्ट-अष्ट कर दिया एवं हिन्दू सत्ता तथा 
साख्राज्यवादी परम्परा पुत्र: स्थापित की । सस्क्ृत भाषा भौर साहित्य के अध्ययन 
तथा वैदिक विधियों के पुनरुद्धार से देश के सांस्कृतिक इतिहास में उनका विशिष्ट 
महत्व रहा है। नाग राजाओं के उदार संरक्षण का ही परिणाम है कि देवनागरी लिपि 
का जिप्में आज संस्कृत और हिन्दी भाषा लिखी जाती है, आविर्भाव और प्रचार हुआ | 

नाग राजाओं के पश्चात पुनर्जीवत का आन्दोलर नवीन वाकाटक राजकुल 
के शासकों ते जारी रखा। नाग राजाओं के समान ही वाकाटकों का भी उद्देश्य था 
कि हिन्दू प्रभुता प्रतिष्ठित की जाय और हिन्दू धर्म का पुनरुत्थान किया जाय क्योंकि 
अंशोक के युग से ही इसकी भारी क्षति हुई थी। वाकाटकों की छ्छाया में राज- 
मीतिक शभुता स्थापित हो जादे से साधारण जनता को प्रबल प्रोत्साहन मिला और समस्त 
दैश में नवीन जीवन का संचार हुआ । वाकाढठकों के आश्रय में धाभिक, सामाजिक 
और साहित्यिक पुनरत्याव के लिए स्वतन्त्र और विस्तीर्ण रूप से बीजारोपण हुआ 
जिसको साधारण फसल उदार गुप्त सज्राटों के समय काटी गयी । इन्हीं वाकाटकों 
के संरक्षण में उत्तरी भारत को संस्कृति दक्षिण में प्रवेश करने लगी थी । 

पुनवकद्षार का यह पवित्र आन्दोलन वाकाठकों ने पस्तीयत के रूप में गुप्स 
सज्नाटों को प्रदाव किया। चन्द्रगुप्त विक्रसादित्य ने सालवा और सौराष्ट्र के मन्तिस 
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क्षत्रपों को पराजित कर भारत में अवशिष्ट विदेशी सत्ता को समूल नष्ट कर दिया । 
एससे हिन्दू साम्राज्यवाद का पु]नर्जन्म हुआ और विभिन्नीकरण तथा अराजकता के 
स्थान पर एकता स्थापित हो गयी । प्राचीन वैदिक देवताओं की उस पूजा-उपासना 
और अश्वभमेध-यज्ञों का, जिन्हें नाग और वाकाटक नरेशों ने प्रारम्भ किया था, गुप्त 
सम्नांटों ने समर्थन किया। ब्राह्मण धर्म पुतः अपना मस्तक उन्नत कर सका और बौद्ध 
धर्म का अपना राजसंरक्षण और राजधर्म होने का गौरव लुप्त हो गया। जिस 
साहित्यिक और सांस्कृतिक पुनर्जागरण का प्रारम्भ बाकाटक नरेशों की छत्नछाया में 
हुआ था, वह गुप्त सम्राटों के राजसंरक्षण में प्रचुरता से प्रगति कर सका । वास्तु- 
कला, तक्षणकला और चित्रकला ने, जिन्हे वाकाठकों ने प्रोत्साहित किया था, गुप्त- 
काल में जब देश में शान्ति और समृद्धि का राज्य था, असाधारण उन्नति की | कला- 
विशेषज्ञों ने उस थुग की भावता की सफल अभिव्यक्ति की और कला के विभिन्न क्षेत्रों 
में गान्धार-शैली के प्रभाव को समुल नष्ट कर दिया । चित्रकार व संगतराशों ते कला 
“के विषय के हेतु बौद्ध साहित्य की कहानियों और हश्यों की अपेक्षा हिन्दू देवतामों 
और अवतारों की कहानियाँ और हएयों का प्रयोग किया। संक्षेप में, भारतीय विवेक 
और बुद्धि, ज्ञान एवं त्रित्र, कला तथा साहित्य गुप्त सत्नाटों के समय पूर्णरूपेण 
प्रस्फुटित हो सकी और युग की अन्तरात्मा स्वयं हो संगीत, साहित्य, चित्रकला, 
वास्तुकला तथा भात्करकला में स्पष्ट रूप से प्रत्यक्ष अभिव्यक्त हो उठी । इतिहास- 
बेत्ता गुप्वकाल को, जिममें तवाभ्युत्यान वा जान्वोलन (ररिक्षाक्वं४४06 (०एशाशशा।) 
साहित्य एवं कला के क्षेत्र में अनेक सफल सिद्धियों को प्राप्त करता हुआ क्षपने विकास 
की चरम पराकाष्ठा तक पहुँच गया था, हिन्दू घर्म का स्वर्ण-बुग और हिन्दू नवाभ्युत्थान 
का काल कहते हैं । 

गुप्तकाल का स्वर्ण-युग, हियू नवाभ्युत्यात था पुनर्भागरण का काल नहीं 
परन्तु हिन्दुओं का पूर्ण विकसित परिप्लाधित देदीप्पसान युग था--भारतीय इतिहास 
में जैसा ऊपर वर्णित है, गुप्तकान को स्वर्ण-युग कहा गया है। यह काल नवाप्युत्थान 
या पुनर्जागरण-युग के नाम से भी प्रस्यात है और यूरोपीय लेखकों ने यूनान देश के 
इतिहास में पेरीक्लीज के युव से इसकी तुलना की है, क्योंकि इस युग में ही राष्ट्रीय 
बन्तरात्मा को, जिनकी स्पप्ट अभिव्यक्ति राष्ट्र-जीवन के राजनीतिक, सामाजिक, 
साहित्यिक, आर्थिक, कला आदि प्रत्येक क्षेत्र में हुई, अत्यधिक प्रोत्साहुन प्राप्त हुला । 
जैसा ऊपर कहा गया है, राजनीतिक क्षेत्र में राष्ट्रीय अन्तरात्मा हिस्दु शासत' का 
पुनर्जाग्ररण कर प्रस्फुटित हुई थी। क्षत्रप, कृषाण और यूनारी जैसे विदेशी शासकों 
की राजनीतिक प्रभुता और प्रधानता नष्ट कर गुप्त सम्राटों की छत्रद्चाया में राष्ट्रीय 
स्वतन्त्रता हढ़तापूर्वक स्थापित कर दी गयी, व हिन्दू साम्राज्यवाद की त्ींव डाली गयी | 
राष्ट्रीय प्रवृत्ति का वह एक अंग्र था। इसका दूसरा महत्वग़ाली स्वरूप हिल्दू संस्कृति 
भर धर्म का पुन्रुद्धार था । 

गुप्तकाल में धामिक क्षोत्र में राष्ट्रीय प्रवृत्ति उस रूप से प्रकट हुईं जिसे 
'मैक्समूलर जैसे विद्वान ने हिन्दू मवाष्युत्यान कहां है और फलतः, सुंप्तकाल ब्राह्मणीं 
के पुनरुद्वार का युग माता गया है । परन्तु इस यूग के धामिक उत्साह के अनुराग का. 
नुक्ष्म परीक्षण यह प्रमाणित करता है कि इस युग में हिन्दू घर्म के नव्ाप्युत्यांस/जैसी 
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घटना मं तो थी और न होने का कोई कारण ही हो सकता था; क्योंकि मौर्यो के 
पतन और गुप्त सम्राटों के अम्युदय के मध्यकाल में हिन्दू धर्म मरणासन्न नहीं था । 
अनेक विदेशी, जैसे यवनदृत हेलीओडोरस उज्जैन के क्षत्रप और कुछ कुपाण नरेश 
हिन्दू धर्म के प्रभाव से अग्रसन्न हो गये थे। हिन्दू धर्म में उस सम भी ऐसी जीवन - 
शक्ति और चेतनत्व था कि विदेशी लोग उससे अत्यधिक आकर्षित भीर प्रभावित होते 
थे। इनके अतिरिक्त मौये-युग के पश्चात गौतमी पुत्र शातकर्णी जैसे भारतीय नरेशों ने 
अपने दुधार के कार्यों द्वारा हिन्दू धरम की परम्परा और अनुश्रुति की बनाये रखा था । 
बस्तुत: हिन्दू धर्म या समुचित रूप से ब्राह्मण धर्म का पुनरुद्धार गंगा की घाटी में 
शुगर राजवंश के पतिष्ठाता पुष्यमित्र के समय से ही चल रहा था और देक्षिण में तो 
अमैक राजवंशों का उत्कर्ष होता रहा जो वाजपेय और भश्वमेध-य ज्ञों के समान वैदिक 
विधियों और क्रियाओों को बारम्बार करने में अपना महाद गौरव समभते थे । अतएव 
गुप्तकाल में तो हिन्दू नवाम्युत्थान का प्रश्त उठता ही नहीं । इसके अतिरिक्त धार्मिक 
जागृति और पुनरुद्धार के युग में धर्मोन्माद के कारण सदैव आंतंक, संपीड़न' और 
हत्याएँ होती रहती हैं। परन्तु गुप्तकाल किसी भी प्रकार की घामिक असहिष्णुता, 
धर्मोन्माद तथा आतंक से भुक्त रहा है। बोद्ध धर्म के लेखकों ने पुष्यभित्र को उनके 
धर्म का घोर शत्रु बताया है परन्तु ऐसा आरोप ग्रुप्त सम्राठों पर नहीं है। चनद्वगुप्त 
का प्रसिद्ध सिनापति अज्काद व बौद्ध धर्मानुयायी था और बौद्ध धर्मावलस्‍्बी प्रख्यात 
वसुबन्धु समुद्रगुप्त का घतिप्ठ सित्र.था। फाह्मान के मतानुसार प्रुप्त सन्नाट बौद्धों 
को भी राज्याश्रय देते थे। उपरोक्त प्रमाणों के प्रकाश में कुमार॒स्वासी का यह निष्कर्ष 
स्वीकार कर लेवा अनुचित न होगा कि गुप्तकाल में हिन्दू धर्मे का पुनरुद्धार नहीं 
हुआ था, अपितु वह अपने उत्कर्ष की पराकाष्ठा को पहुँच चुका था | अतएवं यह युग 
नवास्युत्थान का नहीं परन्तु देवीप्यमान विकास और प्रस्फुरण का है। इस थुग में ही 
हिन्दू प्रतिभा अत्यधिक भ्रस्फुटित हुई और हिन्दु सल्कृति अपने उत्थान के शिखर पर 
पहुँच गयी थी । यद्द हिन्दुत्व की अद्वितीय विजय थी । 
गृप्तकाल की विशेषताएँ _.. ० 

जल मे भारतीय इतिहास में अपनी निम्नलिखित विशेषताओं के कारण 
प्रसिद्ध है : 
], एकाक्षत्र शासन और शास्ति--लगमग चार सौ वर्षों के विदेशी शासन 
के बाद जय वेश स्वतन्त्र हुआ, तब वह अनेक छोटे-छोटे राज्यों में विभक्त था। गुप्त 
त्रेशों ने विदेशी सत्ता को चब्ठ-अ्र्ट कर देश के बड़े भाग में एकक्षत्र शासन और 
शान्ति स्थापित की । देश एक से शासन के अन्तर्गत संग्रठित हो गया । गुप्त सम्ादों 
ते विशाल साम्राज्य स्थापित कर केन्द्रीय शक्ति को हू किया और ख्रेंष्ठ शासत- 
प्रबन्ध के द्वारा स्वेशत्न शान्ति व सुन्यत्रस्था कर दी । 

2, व्यापार थे समृद्धि--इस युग में अशूतपूर्व समृद्धि रही। इस युग में' 
भारत का विदेशी व्यापार बहुत उन्नत था। उत्खनन में प्राप्त स्वर्ण-मुद्रा्थों से यह 
प्रमाणित होता है कि अन्य देशों का स्वर्ण इस देश में अविरल गति से बहा चला जा 
रहा था। पश्चिस रोसन साम्राज्य और पूर्व में पूर्वी द्वीपप्तमुह्व के अन्य देशों से 
व्याधार होने के परिणाभस्वरूप देश घन-वान्य से परिपूर्ण हो गया । 
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3, भारतीय संस्कृति व सभ्यता का प्रसार-पगुप्तकाल में ही भारतीय 
सस्कृति का विदेशों में प्रसार हुआ और भारत ने इस युग में ही अपने विस्तार और 
उपनिवेश के जीवन में प्रवेश किया। चीन, मध्य एशिया, जावा, सुमात्रा, इण्डोचीन, 
अनाम, बोनियो आदि देशों में भारतीय धर्म और सस्क्ृति का विश्वव्यापी प्रसार 
हैआ । भारत के बैदेशिक सम्बन्ध, जिन्हें थोड़े समय के लिए क्षति उठानी पड़ी भी, 
पुत्र अपनी प्राचीनलम प्रतिष्ठा और गौरव सहित स्थापित हो गये । 

4, संस्कृत भाषा और साहित्य की प्रगधि--इस युग में भारतीय प्रतिभा 
की सर्वेतोन्मुख्ती अभिव्यक्ति तथा अभूतपूर्व बौद्धिक उत्कर्ष हुआ। सस्क्ृत साहित्य में 
कालिद'स जैसे महाकवि, वीरसेन शाब जैसा व्याकरणाचार्य और राजनीतिक हुए। 
'मृष्छकटिक' और 'मुद्राराक्षत' जैसे नाटकों की रचना हुई एवं पौराणिक साहित्य मे 
क्षपता बहुत कुछ वर्तमान रूप घारण कर लिया। दशेन में बौद्धों के प्रसिद्ध लेखक 
और दाश्शंनिक आसंग, वसुबन्धु, दिगनाग और आययंदेव ने तथा जैन वार्शनिक सिद्ध- 
सतत, दिवाकर, समन्तभद्र भादि ने अपने नवीनतम मौलिक विचार प्रदान किये । 

5. ललितकलाएं तथा विज्ञान--इस काल में भारतीय ललितकलाएँ 
अपने उत्कर्प की चरम सीमा पर पहुँच चुकी थी । अजन्ता के जगतप्रसिद्ध भित्तिचित्र, 
देवताओों और अबतारों की सजीव प्रतिमाएँ एवं भव्य विशाल मन्दिर कला के 
सर्वोत्कृष्ट नमूने है। गुप्तककाल की ललितकलाकओं में आध्यात्मिक अभिष्यंजना के 
साथ-साथ सीन्दये, बुद्धि और बलकारों का सुन्दर समानुपातिक समन्वय है। इसके 
अतिरिक्त ग्ान्धार-शैली पर जो विदेशी प्रभाव था, वह विलीत हो गया | कला के 
साथ-साथ विज्ञास में भी प्रगति हुईं। गणित, ज्योतिष, रसायनशास्त्र, धातु-विज्ञान, 
पदार्थ-विज्ञान, वैद्यक, खगोल-विद्या आदि पर मौलिक प्रन्थों की रचना हुई । विज्ञान 
के क्षेत्र में दर्शाश गणना-पद्धति और दिल्‍ली का लोहस्तम्म गुप्तकाल की देन हैं। 

6. हिन्दू साम्राज्य की स्थापना--गुप्त सज्रादों ने शक, कुषाश आदि विदेशी 
राज्यों का अन्त कर हिन्दू राज्य और हिन्दू संस्कृति की पुन्॒स्थापना की एवं देश को 
उच्चत बनाथा। 

7. हिन्दू धर्म का उत्कर्ष--गुप्तकाल में हिन्दू धर्म का पुनरुत्थान व परि- 
वरद्ध न हुआ | ब्राह्मण धर्म की प्राचीन काल की क्रिया-विधियाँ व यज्ञ पुनः प्रारम्भ हो 
गये । इस युग ने हिन्दू धर्म को वर्तमान रूप प्रदान किया। गुप्त सअआाठों के उदार 
संरक्षण और प्रबल प्रोत्साहन से वैष्णव धर्म का उत्कर्य हुआ । 

इस प्रकार सर्वागीण सांस्कृतिक समुन्नति की दृष्टि से भारतीय इतिहास का 
कोई अन्य युग गुप्तकाल की समता नही कर सकता । 

भुप्तमुगीन बौद्धिक और कलात्मक अभिसृष्टि के कारण 

. ग्रुप्तकाल की सर्वतोन्मुखी उन्नति के लिए गुप्त सञ्जाटों की उदार सास्कृ- 
तिक तीति से प्रोत्साहन मिल्ला। कल़ा और विद्या सम्बन्धी उत्की उदार संरक्षकता 
ओर प्रवत विधानुराग से ही ओजस्वी और देदीप्यंभान परिणास सम्भव हो सके । 

25 इस काल की शान्ति और समृद्धि से साहित्य और कलाओों में विशिष्द 
उन्नति हुई । 

3. विदेशी सम्बन्ध और सम्पर्क से साॉस्कृतिक अभिसृष्टि की अत्यधिक गोत्सा- 
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हन मिला। चोन, रोम तथा अत्य पश्चिमी देशों के सम्पर्क में भारत निरन्तर रहा । 
गुप्त साम्राज्य की सीमा सौराष्ट्र तथा गुजरात तक पहुँच जाने से भारत का व्यापार 
पाश्चात्य देशों के साथ प्रभूत मात्रा में बढ़ा । पश्चिम जगत के विभिन्न विचारों के 
सम्पर्क में भारत निरन्तर आता रहा एवं भारतीय मेघा पर उसकी विश्िन्न प्रकार 
की प्रतिक्रिया होती रही । संस्कृतियों के पारस्परिक संघ से मास्कृतिक भभिसुष्टि 
हीती है एवं बौद्धिक तथा कलात्मक क्रियाशीलता को प्रोत्साहन मिलता है । 

4, भारतीयों के हृष्ठिकोण की विशालता, आत्माभिसान के अभाव, ज्ञान 
के असाधारण अनुराग और नज्ञता ने सर्वतोन्मुखी उन्नति में पूर्ण योग दिया । गुप्त- 
काल में भारतीय प्रत्येक जाति से ज्ञान भौर सचाई लेने के लिए सदा उत्सुक रहते 
थे । उस काल के वराहमिहिर ने लिखा है, “यवन (यूनानी) स्लेच्छ हैं; पर उसमें 
(ज्योतिष) शास्त्र का ज्ञान है, इस कारण वे ऋषियों की तरह पूजे जाते है।” 

5. भारतीयों में उस समय स्वतस्त्रतापू्वंक ज्ञान भौर विज्ञान में अस्वेपण 
करने की प्रवृत्ति थी। बौद्धों ने बिना शास्त्रीय प्रतिबस्ध के वर्शनक्षेत्र में ऊचो से 
ऊंची उड़ानें भरी । पूर्ववर्ती भारतीय और यूनानियों के दाशेनिक प्रन्थ पढ़ लेने पर 
भी आयंभट्ठ से उनका प्रमाण नहीं माना और उनका अन्धानुसरण नहीं किया। उसका 
कथन था, “ज्योतिष के सच्चे-मूठे सिद्धान्तों के समुद्र में मैंने गहरी डुबकी लगायी है, 
अपनी वुद्धि की नौका से मैं सत्य-ज्ञान के बहुमूल्य मोती निकाल लागा है ।' अन्वेषण 
की इस प्रवात्ति ने ही गुप्तकाल को कला और विज्ञान की प्रमति में महत्वपूर्ण एवं 
अत्यधिक योग दिया । 

गुप्तकालीन सभ्यता और संस्कृति 

राजनीतिक बशा--गुप्तकाल में राजतन्ध और प्रजातन्त्र दोनों ही प्रकार 
के शासन थे | प्रजातत्त्र की जासन-व्यवस्था के हेतु एक केन्द्रीय सभा होती थी जो 
शासन के विभिन्न भागों में शास्ति-ब्यवस्था की देख-भाल करती थी। परस्तु 
अधिकांश में पैतृक राजतस्ध का ही सर्वत्र प्रचार था । यद्यपि राजा के दैवी अधिकारों 
के प्रति जनता का विश्वास हृढ़ होता जा रहा था परन्तु किसी भी नरेश ने निरंकुंशता 
था स्वेच्छाचारिता का आश्रय नहीं लिया । राज्य सम्बन्धी अनेक उदात्त आदर्श और 
उच्च बारणाएँ थीं। प्रभावत्सलता और धर्मपालन राजा का विशिष्ट गुण माता 
जाता था। इस थुग के नरेश निपुण योद्धा और कुशल सेनानी ही नहीं ये अपितु कला 
और साहित्य के महाह्‌ प्रेमी और संरक्षक भी थे । उनमें कत्तिपय तो उच्च कोटि के 
विहाडू और कव्रि थे। नरेश के अधिकार में ही सैनिक, राजनीतिक, शासकीय और 
न्याय सम्बन्धी सभी शॉक्तियाँ केन्द्रित रहती थीं। यद्यपि बहु एक मन्त्रिमण्डल की 
सहायता और परामर्श से शासन करता था तो भी अन्तिम निर्णय का उत्तरदायित्व 
'उप्त पर ही था। साज्राज्य के नेता और शासत के सभी अधिकारियों को बह भियुक्त 
करता था और सभी उसके प्रति उत्तरदायी थे । प्रत्यक्ष रूप से राजा निरंकुंश और 
स्वेष्छाचारी प्रतीत होता था, पर चस्तुतः वह मन्च्रियों क्षौर सचियों के नियस्व्रण भें 
रहता था बोर उसे प्राचीन परम्परागत नियमों का पाज्न कर प्रजा-हित के कार्य 
करने पड़ते थे । यद्यपि वर्तमान युग के समान उस युग में केन्द्रीय प्रतिनिधि-संत्दों 
का अभाव या परन्तु ग्रामों में पंचायतों और सगरों में सभाओं का अचार था जिम्हेँ 
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स्वायत्त-गासन के प्रचुर अधिकार प्राप्त थे | गुप्तककालीन शासन-प्रणाली में उल्लेखनीय 
परिवर्तन स्थानीय स्वगासन-संस्थाओं--ग्राम-पंचायतों और तगरसभाओं--के कार्यों 
और अधिकारों में आश्चर्यजनक वद्धि है। 

साम्राज्य की राजधानी से केन्द्रीय शासन 'सर्वाध्यिक्ष' नोम के प्रमुख अधि- 
कारी तथा अन्य सचिवों द्वारा होता था। इसके लिए एक विशाल सचिवालय भी 
था। 'कुमारमात्य' ताम के विशिष्ट अधिकारी होते थे जिनके शासन-संचालन के 
लिए सैनिक व प्रशासन सम्बन्धी विविध कर्तव्य थे | ये अर्वाचीत युग के इण्डियन 
एडिमिनिस्ट्रेंटिव संविस (वातीका शैवागएांडा&ा76 $८शं००) के अधिकारियों के 
समान ही थे। सारा साम्राज्य सुव्यवस्थित शासन के हैतु विभिन्न प्रान्तों में विभक्त 
था । प्रान्त को 'भुक्ति/ कहते थे भौर प्रत्येक भुक्ति छोटे-छोटे जिलों में विभाजित था 
जिसे 'विषय' कहते थे। प्रत्येक 'विगय' पुनः प्रामों में बँदा हुआ था | प्रत्येक कै 
अलग-अलग अधिकारीगण थे । सामान्यत: उच्च अधिकारी वंश-परम्परायत होते थे । 
प्रान्‍्तीय तथा स्थानीय शासत सुव्यवस्थित उच्चावच्च पदाधिकारियों ढारा सम्पन्न 
होता था । 

केन्द्र में न्‍्यायदान या तो राजा स्वयं करता था था उच्च अधिकारी हारा 
होता था। जिलों और नगरों में शामन की ओर से विविध न्यायालय थे परन्तु 
स्वायत्त-शासित जिलुप-संघों के भी लोकप्रिय न्यायालय थे जिनमें वे अपने सदस्यों के 
विवादों का निर्णय करते थे | गुप्त सम्राटों का दण्ड-विधान विनम्र था। अधिकांश 
अभियुक्त केवल जुमनि द्वारा ही दण्डित किये जाते थे | यह जुर्माना अपराधों के झभु- 
पात के अनुसार भारी या हल्का होता था। प्राणदण्ड का सर्वेधा अभाव था। बार- 
सवार चि6द्रोह करते पर अंगच्छेद का दण्ड दिया जाता था जो सबसे अधिक ऋर दण्ड 
साना जाता था। राजकीय आमदनी का प्रमुख आधार भूमि-कर था जो उपज के 
एक भाग या उसकी कीमत के सिक्कों में दिया जाता था। सारांश में, प्रजा समृद्ध 
थी और कर तथा अनियन्त्रित शासन के प्रतिबन्धों से मुक्त थी एवं गुप्तकालीन शासन 
सुव्यवस्थित और सुसंगेठित था। प्रजा शान्ति मौर समृद्धि के वातावरण सें सुली और 
सन्तुष्ट थी । 

सामाजिक दशा 

साधारण जनता की समृद्धि--चीती यात्री फाह्मान के विवरण और गुप्त- 
युग के शिला और मुद्रा-लेखों से उप काल में देश की स्थिति और जनता की अवस्था 
की भलक मिलती है। चीनी यात्री लिखता है कि लोग सद्गुण-सम्पन्चन, धनाहुय और 
समृद्ध थे एवं नगरों में अपार जनसमूह हिलोरें लेता था ! बहुसंख्यक लोग शाकाहारी 
भरे और अहिंसा के सिद्धान्त पर आचरण करते थे । वे अपने बाजारों में मश्य की दुकानें 
नहीं रखते थे, या घरों में घुअर और सुर्गे नहीं पालते थे । वे मांस, लहुसुत भीर प्याज 
नहीं खाते थे और न युरापान ही करते थे । चाण्डाल ही, जो समाज से बहिष्कृत थे, 
'आखेट करते और मांस खाते थे । सम्भवत्त: वह बौद्ध बनें के नैतिक सिद्धाश्त भहिसा 
का, जो मौयेकाल मौर उसके बाद के युग में व्यवहृत था, परिणाम है और इसने समाज के 
भातों को ही परिवर्तित कर दिया था। फाह्यात का बह कथन है कि वह बिना किसी 
जपद्रव के मार्गों में स्‍्वच्छादता थे अमण कर सका, यह प्रमाणित करता हैं कि जनता 
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में सामास्यत: किसी बात का अभाव न था और न उसमें अपराध करते की भावना" 
ही थी। राजमार्यों पर बनी धर्मशालाएँ यात्रियों को प्रचुर मात्रा में सुखप्रद सुवि- 
थाएँ प्रदान करती थीं | दक्षिण बिहार का प्रदेश अपने विशाल नगरों की समृद्धि और 
धन-धान्य के कारण और वहाँ के निवासियों की, जिन्होंने अनेक स्थलों पर अज्नक्षेत्र 
और ओऔपधालय स्थापित किये थे, उदारता, परायणता एवं दानशीलता के कारण 
विशेष प्रसिद्ध था । 
सामाजिक संस्थाएँ और प्रधाएं--इस काल की यामाजिक परिस्थितियों में 

तेजी से परिवततत हुए। कुछ अभिलेख यह प्रकट करते हैं कि इस भुुग के कतिपय लब्ब- 

प्रतिष्ठ विख्यात नरेशों ने जाति-व्यवस्था को निर्दिष्ट करने और जातियों को उनके 
कर्तव्यक्षेत्रों के अन्तगंत रखने के प्रयत्त क्ये, पर इस दिशा में क्रिये गये प्रयास सदैव” 
सफल नहीं हो सके । ब्राह्मण और शिल्पी जातियों के सदस्य सेनानी का कार्य करते 
थे और क्षत्रिय जाति के लोग व्यापारी बनकर प्रतिष्ठापा रहे थे। इस्त युग में शूद्रों” 
का काम तीनों वर्णों की सेवा नहीं था । वे व्यापारी, शिल्पी और कृषक का काम कर 

सकते थे । घन्ध व व्यवसाय जाति द्वारा ही कठोरता से निर्दिष्ठ नहीं होते थे | जाति- 

प्रथा ने अभी वह हृढ़ता और अपरिवर्ततशीलता धारण नहीं की थी जो बतेभान युग 

में अन्तर्जातीय विवाह, खान-पान और बधन्धों तथा व्यवसाय के लिए है। वेबाहिक 

तियम अभी भी परिवर्तेनशील थे और विभिन्न जातियों, सम्प्रदायों और वंशों के लोगों 
में अन्तर्जातीय विवाह अज्ञात नहीं थे । समाज भें प्रायः सवर्ण विवाह होने लगे थे 
किन्तु अस्वर्ण विवाहों को भी वैध माना जाता था । अनुलोम (उच्च वर्ण के पुरुष के 
साथ निम्न वर्ण की रुत्री का सम्बन्ध) और प्रतिलोम (निम्त वर्णे के वर के साथ उच्च 

वर्ण की कन्या का सब्बन्ध) दोनों प्रकार के विवाह प्रचलित थे । विभिन्न वर्णों के 

भतिरिक्त विभिन्न जातियों में भी विषाह होता था। बहुसंख्यक विदेशियों के आने से, 

जिनमें से कतिपय जाति-व्यवस्था के ढाँचे में प्रविष्ट कर लिये गये थे, जाति-प्रथा में 
जटिलता भा गयी थी। इस समय तक वर्तमान काल का यह विचार हढ़मूल नहीं हुमा 

था कि हिन्दू समाज में प्रवेश केवल जन्म द्वारा ही हो सकता है। हिन्दू धर्म से जो 
भी प्रभावित होता, वह हिन्दू आचार-विचार और संस्कार ग्रहण करके एक पीढ़ी में 
विवाह दारा हिन्दु छ्ताज का अभिन्न अंग बन जाता था | रूढ़िवादी कट्टर ब्राह्मण भी 

विदेशियों से विवाह-सम्बन्ध करता अपवाद नहीं समरकते थे । इस प्रकार हिन्दू समाज 
में दूसरी जातियों को अपने में विज्ञीन करने की सामथ्य गुप्त-युग तक प्रचुर मात्रा से 
विद्यमान थी । परन्तु यहु शक्ति सध्य-युग में विलुप्त हो गयी । 

प्रागैतिहासिफ काल का यह मत कि शूद्रों को ब्राह्मण के दास और नौक्षर 

रहने में सन्तोष करना चाहिए न तो सैद्धान्तिक रूप में अंगीकार किया गया था और 

ने व्यवहार में ही अनुकरणीय था। इस थुंगर में शुद्र लोगों को व्यापारी, व्यवसायी, 

शिल्पी और कृषक बनने की अनुमति थी। इनमें से असंख्य सेवा में भरती होते थे” 
ओऔर कप्तान, नायक, जनरल आदि जैसे उच्च पर्दों तक प्रगति करते थे | इतने पर 

भी समाज में अस्पृएयता थी ही | चाण्डाल या अछूत सगरों और बस्तियों से बाहर 

रहते थे और उतर जब प्रवेश करते तब ऊतहें लकड्वियाँ बजाकर चलना पड़ता था 

ताकि उप्के शब्द से सवर्ण हि्दुल्लों को उनके आग्रमने का ज्ञान हों जाता और के 
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उनके सम्पर्क से दूषित होने से बचे रहते | ये अछूत आखेट करते, मछलियाँ पकड़ते, 
मेहतर का कार्य करते या इनके समान ही अन्य घृणित धन्चे करते थे । दासता का 
प्रचार था परत्तु उस कठोर रूग में नहीं जैसा रोम या यूनान में था। अधिकतर 
युद्ध-बल्दी और अपना ऋण धुकाने में असमर्थ ऋणी दास बना लिये जाते थे । परन्तु 
जुआरी, ऋणी और दासी अपने-अपने ऋण को देकर दासत्व ते मुक्त हो सकते 
थे। अपने स्थान पर किसी अन्य व्यक्ति को रखकर युद्ध-बन्दी भी मुक्त हो सकते थे । 
जैसा प्राचीन सदियों में था, इस युग में भी संयुक्त परिवार-प्रथा हिन्दू समाज की 
विशेषता बनी रही । 

स्न्रियाँ--गुप्तकाल में बाल-विवाह का प्रचलन खुब हो गया था। पूर्ण 
थौवनावस्था प्राप्त होने और रजस्वला होने के पुर्य ही स्मृतियों के अनुसार कन्याओों 
के विवाह करने की प्रथा हो चली थी । फलत: कन्याओं को अपने वैवाहिक सम्बन्ध में 
अपना मत प्रकट करने का कोई अवसर ही चहीं था । इतने पर भी स्वयंवर की प्रथा 
विलीत न होने पायी थी । सम्भवतः विधवा-विवाह की प्रथा प्रचलित थी । चन्द्रगुप्त 
द्वितीय ने ध्रुवदेवी से इसी प्रकार का विवाह किया था। यद्यपि बहुविवाह-प्रथां का 
खूब प्रचार था, परन्तु साधारणतया यह कुलीन परिवारों और राजवंशों तक ही सीमित 
थी | अपने पति की चिता पर जलकर प्राण देने की सती-प्रया गन: शर्तें: व्यवहार 
में आ रही थी परन्तु इसका व्यापक प्रवार और विशिष्ट घार्मिक महत्व न था । यह्‌ 
प्रथा विशेषकर शासन करते वाले राजवंणशों में ही थी। भाव, कालिदास और शुद्धक 
ने इस प्रथा का वर्णन अपने ग्रन्थों में किया है | सुखी और समृद्धिशाली परिवारों में 
कन्याओं को साहित्यिक और सांस्कृतिक शिक्षा दी जाती थी और इस थुस में शील, 
भट्टारिका आदि नामक महिलाएँ कवियों और लेखकों के रूप में प्रख्यात है। सांस्कृतिक 
कार्यों में उच्च जाति और श्रेणियों की स्तरियाँ रुचिपुर्वेक हाथ बेदाती /ीं और युग के 
शासन-संचालन में सक्तिव प्रमुख भाग लेती थीं। क्रुछ प्रान्तों में विशेषकर कन्नड़ प्रदेश 
में स्त्रियाँ प्रान्तीय शासन और गाँवीं के' मुखिया का भी कार्य करती थीं । दक्षिण में 
चहाँ के राज-परिवारों की स्त्रियाँ अभिलेलों में न केवल संगीत और तृत्य में प्रवीण 
अतायी गयी हैं अपितु वे सावंजनिक छझूप से इस कलाओं में अपनी निपुणता का भी 
प्रदर्शन करती थीं । गुप्तकाल में सम्राट को महाराती अपना एक विशिष्ट महत्त्वपूर्ण 
स्थान' रखती थी । कभी-कभी ग्रृहस्थ जीवत से तंग आकर वारियाँ भी तपस्चिती ही 
जाती थीं यद्यपि पर्दे की प्रथा का प्रचार त॑ था और नारियाँ स्वच्छन्दता से भ्रमण 
करती थीं पर उच्चकुलीत महिलाएं अपने वसनों पर एक प्रकार का आवरण 
पहनती थीं । 

भोजन, वेश-भुवा और आश्रुवण---इस युग में शाकाहार तथा मांसाहार वोनों 
प्रचलित थे। यद्यपि बौद्ध धर्म की प्रधानता के कारण मांस व भद्य का प्रचार कंस हो 
गया था, तथापि विज्ञिण्ट अवसरों पर मांसाहार का उपयोग होता था । किन्तु ब्राह्मण 
व ओड्धीं ने इसे त्याग दिया था। भोजन के पश्चात्‌ ध्रायः लोग पान खाते थे। सिम्प 
श्रेणी के लोग प्रद्यपान करते थे | दक्षिण भारत में राजवंशों के लिए भाश्चात्य देशों 
से सुरा मेंगायी जाती थी, पर तिर्घत लौग देशी मदिरा का व्यवहार करते थे । प्राचीत 
भारतीय वेश-भूप्रा जिसमें एक ऊपरी वस्त्र तथा एक नीचे का वस्त्र धोती होती थी, 
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इस युग के पुरुष-वर्ग की वेश-भूषा बनी रही । परन्तु सिथियन लोगों ने कोट, ओवर- 
कोट और पाजामे प्रचलित किये और भारतीय नरेश इन्हें अधिकतर धारण करने 
लगे । राजसभा और शासकीय वेश-भूपा प्राचीन राष्ट्रीय वेश-भूषा ही बनी रही | शुभ 
मगलमय अवसरों पर शिरस्त्राण या मुकुट घारण किये जाते थे। पदस्चराण का उपयोग 
अधिक न था और अधिकाश लोग उनके बिना ही आते-जाते थे | देश के कुछ भागों 
में महिलाएँ छोटा घाघरा (?९८((४००४४) पहनती थी और उसके ऊपर एक साड़ी | 
दूसरे प्रदेशों में एक लम्बी साड़ी का उपयोग दोनों कार्यों के लिए होता था | ग्रद्मपि 
जैकेट, ब्लाउज और फ्रॉक का उपयोग सिधियन महिलाओं द्वारा होता था परन्तु ये 
नृत्य करने वाली कन्याओं में ही अधिक प्रचलित थे । ये हिन्दू समाज में लोकप्रिय त 
थे साधारण जनता सूती वस्च पहनती थी, पर धनाढ्य लोग उत्सवों के अवसर पर 
रेशमी वसन धारण करते थे । समकालीन भास्करकला और चित्रकला महिलाओं 
के विविध प्रकार के जाभूषणों की सुन्दरता और विनक्षणता का पूर्ण परिचय देती है | 
गुप्त-युग में सुन्दरतापुर्वक बनायी हुई कानों की आकर्षक बालियाँ, विविध प्रकार के 
भोतियों की मालाएं, लगभग एक दर्जन प्रकार की मेखलाएँ (कंदौरे), वक्षस्थल और 
जंधाओं के मोतियों के जालीदार आभूषण और रत्नजड़ित चूड़ियाँ व्यवहार में थीं । 
अंग्ूठियों का प्रयोग अधिक था परन्तु त्थ सर्वथा अज्ञात थी । अजस्ता के भित्ति-चित् 
यह प्रकट करते है कि केश संवारने की कलाएँ उतनी ही आकर्षक, सुन्दर और 
विविध थी जितने केश । छुख और ओठों की सीन्‍्दर्य-वृद्धि के लिए रंग तथा लेप 
अन्नात नही थे । 

क्षामोद-प्रमोद--चौपड़ मर शतरंज घर के भीतर लोकप्रिय आभोद-प्रमोद 
के साधत थे और आखेठ तथा गैडे और मुर्यों की लड़ाई बाहर के मनोरंजन के प्रमुख 
साधन थे | बालकों और महिलाओं में कन्दुक-क्रीड़ा लोकप्रिय थी। उत्सव के अवसर 
पर महिलाएँ एकत्रित होकर अनेक प्रकार के शारीरिक खेल खेलती थीं। नाटक, 
प्रहतन, तमाशे, मेले आदि सांस्कृतिक कार्यक्रम की सामग्री उपस्थित करते थे । 

आर्थिक स्थिति 

शिल्पी-संघ--निम्न और ७च्च दोनों प्रकार के व्यापार, वाणिज्य और उच्यौग- 
व्यवसाय शिस्पी-संघों में संगठित थे । समकालीत शिलालेख और मुद्राएँ व्यापारियों 
और महाजनों के ही संघों का नहीं, अपितु जुलाहे, तेली, कारीगर आदि के शिल्पी- 
संघों का हवाला देते हैं। ये संघ अपने सदस्यों के लिए घतागार (बैंक) का कार्य 
करते थे। ये स्वायत्त-संस्थाएं थीं। इनके अपने नियम, उपनियम, विधियाँ आदि 
थीं जिन्हें सामान्यत: शासन स्रम्भाव की हृष्टि से देखता कर मान्यता देता था । इन 
संघों के कार्य चार या पाँच सदस्यों क्री एक छोटी कार्यकारिणी एवं सभापति द्वारा 
संचालित होते थे। इनके सदस्यों के पारस्परिक वाव-विवाद्रों के निर्णय संघ की 
कार्यकारिणी करती थी । संघों का अपना कोष व स्थावर सम्पत्ति हीती थी । इनमें 
से कई तो इतने घनाढुय और वैभवशाली होते थे कि वे कई मन्दिर, देवालय, और 
विहार निर्माण करवाते थे। निर्दिष्ट चिन्ह के हेतु प्रत्येक संध की अपनी अनग मुद्रा 
या सुहर होती थी । 

बयबसाय--गुप्तकाल में कृषि तथा उद्योग-धन्धों में प्रभूत प्रगति हुईं । कृषक 
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गेहू, चावल, छूट, तिलहन, बाजरा, ज्वार, कपास, मसाले, सुपारी, नील आदि उत्पन्न 
करते थे | भूमि बड़ी मुल्यवान सम्पत्ति समभी जाती थी। वनों में भी सागौन, संदल, 
आबनूस आदि बहुमूल्य लकडी होती थी । कपड़ा पृनना देश का प्रमुख व्यवसाय था । 
इसके प्रधान केन्द्र दक्षिण बगाल, गुजरात तथा तामिल देश के नगरों में थे । हाथीदान 
की वस्तुएं बनाना, शिल्प के विभिन्न कार्य करना, चित्रकला, जलपोत बनाना आदि 
अन्य व्यवसाय थे । लेन-देन में मुद्रा का विशिष्ट प्रचार न था। प्रायः वस्तु-विनिमय- 
प्रथा ही प्रचलित थी । 

बाणिज्य-व्यापार--गुप्तकाल अत्यधिक व्यापार और वाणिज्य का युग था । 
देशी और विदेशी व्यापार गुप्त राजवश के सरक्षण में खुब फना-फूला और देश की 
सम्पत्ति में अपार वृद्धि हुई। अन्न, मसाले, नमक, सोना-चाँदी और बहुमूल्य रत्न 
आन्तरिक व्यापार को प्रमुख पस्तुएं थी और वह व्यापार राइ़कों ओर नदियों दोनों 
मार्गों से होता था। उत्तरी व दक्षिणी भारत के परस्पर व्यापार में भी वृद्धि हुई । 
दो थल-मार्ग इस समय सबसे अधिक लोकप्रिय थे। इनमें से एक पूर्वी समुद्रतट पर 
होता हुआ जबलपुर के दक्षिण की' ओर जाता था और दूसरा पश्चिमी समुद्रतट पर 
उज्जैन, नासिक, खरबार होता हुआ दक्षिण को जाता था। घन्द्रगुप्त विक्रमादित्य 
द्वारा सौराष्ट्र का समुद्रतटीय प्रदेश विजय कर लेने से पाएचात्य व्यापार का भाग खुल 
गया था और रोमन साम्राज्य का घन-द्रव्य पश्चिमी घाट के कल्याण, चोल, भडौच 
और खम्भात के बन्दरगाहों से भारत में अविरल गति से आने लगा। रोमन निवा- 
सियों की विकास-प्रवृत्ति एवं श गारप्रियता से भारत ने यथेष्ट लाभ उठाया, यही 
तक कि रोमन सम्रादों को इस प्रकार नष्ट होती हुई सम्पत्ति की रक्षा के हेतु विविध 
उपाय निकालने पड़े । बगाल में ताम्रलिप्ति (अर्वाचीत तामलुक) प्रमुख बन्दरगाह 
था, जो चीत, लंका, जावा और सुमात्रा जैसे पूर्वी देशों से खुब व्यापार करता था । 
आन्श्र देश में कृष्णा भौर गोदाबरी नदी के मुहानों पर अनेक बच्दरगाहू स्थित थे । 
इनमें से कदूरा और धण्टशाल का उल्लेख टाल्सी ने किया है। कावेरीपट्म (आधुततिक 
पुहर) और टोंडाई चील प्रदेश के, कोरकई भर सलियूर पांड्य देश के और कीट्राथम 
तथा मुजिरिस (वर्तमान क्रंगतोर) मलाबार समुद्रतट के प्रधान बन्दरगाह थे । ये 
पूर्वी द्वीपशमह्‌ और चीन देश से निरन्तर प्रगतिशील आयात-निर्यात करते थे | 
निर्यात की प्रमुख वस्तुएं मोती, रत्न, नारियल, हाथीदाँत की वस्तुएँ और शायात 
मे स्वर्ण और स्वर्ण-मुद्राएं, चाँदी, ताँत्रा, टीन, सीसा, रेशम, कपूर, खजुर के फल, 
प्रवाल और अश्व थे । मोयकाल में मुख्यतः कलिंग देश के बन्दरगाहों द्वारा पूर्वी देशों 
से व्यापार होता था। गुध्तवाल्न में पूर्वी व्यापार में ही सफलतापूर्वक वृद्धि नहीं हुई, 
अपितु पश्चिमी समुद्रतद से होने वाले वाणिज्य-व्यापार की अभिवुद्धि भी हुई और 
इससे अद्वितीय भाथिक समृद्धि और वैभव का अप्युदय हुआ । 

ध्‌म 

भक्ति की प्रधानता--मुप्तकाल में धर्म सम्पन्नता, भोज और विविधता से 
औतप्रोत था। इस युग के लोगों के घामिक जीवत का सबसे कथधिक महतत्वशाली 
लक्षण भक्ति की विशिष्टता थी। भक्ति का धर्थे है अपने इष्टदेव के प्रति अभिन्न श्रद्धा 
और अनुताग रखना एवं सनुष्यमात के प्रति प्रेस व॑ स्तेह की भावना बनाग्रे रखना । 
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यह भावना दानशीलता और उदारता के कार्यों में तथा अन्य व्यक्तियों के मतों और 
अर्मों के प्रति सहिष्णुता प्रदर्शित करने में अभिव्यक्त होती थी। विष्णु और शिव के 
अनुयाधियों में भक्ति एक विशेष अंग हो गया था। इस सिद्धान्त का प्रतिपादन होने 
लगा था कि “वह जो भक्ति-योग द्वारा ईश्वर की सेवा करता है, भवसागर के पार 
हो जाता है और मोक्ष के सर्वथा योग्य है ।” शिव के प्रति भक्ति की प्रेरणा से ही 
चन्द्रगुप्त ट्वितीय के एक मन्‍्त्री ने उदयगिरि की पहा ड़ियों में एक गुफा को अलंकृत किया 
था । विष्णु तथा अन्य देवताओं के प्रति अगाघ भक्ति की अभिव्यंजना उच्च स्तम्भों, 
सुन्दर कलापूर्ण प्रवेश-द्वारों, श्रद्धा व अनुराग की प्रेरणा देने वाली मृत्तियों, विष्णु, 
कार्तिकेय, सूर्य, जैन तीर्थंकर तथा बुद्ध के अनेक भव्य मन्दिरों के निर्माण करने में हुई । 

घामिक स्वतन्त्रता, सहिष्णुता ब वानशीलता--इस युग का दूसरा महत्त्वपूर्ण 
लक्षण घारमिक सहिष्णुता एवं अतुरूपता की भावना का पूर्ण प्रसार था। तत्कालीन 
अभिनेशों और साहित्य में इस आशय के निर्दिष्ट संकेत हैं कि वेष्णव मतावलम्बी राजा 
शैब तथा बौद्धों को राज्य-सेवा और शासन में उच्च पदाधिकारियों के स्थानों पर बिना 
किसी धामिक भेद-भाव के नियुक्त करते थे तथा जैनियों और ब्राह्मणों में परस्पर घामिक 
अनुराग, सहिष्णुता और असाधारण सदृभावना थी। ये बातें इस कथन की पुष्टि 
करती हैं कि गुप्तकाल में घामिक सहिष्णुता व अनुरूपता की भावना पुर्णझूपेण प्रसारित 
थो । गुप्त सम्राठ तो बौद्ध, जैन तथा अन्य धर्मों के प्रति अत्यधिक उदार तथा सहिष्णु 
थे । जनसाधारण में भी सहिष्णुता, उद्ारता और दानशीलता की भावता थी। जनता 
द्वारा व्यक्तिगत रूप से तथा शासन की ओर से बौद्ध मठों, बिहारों और जैत मन्दिरों 
को घाभिक दान दिया जाता था एवं बौद्ध तथा जैन तीकर को सूर्तियों की जो 
अतिष्ठा हुआ करती थी, उनका तत्कालीन अभिलेखों में उल्लेख है । इस लोक और 
परलोक में सुख और घुण्य अजित करते के हेतु लोग अनेक साधुओं और उपसकों को 
प्रभूत दान करते और ब्ाह्माणों को स्वर्ण तथा अग्रहार (आ्रामदान) करते थे। मूर्तियों तथा 
सन्दिरों के निर्माण और उत्तके व्यय के चिरकालिक प्रबन्ध (अक्षय-तीवी) में भी वे 
दत्तचित्त रहते थे। अक्षय-नीवी के ब्याज से बर्ष भर मन्दिरों में दीप जलाने की 
चुब्यवस्था थी। बौद्ध एवं जैन सम्प्रदाय के दान का भी अभाव न था। प्रायः ये बुद्ध 
तथा जैन तीर्थकरों की मूर्तियों की स्थापना के रूप में होते थे। बौद्ध मतावलम्बी 
सम्पन्न व्यक्ति भिक्षुओं के निवासार्थ बिहार बनवाते एवं उसके आहार तथा वस्त्र को 
व्यवस्था करते थे। गुप्तकाल में दृढ़ और बोघिसत्व की जो अनेक मुर्तियाँ भारत के 
विभिन्न प्रदेशों में, विशेषकर सारनाथ, म्धुरा और नालन्दा में प्राप्त हुई हैं, वे यह 
भ्रमाणित करती हैं कि गुप्त शासन में बौद्ध धर्मावलस्बियों ने पूर्ण धार्मिक स्वतस्थता 
और सहिष्णुता का आनन्द उठाया था। कुमारणुप्त प्रथम ने नालत्दा के प्रसिद्ध 
विहार का निर्माण कराया था और अन्य गुप्त सम्राटों ने उसमें दुसरे भवनों को बन- 
घाया औौर अनुदान दिये । फाह्मान ने गंगा की घाटी के निवासियों को धामिक भ्रावता, 
दानशीलता और सहिष्णुता का उल्लेख किया है। ये लौग घापिक संस्कारों तथा 
आह ४ ही दत्तचित्त नहीं रहते थे, अपितु दानशोीलता और अहितात्नत में 

धार्मिक शास्जों कर व्यवत्वित कप --भाभिझ हृष्ठि से इम्त घुग का तीवरा 
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अहत्त्वशाली लक्षण यह है कि ब्राह्मणों ने अपने धर्म एवं दर्शन सम्बन्धी विचारों को 
स्मृतियों, रामायण, महाभारत तथा विभिन्न दाशंनिक सम्भ्रदायों के व्यवस्थित रूप मे 
उपनिषदुबद्ध किया । दर्शनों के भूलभूत प्राचीन विचारों को सुत्रबद्ध करके शास्त्र का 
रूप इस युग में दिया गया। बौद्ध और जैन घर्मं जिन तत्त्वों के कारण लोकप्रिय हो 
रहे थे, उन्हें ब्राह्मणों ने अपने धर्म में समाविष्ट कर हिन्दू धर्म को सुहृढ़ कर दिया । 
गुप्त सम्राट भागवत घर्म के अनुयायी और पक्षपोपक थे, उन्हीं के शक्तिशाली समर्थन 
और उदार संरक्षण में वैष्णव धर्म का विशेष उत्कर्ष हुआ । गुप्तकाल में निम्नलिखित 
प्रभुख धर्म उन्नत दशा में थे-- 

बौद्ध धर्म--ग्ुप्तकाल में भी बौद्ध धर्म उच्चत था। प्रसिद्ध विद्वात, महात्मा 
और दाशंनिक आसंग, वसुबन्धु, कुमारजीव, परमार्थे और दिगनाग बौद्ध धर्म के शक्ति- 
गाली प्रतिभावाद व्यक्ति थे। ब्राह्मण धर्म के साथ ही साथ बौद्ध धर्म भी अपने दोनों 
सम्प्रदाय हीनयान भौर महायान सहित प्रचलित था, पर गुप्तकाल की बाद की 
शताबिदियों में शनैः णने: उसकी अबनति होने लगी थी । राज्याश्रय के अभाव ने बुद्ध 
घ॒र्म की लोकप्रियता पर कोई विशेष प्रभाव नहीं डाला । गंगा की घाटी के उत्तर में 
विहार एवं बंगाल में बौद्ध धर्म और हिन्दू धर्म दोनों ही समान रूप पे लोकप्रिय थे 
परन्तु फाह्मान के कथनानुभार गुप्तकाल में काश्मी र, भफगानिस्तान और पंजाब बौद्ध 
धर्म के मुलस्थान थे । सारनाथ, पहाइपुर, अजन्ता और नागाजु नतीकोंडा के कला के तमूने 
इस कथन की पुष्टि करते हैं कि गुप्तककाल बौद्धकाल का स्वर्णयुग था। बीध-गया 
में भी, जहाँ मिहली यात्रियों के लिए गुप्तकाल में एक विशेष धर्मशाल। का निर्माण 
किया गया था, बौद्ध कला की उन्नतावस्था के प्रमाण मिलते हैं। बंगाल में मृग शिखा- 
घन बौद्ध धर्म व संसक्षति का प्रसिद्ध केन्द्र था। पश्चिमी महाराष्ट्र में भज, कुड, महार, 
चैडसा, जुनार, कान्हेरी भ्रादि स्थानों के बौद्ध मन्दिरों, गुफाओं और विहारों का संरक्षण 
धन-सम्पन्न कुलीन शिष्ट जनों द्वारा ही तहीं होता था, अपितु अनेक शिक्ष्पी-संषों और 
लब्धप्रतिष्ठ व्यापारियों तथा व्यवत्ायियों द्वारा भी होता था | मजस्ता भौर एधौरा 
की गुफाएँ इस बात का प्रमाण हैं कि वे पूर्वी महाराष्ट्र में बौद्ध धर्म के प्रश्िद्ध केन्द्र 
थे जिन्हें राज्य औौर गमाज दोनों ही अग्रह्रदान देते थे। आस्भ्र देश बौद्ध स्तुपों 
और विहारों से भरा पढ़ा था और वक्षिण में तामिल देश में काँची बौद्ध धर्म का 
दूसरा प्रसिद्ध केन्द्र था, जिसने महाव्‌ प्रत्यात बौद्ध तकंशास्त्री दिगताग को उत्पन्न 
किया था और नालस्‍्दा विश्वविद्यालय को धर्मपाल जैसा भहाथ महन्त प्रदान किया 
था । काठियावाड़ में वलभी, जहाँ के विविध विद्वारों को मैत्रक नरेशों ने उदारता से 
दान दिया था, बौद्ध धर्म का प्रस्यात केन्द्र था। ये सब इस कथन के हेतु यथेष्ट भ्रभाण 
हैं कि बौद्ध धर्म गुप्तकाल में उन्नत था, उसकी शक्ति क्षीण नहीं हुई थी भर न ब्राह्मण 
धर्म ने उसका स्थान ही लिया था। यद्यपि बौद्ध धर्म ते गुप्त सच्चाहों का उदार 
अंरक्षण खो दिया था परन्तु फिर भी उसे उनकी पूर्ण सहिष्णुता प्राप्त थी। बौद्ध धर्म 
का महायान सम्प्रदाय क्रमश: अधिक लोकप्रिय होता जा रहा था भौर समक्त देश में 
लोग बुद्ध सूर्तियों से अवगत थे | अनेक स्थलों पर बौद्ध ह्तुप और चेत्यों का तिर्माण 
चकेया गया था एवं बौद्ध धर्म के इस भव्य स्थानों को सुत्तर कलाकृतियाँ से अनेकृत 
किया गया था । इनमें बुद्ध के जीवन के अनेक हश्य अंकित थे । यद्यपि गुप्तकाल में 
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बौद्ध धर्म तन्त्र-मन्त्रों की क्रियाओं ओर अनुष्ठानों से मुक्त था परन्तु इस युग के अन्तिम 
वर्षों में जनतन्त्रवाद इस धर्म में घर करने लग गया था । फिर भी महायाव सम्प्रदाय 
के लिए यह युग सृजनात्मक ओर गोरवशीन रहा। इस सम्प्रदाय की सर्वोत्कृष्ट 
मौलिक एवं सुदूर तक प्रभावित करने वाली देन दर्शनशास्त्र के क्षेत्र में है. जिसको' 
उन्नति में इस सम्प्रदाय के विधारको ने गुप्तकाल में अपना पुर्ण सहयोग दिया । 

जैन धर्म--गुप्तकाल में उत्तर प्रदेश में मथुरा, सौराष्ट्र में बलभी, उत्तरी' 
बंगाल में पुण्ड्वर्धन, मध्य भारत में उदयगिरि, दक्षिण में क्नॉटक तथा मैसुर और 
तामिल वेश में कांची जैन धर्म के प्रमुख केन्द्र थे । दक्षिण के कदम्ब, गंग, पललव और 
पांड्य मरेश जैन घम्मं के प्रति अत्यन्त ही सहिष्णु थे। वलभी में 453 ई० में जैन 
धर्म के भ्रन्थों का सशोधन करने के लिए एक विशाल सभा हुई थी । गुप्तकाल में बुद्धि, 
विधेक और ज्ञान की जो प्रबल लहर प्रवाहित हुई थी, उससे जैन धर्मावलम्बी भी 
प्रभावित हुए । फलत: उन्होंने अपने धर्मशास्त्रों पर अनेक भाष्य और टीकाएँ लिख 
डालीं | इस ग्रुग में संस्कृत के अत्यधिक प्रगतिशील होने से जैनियों ने भी अपने धर्म- 
ग्रन्थ प्राकृत की अपेक्षा सस्क्षत में लिखे । यद्यपि जैन धर्मावलम्बियों और शैव मता- 
वलम्थियों में परस्पर संघर्ष गौर अ्रतिस्पर्द्धा थी, परन्तु इससे किसी प्रकार का संपीड़न, 
आतंक या हृत्याएं नहीं हुई थी । 

हिल्दू धर्मं--पृष्यमित्र के समय से ही मध्य देश में ब्राह्मण धर्म था हिन्दू पर्मः 
उन्नति के राजपथ पर भारूढ़ हो चला था औौर इसे गुप्त सज्नाटों का राजकीय आश्रया 
प्राप्त करने का सौभाग्य प्राप्त हो गया था| वस्तुतः गुप्तकाल में ही इसमे नवीन' 
जीवंत पाया था। तत्कालीन अभिलेखों से प्रमाणित होता है कि नरेश, सनत्री और 
घन-प्तम्पन्न व्यक्ति ब्राह्मणों को मन्दिरों और भूमि का दाव किया करते थे। इन भन्दिरों। 
में हिन्दू धर्म के अनेक देवताओं, विशेषकर विष्णु, शिव और सूत्र की प्रतिमाएँ प्रति-' 
ौदिठत होती थीं । ऐसा भास होता है कि इसी युग में विस्तृत क्रिया-विधियों सहित 
मूत्ति-पुजा का सुत्रपात हुआ | देवताओं के सुनहरे तथा भव्य मन्दिर तिम्तित होने लगे 
ओऔर उत्तका साज-श्वु यार व उनकी पूजा एक प्रपंच बनने लगी । जहा कहीं भी पुजा- 
भाव किसी भी रूप में पाया गया, उसमें किसी ते किसी देवता का 'संकेत' रख दिया: 
गया । भत्येक पूज्य पदार्थ को किसी न किसी देव-भक्ति का प्रतीक बना दिया गया । 
हेबज्योति' को मातरों उससे ऊँचे वर्ग और वैदिक क्रवियों के कल्पनाजगत सेः 
उतारकर भारत के कोने-कोने में पहुंचा दिया, जिससे जवसाधारण'की सब पूजाएँ" 
आर्य-प्राण हो उठीं और उनके ज़ड-देवता भी वैविक देवताओं की भावमय आपत्माओं' 
से अनुप्राणित हो उठे । 

ब्राह्मण धर्म के देदीप्यमाद उत्कर्ष का दूसरा उदाहरण यह है कि कतिपया 
सुप्त सन्नाटों ने विमशंपूर्वक वैदिक विधियों को अपनाया तथा भश्वसेथ और वाजपेय,, 
बस्निसोस, अतिरात्र जैसे यज्ञ और अनुष्ठान किये। सम्राठ स्वयं ब्राह्मण धर्म के 
भनुयात्री हो गये । समुद्रभुप्त ने अववमेध-यज्ञ किया और इस घटना को चिरस्मणीय 
करते के लिए स्वर्णमुद्राएं प्रसारित कीं तथा अपनी उपाधियों में 'अश्वमेध पराक्रम 


की एक कौर उपाधि लगा दी । उसके प्रपोत्त कुमारगुध्त प्रथम मे भी यही उपाधि: 
चारण की । 


गुप्त साज्नाज्य और हिन्दू सांस्कृतिक तवाभ्युत्वान 79 


ब्राह्मण धर्म के ज्वलन्त समुदय का अन्य उदाहरण यह है कि उस काल के 
तरेशों ने इसे अंगीकार कर लिया था एवं चन्द्रगुप्त द्वितीय, कुमारगुप्त प्रथथ और 
स्कन्दगुप्त ने 'परम भागवत की उपाधि धारण की । परन्तु यह ध्यान देने योग्य बात 
है कि जनसाधारण में वेदिक क्रिया-विधियाँ उतनी अधिक लोकप्रिय न हो पायी थीं 
जितना भक्ति-मार्ग में, जिसकी अभिव्यक्ति शिव, विष्णु एवं अन्य देवताओं के प्रति 
अनुराग व स्नेह में हुई थी । 

ब्राह्मण धर्म के इस समुद्य में स्वयं उस धर्म की आन्तरिक शक्ति तथा प्रभूत 
उदारत्ता एवं अंगीकरण की शक्ति भी एक कारण थी । प्राचीन अदार्शनिक साधारण 
अन्धविश्वासों, क्रिया-विधियों तथा पौराणिक कथाओं को अपनी स्वीकृति का पुट देकर 
ब्राह्मण धर्म लोकप्रिय हो गया । निव॑र्ण विदेशियों को इसने अपने समाज में अंगीकार 
कर अपनी शक्ति बढ़ायी | नयी मान्यताओं के कारण ब्राह्मण धर्म ते जो अपना नवीन 
रूप धारण किया, वही आधुनिक युग का हिन्दू धर्म है । 

ब्राह्मण धर्म के ऐसे उत्कर्ष के फलस्वरूप गरुप्त-युग का वैष्णव सम्प्रदाय था 
भागवत सम्प्रवाय क्षध्रिक लोकप्रिय हो रहा था। बैविक देवतातों की प्रतिष्ठा घट 
चुकी थी और उनके स्थान पर विष्णु, शिव आदि पौराणिक देवताओं के प्रति अधिक 
श्रद्धा बढ़ वही थी । अवतार के सिद्धान्त के आधार पर विष्णु भाशा और विश्वास 
का संचार करने वाले, मानव-कल्माण, परिरक्षण एवं पालस करने वाले देवता माने 
जाने लगे। राक्षपों के आक्रमणों और अधर्म के आतंक में विश्व की रक्षा करने के 
हेतु विष्णु ने समय-समय पर अबत्तार लिये। विष्णु की उपासना अब चकपृत, गदाधर, 
जनादन, नारायण, वासुदेव, गोविन्द आदि नामों से होने लगी थी । दस अवतार का 
सिद्धान्त तो ईसा से पूर्व ही प्रचलित था, परन्तु अवतार का पूजन-अर्चन ईसा के 
पश्चात्‌ ही लोकप्रिय हुआ और गुप्तकात में अवतार के सिद्धान्त का पूर्ण विकास हो 
गया । इस प्रकार गुप्त-युग के घर्म का एक प्रमुख भाग यह है कि अवतार का सिद्धान्त 
पूर्णरूपेण अंगीकृत हो चुका था। इस युग में महाभारत के कृष्ण विष्णु का अवतार 
भाने जाने लगो और ईसा की प्रथम सवियों में कृष्ण को मानव का उद्घारक 
और सर्वोपरि ईश्वर का अन्तिस रूप दिया गया । परन्तु इस पिद्धान्त का कि कृष्ण 
अनन्त, अनादि और निगुण हैं, जैता गीता में कहा है, भच्तिम लिश्वयात्मक झूप 
गुप्तकाल में ही बन गया। यहाँ यह बात जानना रचिकर प्रतीत होगी कि गुप्तकाल 
में राम और सीता की उपासना का उल्लेख नहीं होता है। राम मत अभी सर्वध्रिय' 
नहीं हो पाया था । 

वैष्णव धर्म के समान ही शैव मत भी लोकप्रिय था, यदि गुप्त, पल्लव और 
गंग नरेश वैष्णव थे, तो भारप्तिव, वाकांटक, नाग, मैत्नक व कद+ब राजवंश शैव 
थे । वैष्णव मतावलम्बी गुप्त सम्रादों के 'शाम्य और पृथ्वीसेन जेन उच्च पदाधिकारी 
स्वयं शैत्र थे । इस युग में शिव मन्दिरों का निर्माण करता लगभग लोकप्रिय हो चुका 
था । शिव वह देवता थे जिसकी पूजा की जाती थी, पर जिनसे अधुराग नहीं था । मै 
कृष्ण के समान जन प्रिय व्यक्ति, दृष्ट देवता नहीं थे, पर सृष्टि के संहारक मे । विभिन्न 
हुपों में शिव की ४पूजा होती थी । गुप्तकाल की घहुसंक्थक शिव मूतियों में सानबर- 
आह्ति और लिग-आक्ृति दोनों का समत्वय् है। ये या तो एकसुली लिंग हैं भववा' 
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चतुमुं सखी लिंग हैं अर्थात्‌ शिवलिंग पर शिव के चार मुखों की आक्षतियाँ उत्कीर्ण की 
हुई है । इसके अतिरिक्त शिव की प्रलयकारी मूर्ति भी निर्मित की गयी है जिसका 
ताण्डब-नृत्य के समय का स्वरूप अत्यन्त ही सयकर है । इस देवता के भन्‍्य लक्षण 
मा चिन्ह त्रिशुल और ननन्‍दी है। 
इस युग के घ॒र्मं का दुसरा महत्वशाली अंग देवी की उपासता थी | शैव और 
वैष्णव सम्प्रदायों में देवी-उपासना का खूब प्रचार व प्रसार था । देवियों में मुख्य 
स्थान लक्ष्मी, दुर्गा अथवा भगवती, पारवेती आदि का था । शिव-शक्ति का सिद्धान्त 
लक्ष्मी और नारायण के मत से परिवर्तित हो गया या। कतिपय विद्वानों का मत 
है कि इस देवी-उपासना के फलस्वरूप तास्त्रिक धर्म का उत्कर्ष इस युग में हो 
चला था । 
इसके अतिरिक्त सूयें के भी कतिपय मन्दिर थे और सूरयय-प्रतिमाएँ भी उपलब्ध 
हुई हैं । तात्कालिक मअभिलेखों से हवाला भिलता है कि विशिष्ट रूप से रण को 
स्वस्थ करने के लिए सूर्थ की आराधना और उपाप्तना की जाती थी। साधारण जनता 
की निम्न श्रेणियों में ताग और यक्ष-पूजा का प्रचार था| ग्वालियर के पास पद्मावती में 
एक यक्ष मन्दिर और राजगृह में मणिनाग का देवालय था। इसके अतिरिक्त कार्तिकेय 
का एक मन्दिर और गणेश की प्रतिमाएँ भी उपलब्ध हुई हैं । मन्दिरों में पुणन अर्धत 
गुप्तकाल में ही यथेष्ट रूप से प्रचलित हो चला था और अनेक सन्दिरों, देवालयों 
और आराधना-पृहों के भग्नावशेष उपलब्ध हुए है। धीरे-धीरे ये मन्दिर हिन्दू धर्म 
ओऔर संस्क्षति के केन्द्र हो गये ये | उसके निर्माण व अलंकृत करने के कार्यों ने शिल्पी, 
संगतराश और चित्रकारों को प्रेरणा दी, उनके पूजन-अर्चन में संगीत और नर्तकियों 
की आवश्यकता हुईं एवं उनके सभा-मण्डपों में दिये जाने वाले धर्मोपदेश ने पौराणिक 
पुरोहितों और दाशेंनिकों की ईश्वर-प्रदत्त प्रतिभा को अभिव्यक्त होने के सुअवसर 
प्रवात किये । मन्दिरों में पूजन-भर्चेन के अतिरिक्त तीथेयात्रा, सन्ध्या-पाठ, पुजा-पाठ, 
पितृ-पूजा, दान-पुण्य, ब्रत-उपवास, संस्कार आदि का भी महत्व बढ़ रहा या। इस 
शुगर का पवित्रतम्‌ स्थान प्रयाग माना जाता था । 
साहित्य का विकास 
पंसक्ुत साहित्य--अशोक के शासत्रकाल में और उसके बाद प्राकृत उप- 
भाषाओं ने इतता अधिक घर कर लिया था कि उनमें शिलालेख, सुद्राए', कहानियाँ 
झौर शासकीय अभिलेख ही नहीं लिखे जाते थे अपितु अनेक साहित्यिक प्रन्थ भी लिखे 
गये | फलत: इस मत का प्रतिपादन हुआ । अशोक्त के परचात और गुप्तकाल फे पूर्व के 
युग में संस्कृत भाषा सुपुप्त अवस्था में थी, पर इस सत का पूर्ण खण्डन कर दिया गया 
है। ज्यों-ज्यों प्राकृत भाषाओं का विकास होता रहा, उनमें परस्पर अधिक अन्तर होने 
लगा । परिणामस्वरूप, संस्कृत ते राष्ट्रभाषा का पद ग्रहण कर लिया और गुप्तकाल 
के एक शताब्दी पूरे ही भहायाव बौद्धों ने अपने पवित्र धाभिक पिद्धान्तों को व्यक्त 
करते के लिए इसका उपयोग करता आरम्भ कर दिया । उन्होंने अपनी रचनाएं इसी 
भाषा में कीं । गुप्त प्ताम्राज्य के अम्युवय होने पर संस्कृत के विकास में एक नवीन 
गतिशीलता भा गयी । ग्रुप्त सम्राद संस्कृत के इतने अधिक हत्साही प्रशंधक थे कि 
ऐसा कहा जाता है कि उन्होंने अपने रंगमहतरों और अन्तःपुर में भी संस्कृत के प्रयोग 
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करने के आदेश दिये थे ; उन्होंने सस्क्ृत राज्यभापा घोषित कर दी और उनके सभी' 
शिलालेखों ओर शासकीय अभिलेखों में निरन्तर संस्कृत का ही प्रयोग होने लगा । 
मुद्राओं, उपाख्यानों और धर्म-शास्त्रों में संस्कृत ने प्राकृत का स्थान छीन लिया । सारे 
देश के दाशंनिकों, कवियों ओर शासकों की भाषा होने से संस्कृत भारत की राष्ट्रभाषा 
के पद पर आसीन हुईं। परिणामस्वरूप, संस्कृत साहित्य की महान वहिसु खी उन्नति 
हुई । इस सजग प्रगति से उसका योग ओर प्रभाव बढ़ चला और संस्कृत साहित्य के 
सर्वोत्कृष्ट प्रन्थों की रचना इसी गुप्तकाल में हुई । इसी कारण गुप्तकाल संस्कृत 
साहित्य का स्वर्ण-युग और अत्युत्तम उच्च कोटि के साहित्य का जनक कहा जाता है ।' 
गुप्त सम्राट स्वयं सुसंस्क्ृत थे, अतः उन्होंने साहित्य को उदारता से आश्रय 
दिया । वे विद्या और साहित्य के प्रचार में सदेव प्रयत्तशीन रहे। ये उन अनेक 
भेधावी और प्रतिभाशाली व्यक्तियों के सम्पर्क में रहे जो उस युग के उपयुक्त वातावरण 
में फले-फूले । समुद्रगुप्त जो स्वयं प्रतिभाशाली कबि और कुशल संगीतज्ञ था, विद्वानों 
के सत्मंग में रहा और राजसभा के कवियों को उसने प्रेरणा दी । अनेक कवियों ते 
उसका आश्रय पाया था | उप्की राजसमा का सबसे अधिक प्रद्यातव कवि हरिसेत 
था जो इलाहाबाद के स्तम्भ की प्रशस्ति का लेखक था । चन्द्रगुप्त द्वितीय ते अपने पिता 
का अनुकरण किया और उसके उच्च मन्त्रियों में वीरसेन शाब नाम का एक ककि 
था । विविध किववन्तियों के अनुत्तार संस्कृत का सबसे प्रसिद्ध कवि कालिदास चन्द्रगुष्त' 
की राजसभा का मेधावी साहित्यिक था । (परन्तु विद्वाबु इतिहासकारों में कालिदास 
की तिथि के बारे में मतभेद है। उसकी तिथि अभी विवादास्पद है ।) उसने 'शकुस्तला, 
मालविकाम्निमिन्,' 'विक्रमोवेशी' जैसे नाटक, 'रधुवंश” जैसे महाकाव्य भोर “ऋतु- 
संहार! जैसे भीतकाव्य की रचना की | कालिदास की प्रस्तर भेधा की ऊँचाई तक भन्य 
कवि व्‌ पहुँच सके । ऊचे कवित्वसय भावों से ओत्रप्रोत शैली की सरलता एवं शब्द- 
चयन के माधुय के कारण कालिदास संस्कृत साहित्य में भ्द्वितीव हैं। इसके अतिरिक्त 
अन्य कवियों का भी बाहुल्‍य गुप्तकात में था | वत्सभट्टिं मामक कवि कुमा रुप्त प्रथम 
और द्वितीय का समकालीन था। पाटलिपुन्न का उक्त कबि वीरसेत शाब चरद्रगुप्त 
हिप्तीय का एक उच्च अधिकारी एवं राजसभा का सदस्य, महाद्‌ व्याक रणाचार्य, राज- 
नीतिज्ञ और कवि था । इस युग का अन्य प्रध्तिद्ध कवि भरवी 'किराताजुनीय” का 
लेखक था। 'बासवदत्ता' का प्रस्यात लेखक सबन्धु गुप्तकाल में ही हुआ | बौद़ों 
का भ्रत्तिद्ध लेखक आसंग जो 'योगाचार भूमिशारत,' 'महायात सम्परीगृह” और इसके 
समान ही भब्य ग्रन्थों का रचयिता था तथा उसका श्रात्ता भावचायें वसुबन्धु जिसने 
बौद्ध धर्म के हीमवान और महांयान पर अनेक प्रन्थ लिखे हैं एवं 'प्रभाण समृच्चयँ 
का लेखक दिगनाग इस युग के सर्वोत्कृष्ट लब्धप्रतिष्ठ बीद्ध लेखकों में से थे । बौद्ध 
दर्शन के अधिकांश श्रेष्ठ आचार्य गुप्त-युग में ही हुए। '"मुद्राराक्षस' का रचपिता 
विशाखवत्त और अमर कोब' का लेखक अमरप्तिह गुप्तकाल के ही थे । 'मृष्छकदिका 
ताटक का रचयिता शूद्रक, 'काव्यादशं और दशकुमार चरित्र' का लेखंक दण्डित 
इस युग में प्रसिद्ध थे । रसिक, ललित एवं चपल भरत हरि जो ऋसश। वरबारी, पैराभी, 
दाशंनिक, व्याकरणाचार्य क्षौर कषि था, इस युग की विविध संरक्षतरि का मेमूना था | 
हिन्दुओं में पाणिनि, कात्यायदव और पंतजलि के व्याकरण-प्रस्थों का बड़ा आवर था 
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किन्तु बौद्धों में चन्द्रगोमी नामक बंगाली बौद्ध भिक्षु द्वारा विरचित 'चन्द्र व्याकरण 
इस युग में बड़ा लोकप्रिय हो गया । छन्दशास्त्र का विवेचल इस समय श्रुतवोध तथा 
वराहुमिहिर की 'बृहद्‌ सहिता' एवं 'अग्निपुराण! में हुआ । वात्स्यायन का 'कामशास्त्र' 
भी इसी थुग की रचना है। संस्कृत गल्प-साहित्य की प्रसिद्ध पुस्तकों 'पंचत्तत्ज ओर 
“हितोपदेश' की रचना सम्भवतः इसी युग में हुई थी । विश्व की पचास से अधिक भाषाओं 
में इनके अनुवाद हुए है। इनकी कहानियाँ बगदाद, वैकनटाहन और काहिरा की 
राजसभाओं तक ओर अन्त में अन्य पाश्चात्य देशों में पहुँची, जहाँ इन्होंने मध्यकालीन 
यूरोप के साहित्य पर गहरा प्रभाव डाला । दर्शनणास्त्र के क्षेत्र में ऐसा विश्वास 
'किया जाता है कि सांख्य-पद्धति ने, जो कई सदियों से प्रचलित थी, वर्षगुगष्य शोर 
ईप्रचर कृष्ण के भाष्यों और दीकाओं में एक नवीन जीवन का अनुभव किया | ऐसा 
हमें बौद्ध ग्रन्थों से विदित होता है । सांख्यदर्शन का सबसे सुस्दर और प्रामाणिक 
ग्रन्थ 'सांख्यकारिका' ईश्वरक्ृप्ण को कृति है। 'न्यायभाष्य' के लेखक वात्स्यायन गौर 
इस भाष्य पर स्यायवातिक नामक बविद्वतापुर्ण टीका लिखने वाले उद्योतकर इसी काल 
वी विभूति है। इसी थुग में एक सचिव हारा 'कामन्दकीय नोतिसार' की रचना हुई 
जो अर्थशास्त्र का एक अनुपम भ्रन्थ है। तामिल साहित्य का भी विकास हुआ और 
सम्भवत: रामायण और महाभारत का अनुबाद तामिल भाषा में इसी युग में हुआ । 

हिन्दू धर्म के साहित्य को नवीन रूप देने और अधिक लोकप्रिय बनामे के हेतु 
समाज के ब्राह्मण नेताओं ने उनके घाभिक ग्रन्थों को संशोधित करके उनकी पुन: 
रखना की। नथीन हृष्टिकोण के साहित्य का यह नया संस्करण था। अनेक पुराणों 
और महाकाव्यों का अन्तिम सम्पादन इसी युग में किया गया एवं कई स्मृति और सूत्रों 
पर भाष्य लिखे गये तथा सरकृत के अन्य बनेक घा्मिक प्रत्थों की रचना इसी काल 
में हुई। पुराणों में क्या, विप्ण, महेश के महात्म्य का वर्णन किया गया, पर ब्र्हा 
और अनुष्ठानों को महृत्त्व देने वाला भाग अभी तक इनमें नहीं जुड़ा था | याशवल्क्य, 
नारद, कात्यायन, पाराशर और बृहस्पति की स्पृतियाँ इसी युग में बनी । इनमें याज्ञ- 
वल्क्य की स्मृति बड़ी सुव्यवस्थित और क्रमबद्ध हैं। इस प्रकार साहित्य की अनेक 
शासताक्षों के विकास और प्रगति के कारण ही गुप्तकाल को हिन्दुस्तान का 'ऑगस्टन 
युग' (8 प805080 886) कहा जाता है। 

विज्ञान 

गुप्तकाल में विज्ञान के क्षेत्र में भी अभ्ृतपुर्व उन्नति हुई) शुन्य के सिद्धान्त का 
प्रारभ्भ कौर फलत: दशमलव-प्रणानी का विकास करते का श्रेय इस युग के मेंधादी 
वैज्ञानिकों को ही है। आयंभट्, वराहुमिहिर और ब्रह्मगुप्त अपने समय में “विश्व के 
सर्वश्रेष्ठ ज्योतिषी और गणितज्ञ थे ।' 'सुर्ये सिद्धान्त” नाभ के अपने प्रस्तिद्ध प्र्थ में 
कबार्यभट्ट सुये-प्रहण और चस्द-प्रहण के कारणों का सृक्ष्म हृष्टि से विवेचन करता है | 
पुध्वी के आकार के विषय में उसकी जो गणना थी, वह वर्तमान ज्योतिषियों को 
अणना और निरूपण से बहुत कुछ साम्य रखती है। जार्यभट्ट यह जानने बाला प्रथम 
भारतीय था कि पृथ्वी अपने कक्ष के चारों ओर घूमती है। उसने सर्वप्रथम ज्योतिष 
में जीवा का उपयोग ज्ञात किया व ग्रहों एवं ग्रहणों सम्बन्धी अनेक गणनाएं' की | 
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उसने जो वर्षमाम निकाला, वह यूनानी ज्योतिषी टाहमी द्वारा रचित गणना से अधिक 
शुद्ध है। इस काल के दूमरे प्रसिद्ध ज्योतिषी और घातु-विज्ञान के प्रकाण्ड पण्डित व 
गणितज्ञ वराहमिहिर का 'बृहृद संहिता' ज्योतिष, भौतिक, भूगोल, वनरुपति-विज्ञान 
ओर पशुजीवन-शास्त्र का विवेचन करता है। इस युग में हिन्दू ज्योतिषिपों ने इस 
बात की खोज कर ली थी कि आकाश-मण्डल के ग्रह अतिविम्बित प्रकाश से चमकते 
है, वे अपनी धुरी पर पृथ्वी की दैनिक चाल से परिचित थे और उत्तके व्यास को भी 
गणना उन्होंने की थी। इस युग के अन्य ज्योतिपी और गणितज्ञ ब्रह्मगुप्त ने स्यूटन 
के सिद्धान्त को पहले ही पोषित कर निरूपण कर दिया था कि “प्रकृति के नियम के 
अनुसार ही समस्त वस्तुएं पृथ्वी पर गिरती है क्योंकि पृथ्वी का स्वभाव वस्तुओं को 
आकर्षित करना और रखना है ।'” भौतिक वैज्ञानिकों की वैशेषिक प्रशाखा ते अणु- 
सिद्धान्त का प्रतिपादन और प्रचार किया था । बौद्ध दार्शनिक नागाजु न रसायन तथा 
धातु-विज्ञान का बहुत बड़ा विद्यार्थी था । चरक और सुश्रुत का 'चिकित्साशास्त्र! गुप्त- 
काल में ही उन्नत रहा। इत्त युग का दुमरा प्रसिद्ध ग्रन्थ 'तववीतकम्‌! है जो 
890 ई० में पूर्वी तुकिस्तान में कुचा में प्राप्त हुआ था। इसमें भेल, चरक, सुश्रू्‌ त 
संहिताओं के उपयोगी और लाभप्रद नुस्खों और योगों का संग्रह है। आयुर्वेद में भी 
प्रधान रूप से चिकित्सा के लिए वानस्पतिक औषधियों का प्रयोग होता था किन्तु 
पारे तथा अन्य धातुओं के योग का प्रयोग प्रचलित हो रहा था । पशु-चिकित्सा पर 
इस युग में पालकाप्य का हस्तआयुर्वेद' प्रत्थ लिखा गया था। सारांश में, 'चिक्रित्सा- 
शास्त्र! का अध्ययन विस्तृत छूप से किय। जाता था और संह्क्ृत में लिये हुए 'विकित्सा- 
णास्त्र' के निबाध ही अरब देश के ज्ञान के, जो मध्य-युग में यूरोप में प्रविष्ठ हुआ, 
आधार-त्तम्भ थे। चीर-फाड़ का युक्षम परीक्षण करना प्रचलित था और विद्यार्थियों 
को नश्तर या चीर-फाड़ की छूरी के पकड़ने, उससे काटने, जिन्हित करने और छेदने, 
चाषों को स्वच्छ कर उन्हें भरने, मरहमों को लगाने और वसत्र कराने, जुलाथ भौर 
एनिमा (आांगा8) लगाने की औषधियों को काम में लाने की शिक्षा वी जाती थी । 
शिक्षा--साहित्य और विज्ञान के साथ-साथ ग्रुप्तकाल में शिक्षा की भी अरचुर 
प्रगति हुई। शिक्षा प्रदात करने के लिए राज्य की ओर ते वर्तमान काल की भाँति 
सुमंगठित शिक्षण-संस्थाएँ नहीं थीं। गुर वैय क्तिक रूप से स्वयं दिष्यों को शिक्षा दिया 
करते थे । प्रसिद्ध आचार्य अपने-अपने आश्रमों में विद्याथियों को शिक्षा देते थे। प्रायः 
ये आचार्य पवित्र तीर्थस्थानों, राजधानियों और विशाल नगरों में लिवास करते थे । 
इस युग में वेदों का अध्यपन' कम होता था। इसके स्थान पर पुराण, स्मृति, तक, 
दर्शन, न्याय, व्याकरण आदि का अध्ययन क्रिया जाता था| इसके अतिरिक्त विषधिन्न 
लौकिक विपय भी पढ़ाये जाते थे । व्यावसायिक शिक्षा केवल परिवारों तक ही सीमित 
थी। शिक्षा प्रश्व तथा वार्तालाप की हृष्टि से दी जाती थी। आवश्यक विषयों पर 
बाद-विवाद भी होते थे। शिक्षा-समाप्ति पर किसी भी प्रकार की परीक्षा व हपाधि- 
वितरण की प्रणाली न थी। यद्यपि ब्राह्मणों में शिक्षा का प्रत्तार अधिक था परन्तु 
क्षत्रियों और वैश्यों में शिक्षा कम होती जा रही थी। शुद्र तो प्रायः अभिक्षित ही 
रहते थे। स्त्री-शिक्षा का प्रचार दिन-अतिदिन कम होता जा रहा भा । 


इस युग में प्राचीन और पर्तिद शिक्षा-केन्द्र तन्नभित्रा मेहत्थपूर्ण नहीं रहा. 
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था। परल्तु गुप्त सम्राटों के उदार संरक्षण के परिणामस्वरूप नालन्दा विश्व- 
विद्यालय का उत्कर्प हो रहा था। गुप्त सम्नाटों ने इसमें विहार भी बनवाये थे । 
नालन्दा के समान ही प्रसिद्ध विद्यालय सौराष्ट्र में वलभी में भी था| इसे भी नरेश 
द्वारा सहायता प्राप्त होती थी । इसके अतिरिक्त उज्जैन, पद्मावती, वत्सगुल्म, मथुरा, 
बनारस, मासिक आदि भी शिक्षा के प्रमुख केन्द्र थे । दक्षिण में काँची हिन्दू तथा बौद्ध 
दोनों प्रकार की शिक्षाओं का फेर्द्र था । गुप्तकाल में धीरे-धीरे बौद्ध मढों ने भी शिक्षाः 
प्रदान करने का कायें प्रारम्भ क्रिया । 
कला 

कलाओ के क्षेत्र मे भुप्तकाल अपनी सर्वोत्कृष्टता की चरम पराकाष्ठा तक 
पहुँच गया था । गुप्वकाल का गौरव और वेभव विविध दर्शनीय कलाकृतियों के हारा 
ही स्थायी और चिरस्मरणीय हो गया । इस युग में समस्त भारत में कलाओं मे 
अतुलनीय गतिविधि रही । कला के विविध अंग, जैसे तक्षज (भास्कर) कल, वास्तु- 
कला, चित्रकला और पढको हुई मिट्टी की मूर्तिकला मे वह परिपकवता, सभ्तुलल और 
अभिव्यक्ति की स्वाभाविकता प्राप्त की थी जिसकी श्र ष्ठता को आज भी कोई प्राप्त 
नही कर सका है । कला में गान्धार-शली पर जो यूतानी प्रभाव भाच्छादित था, वहू 
तक्षशिला से मथुरा, सारनाथ भौर पाटलिपुत्र पहुंचते-पहुँचते गुप्तकाल में सर्वथा लुप्त- 
प्राय हो ग्रया था और कला ने विशुद्ध भारतोय रूप ग्रहण कर लिया था | गुप्तकाल में 
कला के प्राविधान तिपुण कर दिये गये, उनके निश्चित भेदीं का विकास हुआ और 
सौन्दर्य के आदेशों का निर्माण हुआ । वास्तविक सच्च उद्दे क्यों और कला के आव- 
इथक सिद्धारतो का विचेकपूणे ज्ञात, ललितकला-सोन्दर्य के भाव का उच्चतम विकास 
और से हुए हाथों की लिपुण कार्य-निष्पत्ति इस काल में ही हुई थी। शिल्पियों का 
हाथ इतना सध गया था कि वे जिस वस्तु या विषय को लैते उसमें जान डाल देते थे । 
उनकी सुविक्र प्तित सौन्दर्य-भावना, परिसाजित एव प्रौढ़ कल्पना तथा अद्भुत रचना- 
कौशल ने ऐसी कृतियों का निर्माण किया जो भारतीय कला के क्षेत्र में 'न भूतो, व 
भावी रचताएं थीं। हमारे सबसे अधिक सुन्दर स्मारक, जो भारत की कलाओं के 
सफल परिपूर्ण वमूने हैं, जिनमें अजस्ता के ग्ुफा-चित्र सबसे प्रमुख हैं, गुप्तकाल की' 
पस्कृतिक देन है | गुप्तकाल की इस कला ने जो आदर्श मिर्माण किये, उन्होंने भार- 
तीय कला को ही सुदुर-काल तक प्रभावित नहीं किया वरश भारत के पारव॑वर्ती देश: 
भी अत्यधिक प्रभावित हुए । 

तक्षणकला (भातकर)--कला-शिल्पियों की कार्य-निष्पत्ति का सौन्दर्य और 
श्रेप्ठता भिलपकला प्रदर्शित करती है। गुप्तकाल की सबसे अधिक महत्त्वशाली देस' 
बौद्ध और हिन्दू धर्म की मूर्तियों का पूर्ण विकास है। शिल्पी की छैत्ी ने पाषाण को 
स्थायी सौन्द्रय भोर लालित्य की प्रतिमाओं में परिवर्तित कर दिया। गुप्तकाल में 
बहुसंख्यक ओघिसत्वों की मूर्तियां, जो पाषाण और काँसे की बनी हुई थीं, भारत में 
अनेक स्थलों पर खोदकर निकाल्ली गयी है। सारनाथ और मथुरा में भो ये प्रतिमाएँ 
विशेष रूप से उपलब्ध हुई हैं। गुप्तकाल के कलाकारों ने बुद्ध प्रतिमाओं में कुछ 
नवीन बातों को प्रकट किया। प्रथम, उन्होंने कुषाथकाल की बुद्ध मूर्तियों में केशविहीन 
बुढे हुए सिर की अपेक्षा घुघराली केश-राष्ि प्रदर्शित की। द्वितीय, दुद्ध मृत्ति के प्रभा- 
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भण्डलों को रेखाओं द्वारा अधिक अलंकृत किया ! इनके प्रकारों में भी बहुलता लायी 
गयी । तृतीय, उनकी वेष-भूपा के विमल पारदर्शक परिधान इस प्रकार प्रदर्शित किये 
जाते थे कि उसके शरीर के अग स्पप्टत: दृष्टिगोचर होते थे । यह एक विशिष्टता 
थी । चतुर्थ, उनकी मुद्राओं में बाहुल्य लाया गया । कुपाण या गान्धार-शैली की बुद्ध 
मृततियों की अपेक्षा इस काल की मृत्तियों में मुख और नेत्रों की शान्ति अधिक आध्या- 
त्मिक हे । इस युग की मूर्तियों की विशेषता यह है कि उनके मुख और नेत्रो की मुद्रा 
शान्त है जो उनके ध्यानस्थ शान्‍्त मत का आत्मिक अभिव्यक्तिकरण है। उनके 
उत्फुल्ल मुखमण्डल पर अपूर्व प्रभा, कीमलता, गस्भीरता और शान्ति है। गुप्तकाल 
की बुद्ध मृतिकला गान्धार-शैली की मूतिकला से सर्वथा स्वतन्त्र थी। सारनाथ में 
उपलब्ध और अनेक गुप्तकालीन सृत्तियों मे सबसे सुन्दर घौर आकर्षक धर्म-चक्र- 
प्रवतंक मुद्रा मे आसीन बुद्ध की प्रतिमा है। मथुरा वाली बुद्धि की मूर्ति में करुणा 
और आध्यात्मिक भाव का अपूर्व सम्मिश्रण है। इससे प्रकट होता है कि भारत की 
मौलिक कला-प्रतिभा देश की आध्यात्मिक भावषाओं और घारणाओ के अनुरूप ही 
मूति-निर्माण करते में पूर्णहपेण विकसित हो चुकी थी । 

शिव, विष्णु और ब्राह्मण धर्म के अन्य देवताओं, जैसे सूर्य, कातिकेय आदि की 
सूतियाँ भी उपलब्ध हुईं है। शेव और वैष्णव मत गुप्तकाल में लोकप्रिय थे ; अतः 
कलाकारों ते शिव और विष्णु के अनेक अवतारों की कथाएं और पौराणिक गायाएं 
सरलता और निपुणता से उत्कीर्ण कीं । धामिक और आध्यात्मिक महत्व की पौराणिक 
गायाओं को समझकर कलाकार ने लालित्यपुर्ण ढंग से पाषाण पर अंकित करने का 
सफल प्रयास किया। विष्णु और शिव की कुछ प्रतिमाए जो गुप्तकाल में तिमित हुई 
है, तक्षणकला के सर्वोत्क्ृष्ट उद्दाहरण है। गुप्तकाल में मुतिकला की तीन शैलियाँ 
धीं--मथुरा, सारताथ और पादुलिपुत्र । इन शेलियों की समूत्तियों में त तो प्रयास की 
लक ही दृष्टिगोचर होती है और न आवश्यक सजावट का भार ही | एक बात और 
विशेष उल्लेखनीय है कि ग्रुप्तकाल की मुर्तिकला गान्धार-शैली के यवन-अ्भाव से 
मुक्त होकर अपनी कल्पना, भाव-व्यंजना और शारीरिक गठन में पूर्णहपेण' विशुद्ध 
भारतीय हो गयी थी । वास्तव में इस युग में भूतिकला अपने प्रौढ् व परिष्कृत रूप 
में विद्यमान थी। संक्षेप में, गुप्तकाल की पृर्तियाँ सुन्दर आक्वति की है। उनमें आकर्षण, 
महिमा व प्रभाव है और सुन्दर व शान्त मुद्रा तथा ते जोमय आध्यात्मिक अभिव्यक्ति है। 
सामान्यतः गुप्तकाल की तक्षणकला की विशेषता उत्कृष्ट आदशेवाद और 
सौन्दर्य की पूर्ण विकसित भावना का समस्व्य है एवं आध्यात्मिक अभिव्यंजना के 
साथ-साथ सौन्दर्य-बुद्धि और समानुपात का पूरा ध्यान रखा गया है तभा कलाविदों 
की क्ृतियों में सबीचता और विशुद्धता है। 

वास्तुकला--सृजनात्मक प्रोत्साहन की लहर जो अपने पीछे हृढ़ धामिक 
भावना लिये गुप्तकाल में वेग से बह रही थी, इस युग को वास्तुकला के क्षेत्र में भी' 
सर्वोच्च हृष्टिगोचर होती है। फलतः अतेक ब्राह्मण मत्दिरों का भिर्माण हुआ। 
दुर्भाग्यवश हुण और सुसतलमात्र आक्रमणकारियों के ऋर अक्रमण और विनाश के 
कारण गृप्तकाल की कतिपय इमारतें और मन्दिर ही मवशिष्ट हैं । पर जो कुछ भी 
थोड़े भवशेष है, वे उस युग की बाइतुकला की बे ष्ठता के बोतक हैं। जो अवशेष हैं 
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उनभ्रे मिम्नलिखित प्रसिद्ध हैं--भाँसी जिले में देवगढ़ का दशावतार मन्दिर, कानपुर 
के पास भीतरगाँव का मन्दिर, जबलपुर जिले में तिग्बा का विष्णु मन्दिर, भुमरा का 
शिव मन्दिर, खोह का शिव मन्दिर जिसमें सुन्दर एकमुखी शिवलिंग है, आसाम के 
दंग जिले में ब्रह्मपुत्र नदी के तट पर जीर्ण-शीर्ण पर महादव्‌ कलायुक्त मन्दिर और 
सांची तथा बोध-गया की दो प्रसिद्ध समाधियाँ हैं। ये मन्दिर सुन्दर ढंग से निर्मित 
किये गये हैं। इनमें एक वर्गाकार प्रकोष्ठ और अन्दर एक देवस्थान है जिसकी 
विशेषता छोटा बरामदा या सभा-मन्डप है। यह सुन्दर व कलापूर्ण चौखटों से बलंकृत है 
परन्तु भन्दिर या इमारत के सारे नक्शे के अनुरूप ही यह सजावढ है। बहुत हो ऊंचे 
कल!गृक्त शिखर का, जो बाद के युग में मच्दिरों के ऊपर होते थे, प्रारम्भ नहीं हुआ 
था। पर भीतरणगाँव के मन्दिर में इसका श्रोगणेश हृष्टिगोचर होता है। गुप्त-युग के 
बस्ते हुए बौद्धों के अमेक विहार, चैत्य और मठ है। सारनाथ का धामेख स्तूप जो 
अपनी कल्पना, आकार और अलंकार में उच्च कोटि का है, इसी युग का है। एलौरा 
का विप्रवकर्मा चैत्य, वालन्दा का 300 फुट ऊँचा विशाल बौद्ध मन्दिर और सोमनाथ 
में प्राप्त बौद्ध और मन्दिर व विहार इस युग की भवन निर्माणकला के सुन्दरतम 
नमूने हैं। गुफाओं की वास्तुकला के हित गुफाओं का उत्खनन-कार्य चलता रहा और 
इस काल की गुफाकला में अजन्ता और आन्ध्र देश की ग्रुफाएं हैं। अजन्ता की चैत्य 
भौर विहार-गुफाएँ गुृप्तकला के सर्वोत्कृष्ट कलापूर्ण स्मारक हैं। वक्षिण में मोगुल- 
राजपुरम, उण्डाबील्ली और अश्न्नमदन की गुफाएँ तथा भोपाल के पास उदय गिरि 
के ब्राह्मण धर्म के गुफा-मन्विर गुप्तकाल के हैं। गुप्तककाल की भवन-निर्माणकला में 
सुन्दर सजावटों से अलंकृत स्तम्भों का विशिष्ट स्थान है। स्कन्दगुप्त का गाजीपुर 
भिले में स्थापित स्तम्भ और मेहरीली स्तम्भ उसके उदाहरण हैं । 
पकी हुई प्रिट्टी की शुर्तियाँ--गुप्तकाल की कला में दूधरी शाखा मिट्टी की मूर्तियाँ 
हैं। प्रतिभाशाली शिल्पी वास्तविक सौन्दर्य की वस्तुओं का सृजन करते थे और मिट्टी 
की मूर्तियाँ जो अनुपत्त सौन्दर्य की आकृतियों ओर हए्यों की होती थीं, गहों, मल्दिरों 
बौर स्नुपों में प्रदशित की जाती थीं एवं उत्सवों के समय इनकी माँग अत्यधिक रहती 
थी। ये मूतियाँ तीत प्रकार की होती थीं --(भ) देवी-देवताओं की; (ब) पुरण और 
स्ल्रियों की; (स) पशु-पक्षियों एवं अन्य बह्तुओं की । इनका सौन्दर्य और सजीवता 
घातु की मूर्तियों से भी बढ़ी-चढ़ीं होती थी । ऐसी छोटी मूर्तियाँ राजधाट, महिच्छत 
और भित्त में प्राप्त हुई हैं। 
विन्रकला--इस थुग में चित्रकला अपने गौरव और शासन के उच्च शिक्षर 
पर पहुंच चुकी थो। गुप्त चित्रकला के विश्वविस्यात ममुने हैदराबाद राज्य की 
अजन्ता की गुफाओं, मध्य भारत में बाघ गुफाओं, सित्तनवसल मन्दिर और लंका में 
सिग्रिरिय में चट्टानों को काटकर बसाये प्रकोष्ठों में हैं। समस्त विश्व ते इस भित्ति- 
चित्रों की मुक्तकण्ठ से प्रशंसा की है। अजन्ता के चित्रों से भलीभाँति यह ज्ञात होता 
है कि भारतीय कलाकारों ने मानव-जीवन का कोई भी क्षेत्र अछूता नहीं छौड़ा था । 
सामाजिक जीवन भौर चराचरव्जगत के सभी पहलुओं को यहाँ चित्रित किया गया 
हैं। “अजन्ता के चित्रों में मैत्री, करुणा, प्रेम, क्रोध, लज्जा, हर्ष उत्साह, धुणा आदि 
सभी प्रकार के भाव, पद्मपाणि अवलोकितेश्वर, भ्रशान्त तपस्वी और देवोपम राज" 
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परिवार से लेकर ऋर व्याघू, निर्देय बधिक, साधु वेशधारी, धुत, वार-वनिता आदि 
सब तरह के मानव-भेद, समाधिमग्त बुद्ध, प्रणय-क्रीड़ा में रत दम्पत्ति बौर छ गार 
में लिप्त नारियो तक सकल मानव-व्यापार अक्षित है।” इसके अतिरिक्त इन चित्रों में 
विविध प्रकार का अंग-विन्यास, सुख-मुद्रा, भावभगी, वेश-भूपा, अलंकार, विविध केश- 
पाश, अग॒-प्रत्यग, रूपरग आदि अति सुन्दरता से चित्रित है| अजमन्ता के भित्ति-चित्रों 
की यह वहुविविधता वस्तुतः विलक्षण एवं आश्चर्यजनक है । इन चित्रों के तीद विषय 
हैं--() अनंकृत करने के लिए आकृतियाँ, जैसे पुष्प, वृक्ष, पन्चनावलि, पशु-पक्षी, 
धामिक देवी-देवता आदि; रिक्त स्थान भरने के लिए अप्सराओं, गंधरवीं तथा यज्ञों की 
सुन्दर मूर्तियाँ है। (2) बुद्ध और बोधिसत्वों के चित्र, और (3) बीद्ध घर्म के जातक 
प्रस्थों में से अनेक वर्णनात्मक हृश्य । इनकी भाव-व्यंजना में अजल्ता के चित्रों ने 
क्वर्णनीय चित्रकला-कोशल दिखलाया है। सुन्दर कल्पना, रगों की प्रभा, प्रशसनीय 
रेज्ाओं का लालित्य और अभिव्यक्ति की सम्पन्नता के कारण इन भित्ति-चित्रों में 
अद्वितीय आकर्षण भौर सौन्दर्य है। एक विशेषज्ञ की राय में अजन्ता की “कलाकृति 
इतनी पूर्ण, परम्परा में इतनी भिर्दोप, अभिप्राय में इतनी सजीब तथा विविध, 
बाकृति तथा वर्ण के सौन्दर्य में इतनी प्रसन्न है कि उसे संसार की सर्वेश्षप्ठ कला- 
क्रृतियों में सर्वोत्तम ही मानना पडेगा।” यद्यपि ये चित्र और उत्के विविध हृश्य मानव - 
जीवन की विभिन्न भावनाओं से ओतप्रोत हैं, किन्तु फिर भी उनमें एक ऐसी आध्या- 
त्मिक विशिष्दता है जिससे वे कभी भी विकारोत्पादक था अश्लील नहीं हो पाते । 

मुंबरणकला--गुप्तकाल में सिक्‍कों के ढालने की कला भी प्रगतिशील थी । 
भारतीय ढंग के आकर्षक सुन्दरतभ सिवके गुप्तकाल के है। इस काल के सिक्‍कों का 
आकार और उन पर मूर्तियों का अक़न अत्यन्त संजीव व कलापुर्ण है। सिक्कों पर 
गुप्त भरेशों की मूतियाँ, गरड़ध्वज, लक्ष्मी की मृति, सिह की आकृति एवं सुन्दर 
सरकृत बाब्दों में राजाओों की कीतिगाया का वर्णन श्रेष्ठ व आकर्षक है। स्वर्ण और 
रजत दोनों प्रकार की मुंद्राओं का प्रचलन' उस काल में था । 

धातु-कार्य--धातु से ढली हुईं वस्तुएँ तथा मूर्तियाँ बनाने की कला में भी 
इस युग में आश्चर्यजनक प्रभूत उन्नति हुईं थी। धातु-कार्य की श्रेष्ठ दक्षता के समूने 
सुलतानगंज की विशुद्ध ताँवे की ढनी हुई भव्य बुद्ध प्रतिमा जो 74 फरुठ ऊंची और 
एक टन से अधिक वजन में है, एवं नालन्दा में 80 फुट ऊंची ल्लानच्यांग द्वारा देखी 
हुई विशाल बुद्ध प्रतिमाएँ हैं। दिल्‍ली में कुतुबमीचा।र के पास लौह-स्तम्भ भी युप्तकाल 
के कलाकारों की धातुकार्य-कुशलता का एक शौर ज्वलन्त उदाहरण है। यह लौह 
स्तम्भ कुमारगुप्त प्रथम ने 45 ई० में अपने पिता की हभृति में निभित कराया था। 
यह विमल, विणुद्ध, जंग्रविहीन लौह का ठोस ढला हुआ स्तम्भ है जिसका व्यास 
6 इंच, ऊंचाई 23३ फुट भौर वजन 6 टन के लगभग है । हु लौह-स्तस्थ 500 
चर्ष की धूप वर्षा और तुफान को फैलने के उपरात आज भी ज्यों का त्यों खड़ा है । 
इसे किस प्रकार बनाया गया, यह रहस्यमय गुत्यी आज़ तक नहीं सुलक सकी । 

संगीत एवं कमितय--अ्न्य कलाओं के साथ-साथ संगीत, नृत्य एवं अभिनय< 
कला भी गुप्सकान में उच्चतर स्तर पर पहुँच चुकी थी | गुप्त सम्राट संगीतप्रेमी थे; 
अतः इस कला का सेरद्षण उन्होंने प्दारता से किया। त्मुद्रगुप्त का वीणा बजाति 
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हुए सुन्दर चित्र मुद्राओं पर अंकित है जिससे उसका संगीतप्रेम प्रकट होता है। बह 
वीणा बजाने में बड़ा निपुण माना जाता था । प्रयाग के शिलालेख से विदित होता है 
कि वह संगीतकला में नारद और तुम्बस से भी श्रेष्ठ था। उसकी राजप्रभा में 
प्ंगीतज्ञों का आश्रय प्राप्त करना उसकी संगीतप्रियता को स्पष्ट प्रदर्शित करता है । 
भूमरा के प्रसिद्ध शिव मन्दिर में शिव के गण भेरी, भाल आदि वांद्य बजाते हुए 
छत्कीर्ण किये गये है । तत्कालीन साहित्य भें संगीतकला के अतेक उदाहरण प्राप्त 
होते हैं, जैसे कालिदास ने रघु-जन्म के सुअवसर पर शुभ मगरलकारक थाह्यों के बजने 
का उल्तेख किया है। इस युग में रचित नाटक-पग्न्थों में मुदंग, भेरी आदि वाद्यवन्त्रों 
का वर्णन है। इससे उस युग की संगीतकला प्रदर्शित होती है । सारनाथ में उपलब्ध 
एक विशाल प्रस्तर-खण्ड में नृत्य करती हुई एक नारी-प्रतिमा उत्कीर्ण है । इस नतंकी 
के चतुदिक अनेक वारांगनाएँ बाँसुरी, भरी, मृदंग आदि भधुर वाच्यपन्त्रों को बजाती 
हुई खड़ी हैं। इसके अतिरिक्त इस काल में लिखित विविध नाढकों में रंगमंच और 
उस पर क्रिये गये श्रेप्ठ अभिनय और नृत्य का वर्णन है | णे इस बात के सबल प्रमाण 
है कि इस युग में नृत्यकला एवं अभिनयकला लोकप्रिय थी । रंगमंच्र का विकास हो 
धुका था | उसके विभिन्न अंगों के नाम निर्दिष्ट थे और उस पर सफल नुृत्म और 
अभिनय किया जाता था । 
गुप्तकाल की विशिष्टताएं 

सारांश में गुप्तकाल की कला की विशेषताएं अद्भुत भावोद् क, लालित्य, 
शैली की सरलता, भाव-व्यंजना, स्वाभाविकता, गास्भीय, रसमणीयता, माधुर्य, अभि- 
व्यक्ति की सादगी व सजीवता और आध्यात्मिक अभिप्राय का प्राघान्य है। इन्हीं 
लक्षणों ने ग्रुप्तकला को ऐसा व्यक्तित्व प्रदान किया है जिम्तको अभी तक कोई 
चुनौती नहीं दे सका । कला की प्रमुख विशेषताएं निम्नलिखित हैं: 

... प्रथम, इण कला में सौन्दर्य और प्रतिबन्ध की विलक्षणता है। इस युग में 
कलाकार भमहत्त्व-प्रदर्शन के हेतु विस्तृत कलाक्ृति पर तिर्भर नहीं था परन्तु उसने 
भपना ध्यान लालित्य पर केन्द्रीभूत कर दिया था, जो अलंकरण और सुशोभन की 
प्रचुरता में लुप्तप्राय नही होता था । उसकी कला का प्रमुख लक्षण रूढ़िवाद के धोर 
घातक बोछ से छुटकारा पाना, स्वच्छन्दता और सन्तुलन था। द्वितीय, गुप्तकाल के 
कलाकारों के कुशल हाथों से जी कुछ भी निर्मित हुआ, वह पूर्णहपेण स्वाभाविक प्रतीत 
होता था | कल्ाकृति में अत्यधिक विस्तार की गुशाइश भी नहीं थी। तृतीय, गुप्त- 
काल के सौन्दर्य के विपय में स्त्रयं अपनी एक कल्पना थी । इस कला में सांस्कृतिक 
और प्राकृतिक सौन्दर्य एक विशिष्ट भावना थी । आत्म-जागुति एवं आध्यात्मिक 
आनन्द और महिमा की तवीन भावना को प्रस्फुरण प्रदान करने हेतु कला का धभ्यास' 
और उन्नति की जाती थी | सदगुण का मार्ग सौन्दर्य का भागे है--यह गुप्तकालीनः 
कला की मार्गवर्शेक अन्तप्र रणा प्रतीत होती है | सुन्दर कलापूर्ण आकृतियों का सुज्नन' 
करता और उत्हें सर्वोच्च जीवन की आवश्यकताओं के लिए प्रयुक्त करना--बही एक 
स्वणणिम सामंजस्य और अनुरूपता थी जिससे गुप्तकाल की कला निरन्तर धक्षय आक- 
चेंण की ब्रत्तु ही गयी । चतुर्थ, गुप्तकालीन कला की सूल प्रेरणा गहुत धासिक और 
आध्यात्मिक आवदर्शों से प्राप्त हुई। भव्य धांभिक भवनों और मूर्तियों का तिर्माणा 
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करके देवी-देवताओं एवं ऋषि-मुनियों के चित्र अंकित करके इस काल की कला ते 
धर्म की सेवा की । विशुद्ध प्राकृतिक सौन्दर्य भौर कला के स्वच्छन्द विकास में धर्म 
अवरोधक नहीं बना । अजन्ता के भित्ति-चित्रों में तत्कालीन जीवन के आकर्षक और 
सुन्दर हश्यों का वर्णन स्वतन्त्र रूप में है। साधारण गृहस्थ जीवन और राजमहल के 
जीवन के शगार और क्रीड़ा, उत्सव ओर जुलूसों के दृश्यों ने इन चित्रों को स्थायी 
सौन्दय और महात्म्य के अभिनेखों में परिवतित कर दिया है। अन्त में, गुप्तकला में 
प्रणाली की सादगी और अभिव्यजना का आतन्द है जिससे महाद्‌ विचार स्वाभाविक 
और सरल रूप में अंकित हो जाते हैं। कला का विपय और 'टेकतिक' दोनों का ही 
विशिष्ट अनुरूपता में सामंजस्य हुआ था। वाह्य आकृति और आस्तरिक उद्गार 
शरीर और आत्मा के समान अभिन्न हो गये। जिस प्रकार शब्द और अर्थ मिले 
रहते हैं, उसी प्रकार इस यूग के जीवन और विचार के अनेक क्षेत्रों में एक अनुरूपता 
और संश्लेषण के आदर्श मिल गये | कला के क्षेत्र में भी इससे कम सुन्दर समन्वय 
नहीं रहा । अतएवं आश्चर्य नहीं, यदि विद्वानों और कला-समालोचकों ने यह निष्कर्ष 
निकाला कि गुप्तकाल की कला प्राचीन कला का सर्वोत्कृष्ट नमृता है । गुप्तकाल 
की कला ने भारत में जो गौरवमथ स्थान प्राप्त कर लिया है, उससे उसमें ऐसी शक्ति 
और सम्मान आ गया कि वह एशिया के अधिकांश भागों में कला की परम्पराओं 
को रूप दे सकी । भारत को सीमा के पार नवीन वातावरण भें इस कला को 
ले जाने पर वृहत्तर भारत के सांस्कृतिक साम्राज्य का सृजन हुआ। भित्ति-चित्रों 
की झूडढ़ियों को मध्य एशिया और चीन देश में अनुकूल वातावरण प्राप्त हुआ तथा 
विदेशी जातियाँ ने, जो धर्म, साहित्य और संस्कृति के विषय में भारत से प्रेरणा के 
लिए मुंह ताकती थीं, इनका उत्साहुपुर्वक भभिनस्दत किया । 


प्रशावली 
गुप्तकाल का क्या महत्त्व है ? 
“गुप्तकाल हिन्दू-पुनरुत्थात का युग था ।* विवेखन की जिये । 
3. “गुप्मकाल हिन्दू भारत का सबसे अधिक देदीप्यमान ग्रुग अथवा भारत का 
स्वणं-युग माना जाता है /” इस कथन की पुष्टि कीजिये । 
4. शुप्त-युग की साॉस्क्रतिक सफलता व सिद्धियों का संक्षेप में वर्णन कीजिये । 
5. शुप्त-युग हिन्दु नवाभ्युत्थान की अपेक्षा हिल्दुओं का परिष्लावित देवीप्यमान युग 
था ।” इस कथन की व्याज्या कीजिये | 
6, फाह्यात ने भारत की जिन सामाजिक, बौद्धिक, आथिक और घामिक दक्षा्ं 
को देखा था, उनका वर्णन कीजिये । 
7. “गुप्त-गुग संस्कृत साहित्य के उच्च कोटि का काल कहा जाता है। इस कथन 
की पुष्टि कीजिये । ह 
अथवा ० 
संस्कृत साहित्य के इतिहास में किस रूप' में ुप्त-युग महत्वशाली काल है? ' 
8. “बह साधारण घारणा कि गुण्तुकाल भारतीय संस्कृति का स्वर्ण्युय है, उस्त 


के | 
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काल की प्रूतिकला के प्रमाण पर पूर्णतया निर्भर है।” इस कथन का सुक्ष्ता' 
से विवेचन कीजिये । 
9. “गुप्तकला प्राचीन कला की सर्वोत्कृष्ठ प्रतीक है।” इस कथत का विवेचन 

की जिये । 

0. गुप्तकाल की कला की प्रशंसा लिखिये । 

१]. मौय॑-युग और गुप्तकला में स्त्रियों की दशा पर एक संक्षिप्त निबन्ध लिखिये। 

2. गुप्त-युग में स्थापत्यकला भीर मूरतिकला में जो सफनता व श्रेष्ठता प्राप्त 
हुई है, उसका वर्णन कीजिये । 

3. गुप्त-युग में साहित्य और विज्ञान के विकास का पूर्ण रूप से वर्णन कीजिये 
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भारत और पाश्चात्य विश्व 





फारस के नरेश डेरियस (08008) के भारतीय आक्रमण से लेकर यूरोप 
में रोमत साम्राज्य के विध्वंस होने तक के लगभग एक सहस्र वर्षो के युग मे भारत 
पाण्चात्य देशों के अनवरत सम्पके में रहा | इससे यह प्रश्न स्वाभाविक रूप से उठता 
है कि क्या इस सुदीर्घ सम्पर्क का भारत की अथवा ग्रीमो-रोमन साम्राज्य की विचार - 
धारा, साहित्य या कला पर कोई प्रभाव पड़ा है ? इसका उत्तर विवादग्रस्त रहा है। 

सुद्र-मतीत से ही भारत का जल और थल-मार्यों द्वारा पाश्चात्य देशों से 
व्यापारिक व सांस्कृतिक सम्बन्ध था। इस बात के यथेष्ट प्रमाण है कि सिन्चु-सम्यता 
के लोग सुमेर, पश्चिमी एशिया के अन्य प्रसिद्ध सांस्कृतिक केन्द्रों और सम्भवतः मिस्र 
और कीट से व्यापार करते थे। ओल्ड टेस्टामेण्ट (0]6 ॥४४४ए०॥) में इस बात के 
भी हवाले है कि ईसा पूर्व [400 वर्ष पहले भी भारत भौर सीरिया के समुद्रतट 
के तगरों में परस्पर व्यापार होता था। थल्न और जल दोनों मार्गों से ईसा पूर्व 
आठवी सदी में मेसोपोटामिया, अरब और मिस्र देश से भारत का व्यापारिक सम्बन्ध 
था । ईसा पूर्व चौथी सदी से भौर विशेषकर मौष॑-युय्ध में व्यापारिक और सामुद्रिक 
गतिविधि की खूब प्रगति हुई भर इसके लिए निर्दिष्ट थल और जल-मार्यों का अनु- 
करण किया जाने लगा। थल-सार्ग खैबर के दो दरें और काबुन नदी की घाटी के 
उत्तरी प्रदेश में से होता हुआ हिन्दुकुश पवेत के पार बल्ख पहुँचता था और वहाँ ते 
भामू नदी (0505) के तट पर होता हुआ कास्पियन सागर तक जाता था । वहाँ से 
व्यापार वस्तुएं जल और थल-मार्ग से काले समुद्र के बन्दरगाहों तक पहुँचती थीं 
ओर वहाँ से फिर यूरोप के अन्य देशों को। समुद्री सार्गे सिन्‍्धु लदी के मुहाने से फारस 
की खाड़ी में फरात नदी के मुहाने पर से होता हुआ, अरब देश के समुद्रतट को छूता 
हुआ, लाल समुद्र में होता हुआ, स्वेज तक पहुँचता था। यहाँ से व्यापारिक वस्तुएँ 
पश्चिम में प्रिस्र देश को और उत्तर में भूमष्यसागर के बन्दरगाहों को ले जारी जातो 
थी । बाद में 45 ई० में हिप्पालल (पछाएएोप७) ने इस बात की खोज की कि 
हिन्द महासागर में मानसूत्ती हवाएं निग्रभित रूप से बहती हैं। इससे जहान लाल» 
सागर के बन्दरगाह से सीधे हिन्द महासागर में होते हुए चालीस दित म्रें था इससे 
भी कंस अवधि से भारतीय बन्दरगाह मुझीरिस (]०४278) (सलाबार समुद्ध्तंट पर 
वर्तमान ऋगनौर बन्वरगाहु) तक झा सकते थे । इसके अतिरिक्त दक्षिण भारत से 
अलने वाले जहाज पी मुगमता से समुद्रतट का लम्बा लवकर दाल सकते थे । इंस” 
भाग का महत्व यह था कि इसते भारत को सक्षिण अरब भर सोमालीलेण्ड से ही” 
नहीं भपितु मिन्न देश से भी संयुक्त क्र दिया । 
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इस व्यापारिक मार्गों के परिणामस्वरूप समय-समय पर व्यापार की वस्तुएं" 
अपने भारतीय नामों सहित पाश्चात्य देशों को पहुँचती थीं | बहुत ही प्रारश्मिक थुग 
ते भारतीय हाथीदाँत भूभध्यसागरीय प्रदेशों में प्रख्यात हो गया और इसी प्रकार 
दक्षिणी भारत के बन्दरगाहों से अरब व्यापारियों द्वारा लाया हुआ चावल भी प्रसिद्ध 
हो वया । प्रागैतिहासिक युग में भारत अपने पाएवेवर्ती कौर दूरस्थ सशक्त पड़ो पतियों, 
असीरियनों और वेबीलोनियनों के सम्पर्क से प्रवाहित हुआ था या नहीं, यह मनोरजक 
प्रश्न है । प्रोफेसर एच० जी० रॉलिन्सन (प्र, 0. ४800) का कथन है कि 
भाग्त की प्राचीन लिपि ब्रह्मी, ईसा पूर्व सातवीं सदी के लगभग मेसेटिक ख्ोतों से 
ली गयी थी; भारत में विष्णु का मत्स्य-अवतार बेब्ीलोन की बाढ़ की कहानियों का 
स्मरण दिलाने वाला है; नक्षत्र की धारणा और सप्ताह का साथ दिनों में विभाजन 
और सुर्य, चन्द्र तथा पाँच ग्रहों पर उनका नामकरण सिकन्द्ररिया के चाल्डीयन 
((॥8॥8068॥) ज्योतिप से लिये गये थे और भवन-निर्माणकला में भारत में अल॑ं- 
करण की कतिपय बारी कियाँ, जैसे धष्टाकृति, स्तम्भ-शीर्ष और सिंह-स्तम्भ अप्रत्यक्ष 
रूप से फारस के हारा सीरिया से ली गयीं । ऐसा प्रतीत होता है कि यह कथन 
'पक्षपातपुर्ण भीर शंकास्पद है । 
ईरानी युग और उसका प्रभाव 
538 ईसा पूर्व में पश्चिमी एशिया के अन्तिम सेमेटिक साम्राज्य का अन्त हो 
गया और ईरान के साइरस (09705) मे ईरानी साम्राज्य की नींव डाली । उत्तके 
उत्तराधिकारी द्वारा था डेरियस (708) ने भारत पर आक्रमण किया और सिस्धु 
सदी के तट पर बसे गान्धार प्रदेश की सीमा के एक नगर में पहुँच कर अपने एक 
यूनानी सेनापति स्कायलेक्स (9:985) के आाधिपत्य में सिन्‍्धु न॑दी के जल-मार्ग की 
उसके मुहाने तक खोज करते के लिए एक सेना भेजी । स्कायलेक्स को ही यह दुहरा 
गौरव प्राप्त हुआ कि वह प्रथम यूनानी था, जिसने भारत में प्रवेश किया और लाल 
समुद्र की याज्ञा की । इसके फलस्वरूप डेरियस ते सिन्धु-धाटी के प्रदेश को अपने 
साम्राज्य में भिला लिया और इस प्रकार ईराती साम्राज्य का यह बीसर्वा प्रान्त बन 
गया । यह नया प्रान्त (पंजाब) ईरानी सम्राट को प्रति वर्ष १,078,272 पौण्ड कर 
के रूप में देता था और इसने ईरानी सेना के लिए सेनानियों की दुकड़ी भेजी थी। धीरे. 
'चीरे इरानी साञ्राज्य के अन्त हो जाने, पूर्वी ईराल के स्वतन्त्र हो जाने और यूनान' 
से युद्ध होने पर कालान्तर में पंजाब ने ईरानी सम्राट से अपना सम्बन्ध तोड़ लिया 
और भारत तथा पश्चिम के वीच होने वाला व्यापार भी शनेः शर्तें: लुप्त हो गया । 
'परस्तु ईरानी साम्राज्य ते भारतीय विधारधारा और जीवन को प्रभावित किया । 
कतिपय विद्वानों के मतानुसार ईरान से दो सदियों तक भारत का जो सम्पर्क रहा, 
उससे भारतीय संस्कृति प्रभावित हुई। खरोष्टी लिपि, जी ईरामियों ने अपते शासकीय 
अभिलेखों में प्रस्तुत की थी, उंत्तर-पश्चिमी सीमाप्रान्त में ईसा को चतुर्थ सदी तक 
बनी रही | तक्षशिला में यूनानी और वेबीलोनियन प्रथाएँ जिनको यूनात्ती लोगों ने 
देखा था, इस बात की और संकेत करती हैं कि ईरानी सा स्राज्य के अन्तर्गत भारतीय 
आत्त की यह राजधानी रहा होगा। मेगस्थतीन के वर्णवानुसार भौर्य सस्नाठ ईरानी 
प्रणाली से रहते थे । ईरानी स्म्नाट के समान ही वे अंगरक्षकों द्वारा घिरे हुए एकान्त- 
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वास में रहते थे और समय सम्रय पर प्रकट होते थे । बन्द्रगुप्त मौर्य ते 'क्ेश-धोवन- 
समारोह' की ईरानी प्रथा को अपना लिया था | अशोक की बौद्ध शिल्पकला विणेष- 
कर अगश्नोक-स्तम्भ और उनके निर्माण करने की कला ईरानी प्रभाव के कुछ अउशेप 
प्रकट करती है। ईरान ने ही मोर्य शिल्पियो को लकडी, महीत चुने गौर ईंट के 
स्थान पर पाषाण का प्रयोग सुझाया | चट्टानो की सतह पर शिलालेखो हारा घम- 
प्रचार करने की प्रणाली ईरानियो में प्रचलित ऐसो ही प्रणालियों से (उदाहरगाधर्थे, 
डेरियस के बेहिस्तुत शिनालेख) ली गयी थी । इसके अतिरिक्त मौर्य साम्राज्य में एक 
छोर से दूसरे छोर तक जाने वाले लम्बे जन-मार्गों के समान ही ईरान में भी जन- 
सार्ग थे। कुछ लेलनक इनसे भी परे जाते है और यह सुझाव रखते है हि मौर्यों से 
ईरानियो ने साम्राज्य की कल्पता की थी । निस्सन्देह इस प्रकार के कथन अतिशयो क्ति- 
यूर्ण है। हैवेल (ल4ए०!) ने ठीक ही कहा है कि ईरानी और भारतीय सस्कृति में 
जौ समानताएं है, वे एक समान परम्पराओं के कारण है और किसी ते भी एक दूसरे 
क्री नकल नही की | 
यूनानी युग और उसका प्रभाव 

ईरानों साम्राज्य के नष्ट-भ्रष्ट हो जाने के बाद पिकन्दर के आक्रमण और 
भारत के सीमान्‍्त प्रदेशों तथा पजाब में यूनानी शासन के स्थापित हो जाते से 
पाश्चात्न देशों से भारत का सम्पर्क बढ़ा । इससे भारतीय इतिहास में एक तवीन युग 
प्रस्तुत हो गया । (अधिक जानकारी हेतु पुस्तक के अध्याय 6 भोर 7 देखिए) । 
ईरानियों द्वारा पंजाब को अपने साम्राज्य में सम्मिलित कर लेने के बहुत समय पूर्वे 
यूनानियों ने धुमिल रूप से भारत के विपय में सुत रखा था । हिरोडोटस (प्ल&000- 
+प5) जो ईसा पूर्व 485 में जन्मा था, प्रथम यूनानी था जिसने भारत क विषग्य में 
सावधानीपूर्वक ठीक-ठीक मनोरजक वर्णन किया है । भारत के विषय में लिखने वाला 
दूसरा यूतानी टेशियत (॥76885) था' जो बीस वर्ष तक ईरानी राजसभा में रहा था 
और जिसे उसने दौसा पूर्व 398 में त्थाग् दिया था। युनान' ते प्रत्यक्ष रूप मे 
ईरानियों से जिन्होंने भारतीय सीमान्‍्त प्रान्तो पर शास्त्र किया था और अप्रत्यक्ष रूप 
से मिस्र से, जिससे भारत व्यापार करता था, भारत के विषय में जात प्राप्त किया 
था । इससे पूर्व भारत और यूनात के मध्य ईरानी भौर फोनीसियन' (2॥0०॥0०७॥ ) 
काफिलो द्वारा सम्पर्क था। सिकल्दर के आक्रमण ने पूर्व और पश्चिम के बीच, 
अधिक निश्चित रूप से भारत और यूनान के मध्य, घनिष्ठ सम्पर्क स्थापित क्र दिया । 
बहुसरु्यक यूनात-निवासियों के अतिरिक्त जो सिकन्दर के जाने के पश्चात्‌ पञाब में 
अमर गये थे, भारत को आने वाले विस्तुत जन-मार्ग पर स्थित बक्ट्ू (988:078) में एक 
बड़ा थुताती उपनिवेश बन गया था। मौर्य साम्राज्य के पतन के पश्चात्‌, मध्य 
एशिया में उपद्रयों के कारण बैक्ट्रिया के यूतानियों को हिन्दुकुश के दक्षिण की ओर 
भागना पडा, जहाँ उन्होंते अपना राज्य स्थापित कर लिया और बाद में वे अनेक 
छीटे-छोटे राज्यों विभाजित हो गये । लगभग दो सवियों तक अपनी महा सत्ता 
का आनम्व उठाने के पश्चात ये यूवानी राज्य शर्कों हारा पराजित करे दिये गये 
और अन्त में कुषाणों ने पंजाब के सभी छोटे-छोटे धूवानी राज्यी को हवप लिया और 
अपना एक विशाल साख्रांज्य स्थापित किया। 


हा हि. | हर घ 
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अब श्रशतत यह है कि कहाँ तक इन यूनानियों ने भारतीय सभ्यता और संस्कृति 
को प्रभावित किया । यूनानी संस्कृति ने किस सीमा तक भारतीय जीवन और विचार- 
धारा को प्रभावित किया, यहू निर्दिप्ट करना दुष्कर है। प्राचीन मत ने सिकर्दर के 
आक्रमण के प्रभाव पर अधिक बल दिया और पाश्नचात्य विद्धानों का मत था किः 
भारतीय प्रभ्यता यूनान की बहुत कुछ ऋणी है । यह पक्षपातपूर्ण मत प्रतीत होता है । 
इसके प्रतिकूल, कतिपय विद्वावू भारतीय संस्कृति भौर सभ्यता पर यूतान के प्रभाव 
को न्यूनतम बतलाते हैं। भारतीय मुद्रा-प्रणाली थोर गान्धार-शैली पर बहुत कुछ 
यूनानी प्रभाव के अतिरिक्त भारतीय सस्क्ृति अग्रभावित ही रही। भारतीय संस्कृति' 
और सभ्यता पर हुए यूतानी प्रभाव का सुक्ष्म निरीक्षण यह बताता है कि भारतीय 
सभ्यता पर यूनानी प्रभाव न्यूत, दिखाऊ और बाहरी था। इसके प्रतिकूल यूनानी 
विचार, विशेषकर दर्शनशास्त्र के क्षेत्र में भारत के अधिक ऋणी हैं। 

सिकन्दर, सिल्यूकस और एण्टीभोकस के आक्रमण विशेष महत्त्व के नहीं रहे 
क्योंकि भारतीय संस्क्ृति और जीवन पर उनके स्थायी प्रभावों के कोई चिन्ह अवशिष्ट 
नहीं हैं । मेगस्यनीज का वर्णन यह प्रकट करता है कि भारतीय संस्कृति विशुद्ध ही' 
बनी रही, उसमें यूनानी मिश्रण ने हो सका | सगध के मौर्य सम्राठों ने थूनानी नरेशों' 
से राजदूतों का आदान-पम्रदातन किया था। सिकन्दरिया के बाजारों और एंथ्रेच्स के. 
बीड्धिक मण्डलों में भारतीय दार्शनिक, व्यापारी और उद्योगकर्ता विद्यमान्त थे । 
प्रथम मौर्य सम्राद चन्द्रभुप्त ते यूतानी नरेश की राजकुमारी ,का पाणिग्रहण 
किया और सीरिया के राजा से पत्र-व्यवहार किया था। उसके पुन्न बिन्दुसार के 
यूताती नरेश सिल्युकस से यूनानी सुरा का नमुना, कुछ किशसिश और एक यूनानीः 
दार्शनिक की माँग की थी । उसने सुरा तो सहर्ष भेज दी परन्तु खेद प्रकट करते हुएः 
प्रत्युत्तर दिया कि वाशेनिकों का व्यापार करना यूनानियों में अनुचित माना जाता है। 
जब भशोक ते बौद्ध धर्म ग्रहूण किया तब उसने अपने भित्रों, मिस्र, सीरिया और 
मकदूनिया ने यूनानी नरेशों को धर्म-प्रचारक भेजे थे जिससे वे उसके नवीन धर्म- 
धन्देश के हर्षातिरक में समभागी हो सकें । बाद में मशोक ने अपने साम्राज्य के धन- 
सन्पत्न प्रदेश, सौराष्ट्र के शासन भौर सिंचाई के हेतु विशाल भील का निर्माण-कार्य' 
एक यूनानी अधिकारी को सौंपा था। इतना होने पर भी भारतीयों ने यूनानियों की' 
नकल नहीं की । अभी तक उनकी ललितकलाओं, शिल्पकला और साहित्य पर: 
युनानी प्रभाव के कोई भी चिन्ह हृष्टियोचर नहीं होते । 

यदि भारतीय जीवन पर कोई यूनानी प्रभाव पड़ा तो वह उस समय हुआ 
जब भारत के उत्तर-पश्चिम में इण्डो-पग्रीक राज्य स्थापित हो गये थे । इसी युग में 
यूनाती और भारतीय संस्कृति परस्पर घनिरठ सम्पर्क में आयी और एक-दूसरे को प्रभा- 
वित किया । परन्तु फिर भी ऐसा कोई प्रमाण नहीं है जो यह प्रकट करे कि यूनामी 
संह्कृति ने सामिक रूप से भारतीय संस्कृति को प्रभावित किया हो। सम्भव है, यूना- 
नियों के बहुदेव-मत (/?09॥00ं57) ने बौद्ध धर्म के महायान सम्प्रदाय के विकास” 
को अभ्ाावित किया हो, परन्तु भारतीयों ने न तो यूनानी धर्मों को अपनाया और व्‌ 
युनानी देवी-देवताओं की ही पुजा की । उस समय इण्डों-प्रीक और अन्य विदेशी 
राजाओं तथा लोगों में हिन्दू धर्म को प्रह्म करने की प्रवृत्ति थी, न कि भारतीय 
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नरेशों और जनता में यूनानी बनने की प्रवृत्ति । बैक्ट्रिया के यूनानियों ने तो बहु- 
संख्या में अपने पड़ोसियों के हिन्दू धर्म को अगीकार कर लिया था। यूनानी नरेश 
मिनेण्डर का बौद्ध धर्म प्रहण करना उतना ही अभिनयात्मक और विलक्षण है जितता 
अशोक का धर्म-परिवर्तन | यूनानियों ते बाद में भारतीय धार्प्रिक अनुराग को 
इतनी प्रचुरता से अपना लिया था कि करल गुह्ाओं में मान्यताओं और संकल्पों के 
उपलक्ष में दिये हुए यूनानियों के अनेक दान है । इसके अतिरिक्त मध्य भारत में" 
भेलसा (बेसनगर) में एक गरुड़-स्तम्म है, जिस पर यह लेख अंकित है कि इसे तक्ष- 
शिला से आये हुए यूवानी राजदूत, डियन के पुत्र हेलियोडोरस वे निर्मित कराया था। 
ये सब इस बात की ओर सकेत करते है कि पंजाब और पश्चिमी भारत में यूनानी 
तीन्न गति से हिन्दू धर्म को प्रहण कर रहे थे ओर हिन्दू नामों को भी अपना रहे 
थे। अब हमें भारतीय संस्कृति के विभिन्न अंगों को लेकर यह देखना चाहिए कि उस 
पर यूनानी प्रभाव के कोई चिन्ह अवशेप है या नहीं । 

शिल्पकला--मू तिकला में मौये मृतिकला यूनानी कला-प्रभाव से सर्वथा 
मुक्त रही | यद्यपि भारतीय भवन-निर्माणकला युतानी भवन-निर्भाणकला से अप्रभा- 
बित रही तथापि भारतीय भास्कर या तक्षणक्रला सीमान्‍्त प्रदेशों में कुपाण शासत- 
काल में यूनानी शिल्पकला से वहुत कुछ प्रभावित हुईं थी। यूनानी शिल्पकला की 
आकृतियाँ अधिक सफलतापूर्वक बौद्ध वस्तुओं के हेतु प्रयोग में लायी गयीं । बुद्ध की 
प्रतिमाएं यूनानी देवता अपोलों (890॥0) की मूर्ति से साम्य रखती हुईं प्रकट हुई” 
भौर फीडीयन भरीयस या चूस (शाव्ता&॥ 2075) के सभान यक्ष कुबर की मुद्रा 
बतायी । परिणामस्वरूप, गान्धार-शेली तामक नवीन शिल्पकला की प्रणाली का 
प्रादुर्भाव हुआ । अध्याय 7 में इसका विवेचन हो चुका है । 

गुप्तयुगीन शिल्पकला पर बूनानी कल्ला का ह्रभाव नहीं पड़ा। प्रसिद्ध इति- 
हासवेत्ता स्मिथ के मतानुसार यद्यपि गुप्तकाल में शिल्प-कलाकृतियाँ वस्तुत: भारतीय 
थीं परन्तु उ्तमें पूर्व भौर पश्चिग की प्रणालियों का मनोरम समस्वय है। इसके' 
विपरीत, एक अन्य विद्वान का कथन है कि भारतीय कला पर जो कुछ भी यूताती” 
प्रभाव पड़ा था, वह 400 ई० तक पूर्णरूपेण विलुप्त हो गया था । इस तिथि के 
पश्चात्‌ यूनानी विचारों के अवशिष्ट चिन्ह इतने तगण्य हो गये थे कि वे उल्लेख करने 
के योग्य भी नहीं हैं। कला की भारतीय और यूनानी धारणाएँ मुलतः विभिन्न रहीं 
और इसी कारण, जैसा सर जॉन सार्शल ते विवेचन किया है, यूनानी कला भारत 
में वास्तविक और स्थायी प्रभुत्व स्थापित व कर सकी । 

सिक्के या मुब्रा--मौय-युग में सिक्कों को निर्माण करने की प्रणाली पूर्णतया 

भारतीय बनी रही । अशोक सुत्दर बैकिद्रयन सिक्कों की नकल करने के लिए आतुर 
नहीं था और वह प्राचीन अल्हड़ ढंग से ढाले हुए सिक्कों के प्रयोग से ही सन्तुष्ठ था। 
उसके पमय के पूर्व से ही ये सिक्के प्रचलित थे। भारतीय सिबके प्राय: विन्‍्हृ-सुद्नित' 
होते थे । दोनों ओर अंकित सिक्‍कों के ढालने का विचार--शक और तो सजा की 
सृत्ति और उसकी उपाधियाँ और दूधरी भोर कोई खत्म आकृति--भीरें*्ीरे भारतीय 
नरेशों से अपना लिया था। इसमें उन्होंने यूनानी, शक, पायियन, यूची भावि विदेशी 
राजकुलों हारा ढाले हुए सिक्कों का भेनुकरण कियां था। विशेशियों के प्रज्ाव से 
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छचित आकृति और मुद्रण के सिक्कों का प्रचलन हुआ । भारतीय शिल्पयों ने, जिन्हें 
अन्य क्षेत्रों में दिव्य सफलता प्राप्त हो धुकी थी, सुर्दर मुति और सुद्रण वाले सिक्‍कों 
का निर्माण करते की ओर कभी ध्यात नहीं दिया | अतएव उन्होंने अभी तक सुन्दर 
चमकीले सिक्के नहीं बनाये थे । 

कनिव्क के सिक्के यूनानी प्रभाव को प्रत्नट करते है। वास्तव में वे यूनानी, 
भारतीय और ईरानी देवी-देवताओं का विलक्षण समन्वय प्रदर्शित करते हैं। वे यह 
भी प्रकट करते हैं कि इस युग में वैक्टियन और रोमन सिक्‍कों के तमूनों की मकल 
की गयी, परन्तु हसमें साथ ही कला की मौलिकता, नवीनता और चित्रांकन की 
क्षमता भी बतलायी गयी । गुंप्तकाल में पाश्चात्य नमुनों के प्रभाव में सर्वोत्कृष्ट 
सिक्के मुद्रित हुए परन्तु पहले के बैक्ट्रियन नरेशों के दिव्य मनोरम सिक्कों के साथ 
उनकी तुलना नहीं की जा सकती । यूनानी शब्द 'द्रस्म' को भारतीयों ने अपने 'द्रम्म' 
शब्द में स्वीकार कर लिया। द्रम्म” शब्द प्राकृत भापा का था। कतिपय विद्वानों का 
झत है कि आधुनिक हिन्दी शब्द 'दाम' हसी 'द्रम्म' का अपभ्रश है। 

दर्शनशास्त्र--दर्शन के क्षेत्र में यूनानी भारतीयों के अधिक ऋणी हैं। आरफिक 
और पायथागोरियन भतों ने भारतीय विश्वाप्त और सिद्धान्तों से बहुत कुछ लिया । 
'यूतर्जन्म और कम के सिद्धात्त में यूतानियों का विश्वास (जो प्लेटो की पुस्तक 'रिप- 
ब्लिक' की अन्तिम गाया में वणित है) और पायधागोरियन मतावलम्बियों के छुरा, 
आमिप-आहार भादि का निशेप भारतीय दर्शन से लिया गया है। रॉलिन्सन के भता- 
सुसार भारतीय दर्णन ने मिस्र देश के द्वारा यूनानी दर्शन को प्रभावित किया । यूना- 
नयों ने योग और तपस्या तथा वेराग्य के भारतीय सिद्धान्त अपना लिये थे । इसके 
अतिरिक्त सिकन्दरिया के दर्शन में भी हिन्दू प्रभाव के चिन्ह प्रकट होते हैं । 

भाषा और लिपि---भारतीय भाषा मौर लिपि पर यूनानी प्रभाव महत्त्वहीन 
हैं। भारत या बफगानित्तान में अभी तक यूनानी भाषा का कोई भी अभिनेख उप- 
लब्ध नहीं है। साधारण जतता यूनानी भाषा नहीं समझती थी । क्ुपाणों ते अपनी 
गाथाओं के लिए खोटानी भाषा का प्रयोग किया जो शक लोगों की भाषा से साम्य 
'रखती थी । परन्तु कुपाणों ने यूनानी लिपि में खोटानी भाषा को अंकित किया था। 
इससे प्रकट होता है कि कृषाण नरेश और साधारण जतता यूनानी भाषा का प्रयोग 
नहीं करती थी । 

काध्य और तादक--सन्त क्रिप्रोस्टम (7 ई०) ने लिखा है, होमर कृत काव्य 
को भारतीय गाते हैं जिसका अनुवाद उन्होंने भपती भाषा और भावांकन अपनी पैलियों 
में कर लिया है।” प्छूटाक और एलियन ने भी इसी कथन की पुष्टि की है। बेलर आदि 
सिद्वानों ते भी यह धारणा बता ली कि होमर की काव्यकथा के भाधार पर संस्कृत में 
रामायण व महाभारत की रचना हुई। पर यह कल्पता निरर्थक और निमुंल है, 
क्योंकि यह दोनों महाक्षाव्य यूतानी आक्रमण से पहले रे गये थे । यद्यपि यूनानी 
ओर भारतीय अनुश् तियों में कुछ ऊपरी ताभ्य हृष्टिगोंचर होता है परत्तु व्रिसोध्टम 
के उपरोक्त कथत की सत्यता अत्यन्त संदिग्ध है। इस प्रकार यह भी माना जाता हैँ 
कि भारतीय नादक यूनानी नाटक से अधिक प्रभावित हुआ और हम भारतीय 
अवत्िका' व 'विदुपक! के विचारों के लिए यूनानी नाटक के ऋणी हैं। परन्तु इस 
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मत के बिरोध में बहुत कुछ तक दिय्रे गये हे । वाटक लिखने की कला भारत में अति 
प्राचीत काल से चली आ रही है । यह वस्तुत: मौलिक है | हमारे पास इसका कोई 
पर्याप्त प्रभाण नहीं है कि भारतीय नाठक यूनानी नाटक के नमृनों से प्रभावित हुआ । 
न दोनों की पारस्परिक समानताएँ हतनी न्यून, आकस्मिक और ऊपरी है और 

विशेष इतने अधिक और मौनिक है कि यूनानी प्रभाव का मौलिक सिद्धान्त साधारण- 
तया नि मृ ल हो जाता है। 

उयोतष, गणित और चिकित्साशास्त्र--ज्योतिष पर यूनानी लेखकों का प्रभाव” 
भारतीय लेखको के ग्रन्धों में देखा जा सकता है जिन्होंने यवनेश्वर या यवनाचार्य के 
कथनों को श्रद्धापूवेक उद्ध त किया है। भारतीयों ने यूनानियों से ज्योतिष सीखा और 
इसे इन्होंने प्रत्यक्ष रूप से स्वीकार भी कर लिया है। भार्गी यंहिता! भें लिखा है कि 
"यद्यपि यवन बबंर है तथा ज्योतिष के मूल निर्माता होने के कारण वे देवताओं 
की भाँत्रि स्तुत्य है ।” भारतीय ज्योतिष में यूनानी नामों का प्रयोग हुआ है और 
'रोमक' तथा 'पीलिप्त सिद्धान्त' तो तिश्चय यूनाती प्रभाव को प्रकट करते है। फलित 
ज्योतिष का कुछ ज्ञान तो भारतीयों को पहले ही से था, किन्तु नक्षत्रीं को देखकर 
भविष्य-कथन की कला बाबुल से सीखी हुईं कही जाती है । 

गणित के भारतीय ग्रन्थों पर भी यूनानी प्रभाव कुछ अंशों तक रहा । ऐसा 
माना जाता है कि भारतोय चिकित्सा पर लिखे गये ग्रन्थ 'चरक-शास्त्र' पर कुछ अशों 
तक यूनानी चिकित्सा-प्रणाली का प्रभाव पड़ा, किन्तु इस कथन की पुष्टि के हैतु कोई 
सबल प्रमाण नही है । ऐसा प्रतीत होता है कि हिन्दुओं ने चिकित्सा का शान अपने 
किसी पड़ोप्ती से वहीं सीखा, यूनानियों से तो और भी कम । शरीर-रचना सम्बन्धी 
प्रारम्भिक सिद्धान्तों के विपयों में तो हिन्दुओं और धूनातियों में परस्पर साम्य था, 
परन्तु इन दोनों के समान विचारों का स्वतस्वतापूर्वक विकास हुआ होगा, कहना 
हुषप्कर है। फिर भी, साहित्य में हम निश्चयात्मक रूप से कह सकते हैं कि युवानियों 
ने भारतीयों से अपनी लोकगाथाएँ लीं । यूवानियों ने 'पंचतन्त्र' से पशुओं की अनेक 
कहानियाँ ले ली । 

उपरोक्त विवेचन के बाद अन्त में हुम इस निष्कर्ष पर पहुँचते है कि भारत में 
यूनानी शासक अपने अस्तित्व के लिए ही निरन्तर युद्ध करता रहा | धतएवच न तो 
उसके पास इतना अवकाश था और ने इतनी शक्ति ही अवशेष थी कि वहू अपनी 
कला, विज्ञान और साहित्य का भारत में विकास कर सके । इसलिए वह भारत से 
अधिक भणश में प्रभावित न हो सका । इसके प्रतिकूल, यद्यपि भारतीय संस्कृति के कुछ 
अश थूतानी प्रभाव को प्रदर्शित करते है, परन्तु यूतामी संस्थाएं और संस्कृति भारत 
की मौलिक संस्याओं और संस्कृति पर कभी भी विजय प्राप्त न कर प्कीं । वरुतुतः 
यूनानी सभ्यता पर कोई स्थायी और ग्रहन' प्रभाव नहीं पड़ा | “यद्दि यूचातियों का 
कभी अस्तित्व ही न रहा होता तो भी भारतीय सच्यता बुद्ध की मूर्ति को छीड़ वैसी 
ही रही होती जेपी आज है। उत्तें कोई अन्तर न हुआ होता । 

भारत और रोमन साम्राज्य 

ईसा से पूर्व प्रथम धदी में यूरीप में रोमन साम्ांग्य के स्थापित ही जाते से' 

आरतीय व्यापार को खुब पोत्साहुत मिला । रोमनों की पुर्वीय विजय के फतल्वरूप 
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लालसागर लुटेरों के उत्पात से विमुक्त हो गया था और व्यापारिक मार्ग सुरक्षित हो 
गये थे । परिणामस्वरूप, भारत की भोग-विलास और ऐश्वर्य की वस्तुओं की माँग 
रोम में खुब वढ़ गयी । भारत की सुन्दर मलमल, रत्न, मोती, औषधियाँ और मिर्च- 
मसाले की माँग अत्यधिक थी । इससे व्यापार में पहले की अपेक्षा अधिक वृद्धि हो 
गयी थी । सम्राट क्लॉडियस के शासनकाल में 45 ई० में हिप्पालस की इस खोज 
कि हिन्द महासागर पर मानसुती हवाएं नियमित रूप से बहुती हैं, रोम और 
भारत के बीच सामुदायिक व्यापार को खूब प्रोत्साहन मिला | प्लाइनी (श।/79) के 
अनुसार प्रत्ति व रोम से भारत को 5,50,000 पोण्ड व्यापारिक माल का भूल्य 
चुकाने के लिए भेजे जाते थे । ईसा के बाद पहली और दूसरी शताब्दियों में शक्तिशाली 
क्रुपाण साम्राज्य की सीसाएँ पश्चिम में ईरानी साम्राज्य की सीमा का स्पश करती 
थीं। साथ ही, रोमन साम्राज्य का विस्तार भी आगे बढ़कर एशिया माइनर तक चला 
आया था और उसकी सीमा कुषार्य साम्राज्य से केवल 600 मील दूर रह गयी थीं । 
परिणामस्वरूप, सम्पर्क और व्यापार खूब बढ़ा । नीरो के शासनकाल में भोग विलास 
की भारतीय वस्तुओं की माँग अल्प काल के लिए न्यूत हो जाने और युद्धों से उत्पन्न 
विध्न-बाधाओं के होने पर भी भारत और रोम के मध्य व्यापार चलता ही रहा । 
इस कथत की पुष्टि उन रोमन सिक्कों से होती है जो मद्रास प्रान्त सें भारतीय भूमि 
से सोदकर निकाले गये हैं। इसके अतिरिक्त ईसा की [तीसरी सदी में रोमन स'्नाटों 
के पूर्वी ग्भिधावनों (८४०००४०७७) के फलस्वरूप रोमन लोग भारत के घनिष्ठ और 
कभी-कभी प्रत्यक्ष सम्पर्क में जा भगे थे । 
भारत और रोम के इस बढ़ते हुए सम्पर्क का एक परिणाम यह हुआ कि इस 
युग के पश्चात्‌ लेखकों ने भारत और भारत के भूगोल पर अनेक ग्रन्थों की रचना 
की । प्लाइनी, स्टूंबी, सिकन्दरिया के ठालेसी, फिलॉस्ट्रेंट्स (2॥॥08998408), 
केलिस्ट्र टस ((थ्रा४0&75) और डायोन केशियस (0807 (७४४08) इस विपय में 
'विधोष उल्लेखतीय हैं । स्ट्रं बी ने, जो रोमन सम्राठ ऑगस्टस के शासनकाल (ईसा 
पूर्व 27-4 ) में था, भारत के साथ होने वाले परिवरद्धित व्यापार का वर्णन 
अपने ग्रन्थ में किया है। प्लाइनी ने प्राकृतिक इतिहास' नामक ग्रस्थ लिखा, जिसमें 
उसने भारत व सिहल द्वीप का बहुमूल्य वर्णन किया है। इसी प्रन्थ में "भारतीय 
पशुओं की नामाबली, खतिज पदार्थों, पौधों और विभिन्न स्रोतों से संकलित की जाने 
वाली जड़ी-वूटियों के नाम भी” दिये गये हैं। प्लाइनी ते इस बात का भी रोना रोया 
है कि रोस का स्वर्ण भारत में अधिरल गति से चला आ रहा था और इसके विनिमय 
में पुर्व से अनुत्पादक भोग-विनास की सामग्रियाँ ली जा रही थीं। भूगोल-विशारद 
टालमी ने, जो ईसा बाद 50 ई० में हुआ था, भानचित्र भें विविध स्थानों को 
बतलाते हुए भारत के सम्बन्ध में वर्णन किया है । 
रोम और भारत के मध्य व्यपारिक सम्बन्ध व सम्पर्क का अन्य परिणाप्त 
इन दोनों देशों में बढ़ता हुआ राजनीतिक सम्पके था। जब रोमन सम्राठ बॉगस्ट्स ने 
अपते गृह-युद्ध के अन्त में विजयश्ी प्राप्त कर अपना प्रभुृत्व स्थापित कर लिया, तब 
शक या एक से ब्रधिक भारतीय राज्यों ने अपने राजदुत उसके पास भेजे । ईसा बाद 
की चार सदियों तक अच्य भारतीय राजदूत भी रोम गये थे और स्पष्ट रूप से ऐसे 
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निम्नलिखित आठ राजदुतो के हवाले भी है--ईसा पूर्वे 26 में सम्राट ऑगस्टस को, 
सम्ाट ट्राजज (98-]]7 ई०) को, हाड्ियन (]7-38 ई०) को, एण्टोनियस 
पियस (38-]6] ई०), हेलिभओोगेबनस (28-222 ई०), भौरेलियन (270- 
275 ई०), कॉन्‍्प्टटेप्टाइन (323-353 ई०) और घूलियन (36-363 ई०) को 
राजदूत भेजे गये थे । सम्भवतः अन्य दो भारतीय राजदूत जस्टीनियन को 530 ई० 
और 552 ई० में भेजे गये थे । 

भारत और रोमन साम्राज्य के बीच होने वाले व्यापारिक और राजनीतिक 
सम्बन्ध के कारण बहुसख्यक भारतीय और रोमन लोग परस्पर एक-दूसरे के देश में आने- 
जाने लगे । सिकन्दरिया और सीरिया के अनेक वणिकगण बारम्बार भारत में क्षाये । 
रोमन लोगों ने दक्षिण भारत में अपना एक उपनिवेश स्थापित कर लिया । वहाँ वे 
आरतीय प्रथाओं और रीति-रिवाजो से इत्तने अधिक अवगत हो गये थे, जितने पहले 
कभी न हो पाये थे । इसके साथ ही बहुमंद्यक भाग्तीय भी सिकन्दरिया गये जो केन्द्र 
में स्थित होने के कारण पूवे और पश्चिम के लोगों के परस्पर मिलन का महाद्‌ केन्द्र 
खन गया। भारतीयों के इस प्रकार विदेश-गमत का मनोरंजक प्रमाण नील नदी के 
समीप देदेसीय (0०699) मन्दिर के अभिलेख में सुरक्षित है। एक भारतीय का 
नाम इस अभिलेख में अंकित है। दीर्घ काल के बाद भी 470 ई० में कुछ त्राह्मण 
सिकन्दरिया गये और कौन्सन सैवीरस (00787 $6ए७प8) के गृह में अतिथि बन- 
कर हैँ । इसका प्रभाव यह हुआ कि भारतीय जलयात्रा और समुद्री व्यापार में 
अत्यधिक वृद्धि और विकास हुआ । इसोलिए 'मनुस्मृत्ि' में भी व्यापारिक माल, जल- 
यात्रा आादि के नियमों का विवेचत है । इसके बाद भोज नरपति ने 'युक्ति-कल्पत रू 
जाम का निबन्ध जल-्याता और सामुद्रिक व्यापार पर लिखा था। 

364 ई० में रोमन साम्राज्य का विभाजन उसके पतन क्रा प्रथम घातक 
कदम था। 40 ई० में गॉयुस लोगों ने रोमन साम्राज्य पर आक्रमण कर दिया 
ओर 50 वर्ष बाद यूरोप के सबसे अधिक शक्तिशाली साज्नाज्य का अन्त ही गया। 
इसके पश्चात्‌ यद्यपि भारत के साथ रोम का व्यापार क्षीण रूप में चलता रहा, परत्तु 
चह शीघ्र ही विनष्ठ हो गया। 

भारत और पाए्चात्य देशों के परस्पर धनिष्ठ सम्पर्क ने दोनों की संस्कृति 
को प्रभात्रित किया है । इन दोनों के परारह्परिक प्रभाव की सीमा को निर्दिष्ठ रूप 
से बतलाना दुष्कर है ; किन्तु इसके कुछ विशिष्ट अंग्रों का उल्लेख, किया जा सकता 
है। इसमें कोई सम्देह नहीं कि भारतीय कला ओर सिक्‍तों के मुद्रण पर पहिचम का 
गहरा प्रभाव पड़ा । यह भी स्वीकार करता पड़ेगा कि भारत में ज्योंतिष-विज्ञान की 
प्रमति पर रोमन ज्योतिष का प्रभाव रहा! “रीमक सिद्धान्त” स्िकल्दरिया के पॉल 
के ज्योतिष-ग्रन्थों पर निर्भर है । इसके विपरीत, भारतीय चिकित्साशाइण, ज्योतिष 
के शब्द और अक्रों की प्रणाली पाण्चात्य देशों ने अपना की। “पंच्रतस्त” जैसी 
आरतीय पुस्तकें पश्चिम में अधिक लोकप्रिय हो गयीं और अतेक भाषाओं में इतका 
अनुवाद हो गया । भारतीय गाभाएँ और उल्प इस अकार यूरोप में पहुँची भौर ये 
गस्ट रोमनोरम (3898 ०800४) और प्रीकमेरेंग (6080०) में तथा 
अन्य मध्यकालीन संग्रहों में उपलब्ध हैं । 
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यही पारस्परिक प्रभाव धर्म और देन के क्षेत्रों में भी हृष्टिगोचर होता है। 
यह बात अब सर्वेमान्य हो गयी है कि भारतीय दर्शन ने पश्चिम के निओ-प्लेटोनिज्म 
के बिकास को प्रभावित किया था | इस मत को मानने वाले ध्यान और चिन्तन से 
आत्मा को शारीरिक बन्धनों से सुक्त कर ब्रह्म में विलीन होने का प्रयत्न करते हैं । 
उनके अन्य सिद्धान्त मांस का निपेध, वेराग्य और शरीर को तप के समान विभिन्न 
यातनाए देना है। (यही पतंजलि का योग-सिद्धान्त है।) नियो-प्लेटोतिज्म के ये 
सिद्धान्त भारतीय स्रोतों से ही प्राप्त किये गये थे ) प्रसिद्ध नियो-प्लेटोनिस्ट, प्लॉटीनस 
और नॉस्टिक लेखक (39॥0800 फ़पं/0४/) बारडेसनीस तथा बेसीलडस सभी दर्शन- 
शास्त्र के अध्ययन के लिए पूर्व मे आगे थे । 

पिकरदरिया और सीरिया मे रहने व।ले हिन्दू और बोद्ध मतावलम्बी व्यापार्यों 
ने पश्चिम में अपने उपनिवेश स्थापित कर लिये थे और यहाँ वे अपने-अपने धर्म का 
पालन करते थे । ईसाई धर्म के उत्कर्प को इन भारतीय धर्मों ने, जिसका प्रभुत्व अभी 
भी पश्चिम में था, प्रभावित किया। दी रियन लेखक फेनव (20709) ने ईसाई 
धर्म-प्रचारकों के मृत्ति भंग करने के उत्साह का उच्चतम मनोरंजक वर्णन किया । 
दजला नदी के ऊपरी प्रदेश में वाव नामक भील के पश्चिम में टरोन के केण्टन में दीः 
हिन्दू मन्दिरों को ईसाई धर्में-प्रचारकों मे विध्वंस कर दिया था। ईसा से प्रुर्व दूसरी 
सदी में इस प्रदेश में एक भारतीय उपनिवेश था जिसने इन भन्दिरों का निर्माण 
कराया था। 304 ई० में सेण्ट ग्रेगरी ते इन मन्दिरों पर आक्रमण किया और 
भारतोयों ने बीरतापुर्वक रक्षा की। इतने पर भी महमुद गगनवी के समान अाक्रमण- 
कारी ने वैबताओं की [2 और 5 फुट ऊंची दो प्रतिमाएँ भंग कर चुर-चूर कर दी। 
सम्भव है, पश्चिम में भारतीय धर्म को ध्वंस करने में सेण्ट भ्रंगरी का बहुत बड़ा 
हाथ रहा होगा । इतना होने पर भी भारतीय धर्म (ब्राह्मण और बौद्ध धर्म), उस 
प्रदेश में, जहाँ ईसाइ धर्म का प्रादुर्भाव हुआ था और जो उसके सक्तिय प्रारस्मिक 
प्रभाव का क्षेत्र रहा था, जीवित शक्ति था। अतएवं कोई आएचयें नहीं, यद्धि भारतीय 
धर्म ने ईसाई चर्म को प्रभावित क्या ही। ईसाई धर्म की कुछ विचारधाराएँ 
भारतीय धामिक प्रभाव के कारण उत्पन्न हुई है। यह बात आज स्वेभान्य हो चुकी 
है । बौद्ध चेत्य और ईसाइयों के गिरजाधर के आन्तरिक भाग की परम्पर सम्यत्ता, 
ईसाई धर्म के प्रारिम्भक सम्प्रदायों में उम्र, तप और अति वैराग्य की भावना, जैसे 
भीवाइड मोने स्टिसिज्म ((9%0480 (०785४ 080), स्मारक पूजा, माला का प्रयोग, 
स्वर्गंलोक की कल्पना आदि ईसाई धर्म ने भारतीय घामिक विचारों से लिये हैं । यह 
भी एक विलक्षण और मनोरंजक बात है कि किस प्रकार ईसाई धर्म में बुद्ध जोसाफट 
(/0889987) तामक सन्त के रूप में पूज्य मौर स्तुत्य हो गये | सिकन्दरिया के 
प्रसिद्ध ईसाई पॉल और उनके शिष्य, महन्त एस्थोवनी, जिनका बेहावसान 356 
ई० में हुआ था, तप और बैराग्य के भारतीय विचारों से प्रभावित हुए थे । बुद्ध 
धर्म ने भी ईसाई धर्म को प्रभावित किया था। ईप्ताई पावरी की ग्रामीण छड़ी, पादरी' 
की दोपो, आधी बाँहों का त्म्वा कुर्ता, धर्साष्यक्ष का लबादा, सत्य, एक साथ भजन 
या भीत गाना, भृक्ष-प्रेद़् का निवारण, पाँच जंजीरों से लटकता हुआ धुप-पात्र, धरममति- 
सभी श्रद्धालु भक्तों के मस्तक पर हाथ फैलाकर शुभ आशीर्वाद देने की अगाली, 
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माला, पादरियों का ब्रह्मचर्य, सांसारिक जीवन से उनका पृथकत्व, उन्‍्तों का पूजन, 
ब्रत-उपवास, जुसुस और समारोह, पादरियों द्वारा प्रार्थनाओं का उच्चारण और 
ईसाई धर्म का पवित्र जल भारतीय बौद्धों के साथ सम्पर्क का परिणाम है। यह भी 
निश्चय है कि पश्चिम के अनेक धामिक नेताओं ने बुद्ध का नाम ग्रहण कर लिया था। 

उपरोक्त कथनों की दृष्टि से निस्सत्देह यह सत्य है कि ईसाई धर्म पर भारतीय 
विचारों का प्रभाव रहा, किन्तु भारतीय विचारों के प्रभाव का मूल्यांकन करना अति 
दृष्कर है। फिर भी यह सरलता से स्वीकार किया जा सकता है कि ईसाई धर्म॑-प्रचारक 
प्रारष्मिक युग से भारत में जाते रहे और यहाँ ईतताइयों के छोटे-छोटे समुदाय ह्थापित 
हो गये । ईसा बाद की 5वीं सदी के लेखक की लघु पुस्तिका “नेशन्स आँव्र इण्डिया 
और छठी सदी के पूर्वाद्ध में भारत में आने वाले एक ईसाई साधु की पुस्तक 
/(क्रिश्वियन टोपोग्राफी” में दक्षिण भारत में हुई ईसाई धर्म की प्रगति का उल्लेख 
है । उपरोक्त विवेचन इस बात की भोर संकेत करते हैं कि प्राचीत युग में पश्चिचम' 
से प्रभावित होने की अपेक्षा भारत ने पश्चिम को अधिक प्रभावित किया । पाश्चात्य 
विद्वानों ते इस सांस्कृतिक ऋण को स्वीकृत कर लिया है । 

निष्कर्ष 

गुप्तकाल में हिन्दू संसक्ृति उच्चतम पराकाष्ठा को पहुँची थी । हिन्दू धर्म उस 
युय में बहु रूप घारण कर घुका था जो आज हमें प्राप्त है। गुप्त शासन' जिसने 
साम्राज्यवादी परम्पराकों को परिपूर्ण किया, समकालीन और बाद के राज्यों के लिए 
आदशं बन गया था । गुप्त शासन द्वारा स्थापित शान्ति और समृद्धि से कला, साहित्य, 
दर्शन और विज्ञान की अभृतपूर्व प्रगति हुई । हिन्दू संस्कृति स्वत्तन्त्र रूप से विकसित 
होती रही । भारत से बाहर हिन्दू उपनिवेशों के स्थापित होने के कारण हिन्दू संस्क्ृति 
और सभ्यता का विस्तार हुआ और उसने अन्य देशों के लोगों, उतके जीवत' और 
विचारों को अत्यधिक प्रभावित किया । इस समय भारत स्वयं अपत्ती संस्कृति का 
विकास करते हुए विश्व के अन्य देशों से अप्रवाहित जलाशय के समान' पृथक नहीं 
रहा, अपितु उसने पुववे से नहीं वरदू पश्चिम की सप्यता से भी व्यापार-वाणिज्य के 
द्वारा अपना घनिष्ठ सम्पर्क बनाये रखा। पश्चिम में ऐसे सम्बन्ध, जिनका सूत्रपात 
प्रागेतिहासिक युग से हुआ, ईसा बाद की छठी सदी तक तिरन्तर सक्तिय बने रहे + 
परन्तु पश्चिमी जीवत ओर विचार-प्रणालियाँ भारतीय संस्कृति और सभ्यता पर 
क्षपत्रा गहन अभाव अंकित करने सें अतफल रहीं । यद्यपि भारतीय संस्कृति के कतिपय 
अश प्रीसो-रोमन सस्क्ृति के प्रभाव के कुछ भवशिष्ट चिन्हों को प्रकट करते हैं, परन्तु 
भारतीय संस्कृति इतनी स्वतस्त्र और सफलतापूर्वक विकसित होती रही कि प्रीसी- 
रोमन संस्कृति का जो कुछ भी प्रभाव इस पर पड़ा था, वह भी चौथी सदी तक क्षीण 
होकर विलुप्त हो गया। इसके विपरीत भारतीय संस्कृति स्दियों तक पाश्लात्य दर्शन 
को प्रभावित करती रही और ईसाई घर्म आज भी इस प्रभाव के कुछ अंश प्रव्शित' 
करता है । 

प्रश्नावली 
. “भारतीय संस्कृति पर धुनानी प्रभाव अल्प और बाह्य भरा ।” इस कथन की 
व्याध्या कीजिये | 
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2, भारतीय संस्कृति पर विदेशी प्रभाव का विवेचन कीजिये । 

3. यदि रोमन व भारतीय संडुकृतियों ते परस्पर एक-दूसरे को प्रभावित किया तो 
किस रुप में और किस अंश तक ? 

#. प्रागैतिहासिक काल में भारत अपने शक्तिशाली पाशचात्य पड़ोसियों ढ्वारा गहन 
रूप से प्रभावित हुआ ।* इस कथन का पूर्ण विवेचन कीजिये । 

5. क्या भारतीय सस्कृति और धर्म ने ईसाई धर्म के विकास को प्रभावित किया ? 
अपने उत्तर की पृष्टि सबल उदाहरणों सहित कीजिये । 


40 
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हिन्दू संस्कृति का महत्त्व 

भारत की संस्कृति मनुष्य द्वारा विकसित सभ्य और मानव बनाने वाले महाव्‌ 
तत्त्व में से एक है। शताब्दियों तक एशिया के अधिकांश भाग का आध्यात्मिक जीवन 
प्रधानतया उन विचारों का प्रतिफल था जिनका अस्वेपण और नियमन प्राचीन भारत 
के ऋषि-मुनियों ने किया था | निस्सन्देह भारत एशिया के अमेक पिछड़े हुए प्रदेशों में 
मानस को सभ्य बनाने वालीं शक्ति था। ईसा से पूरे एक सहस्र वर्ष से, जब हिन्दू 
संस्कृति का सशलेपण और समन्वय हो चुका था, लगगग 000 ई० तक के 
सुदीर्ध युग में भारत अन्यों को सभ्य बनाने वाला देश था, क्योंकि इस युग में भारत में 
सांस्कृतिक एकीकरण हो रहा था और साथ ही साथ लंका, ब्रह्मा, स्थाम, कम्बोडिया, 
मलाया, इण्डोनेशिया और मध्य एशिया के तुकिस्तान तथा अफगानिस्तान के अधि- 
कांश भाग में भारत की संस्कृति का विस्तार हो रहा था एवं भारत की आध्यात्मिक 
शक्तियों से सम्पर्क के कारण चीन, कोरिया और जापान का रूपान्तर हो रहा था। 
परन्तु भारत या अधिक निर्दिष्ट रूप से हिन्दु संस्कृति केवल सभ्य व सुसंस्क्ृत बनाने 
वाली शक्ति ही नहीं थी, एशिया की अनेक पिछड़ी हुई जातियों के लिए तो भारत मे 
बौद्ध धर्म-प्रचारकों, ब्राह्मणों और व्यापारियों के अग्रमन्न के परिणामस्वरूप सर्वप्रथम 
सामाजिक व्यवस्था और संगठन, ललितकलाओं और शिल्प-व्यवैन्चायों व उधोगों का 
नवप्रभात हुआ था । इससे इन अनुच्नत देशों की भौतिक उन्नति ही नहीं हुई, अपितु 
उत्तकी सुषुप्त बौद्धिक और अन्य शक्तियाँ शीघ्र ही चेतत्य हो गयीं भौर बिता किसी 
विष्त-बाधा के इन शक्तियों की पूर्ण अभिव्यक्ति के लिए वे समर्थ हो गये । इंस प्रकार 
हिन्दू संस्कृति ने विश्व-सम्यता के कोष में अपना थोगदान देकर अन्य राष्ट्रों 
को सहायता की और साथ ही विस्तृत और गहन जीवच तथा उसकी समस्याओं 
को हल करने में भाग लिया । हिल्दू संस्कृति ने अन्य देशों के सम्मुख स्वयं उनके 
आध्यात्मिक विचार और माहात्म्य को प्रकट कर दिया। प्रावीन युसंस्कृत चीनी लोगों 
के उदाहरण में तो भारतीय विचार के सम्पर्क ने उनकी संस्कृति के विर्माण और सर्वोच्च 
अभिव्यक्ति में अन्तिम चिन्ह अंकित किये। बौद्ध धर्म ने चीनी लोगों को भलीभाँति 
समफाकर विश्वास दिला दिया कि अस्तित्व और प्रयत्त के मूल प्रश्नों पर गहुत सन 
करना भमिवाये है। जावा और स्याम, चीन और जापात ते जीवन की सम्पन्नतां का 
पश्लानन्‍्द उठाया और उन्होंने कला, प्राहित्य तथा धामिक कर्मकाएंड में अपने मस्तिष्क 
और आत्मा की मभिव्यंत्ञना को विलक्षण विंध्य जाभा को देखी जो भारतीय संस्कृति के 
सम्पर्क के कारण आप्त हुई थी। हिन्दू पृल्कृति के विस्तार का भाधारपुत्त सिद्धान्त 
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एकीकरण भर प्रकटीकरण था, ने कि प्रतिबन्ध भौर दमत । भारतीय दर्शन और 
संस्कृति अनेक देशों में विध्कंस और संहार करने के हेतु तहों वरव्‌ विदेशियों को 
परिपूर्ण और सफल करने के लिए गयी थी । यह विदेशों में प्राणदायक वर्षा के समान 
गयी थी, न कि तप्त व कुलसा देने वाली लू के समा । अतएवं पाएचात्य संस्कृति के 
प्रतिकूल, भारतीय संस्कृति की सिद्धि व सफलता भौतिक सभ्यता के संगठन की शक्ति 
से कहीं अधिक है । 
भारतीय संस्कृति के प्रसार के कारण व साधन 

यह सत्य है कि संस्कृतियाँ विजय और वाणिज्य के साथ-साथ ही प्रप्तारित 
हे।ती है। निस्सनदेह सुदूर-पूर्व में भारतीय संस्कृति का प्रसार पूर्व के देशों और भारत 
के मध्य व्यापारिक सम्बन्धो के कारण हुआ । आिक चित्तेषणा और वा णिज्य-व्यवसाय 
भारतीयों को युदर-दैशों में पयेंटन करने एवं अनेक भयंकर कष्टों को केलने के लिए 
प्रेरित करते थे | प्राचीन युग में हिन्द महासागर में स्थित होने से भारत की केन्द्रीय 
स्थिति थी भौर वह आचीन विश्व के सभ्य व सुसस्कृत देशों के सामूहिक मार्गों के मध्य 
में पड़ता था । फलत: भारतीय सामुद्रिक व्यापार के हेतु सुदूर -देशों को ग़सन करते थे ४ 
पूर्व के देश, जैसे जावा, सुमावा, मलाया आईद स्वर्ण की खानो के सुदुर-देश समभे जाने के 
कारण 'स्वर्णभूमि' या 'स्वर्णहीप' कहलाते थे | स्वर्ण प्राप्त करते की आथिक लाजसा के 
कारण भारतीय समुद्र-पार इन देशों को गये । वहां असभ्य अनुशन्नत जातियाँ भारतोय 
वण्णिकों के सम्पर्क में आयी और उन्होंने भारतीय संस्कृति के प्रथम पाठ उनसे सीखे । 

इसके अतिरिक्त हिन्दू संस्कृति के दीप, बौद्ध धर्में-त्रचारक और ब्राह्मण आचार्य 
तथा उपदेशक भी दुरस्थ देशों को भारतोय सौदागरों के साथ-प्ताथ जाते थे। उनमें 
लोक-कल्याण और धर्म-प्रचार की प्रवल महत्त्वाकांक्षा थी । वे भारतीय विचार और 
संस्कृति को अपने साथ ले गये थे, परस्तु वे शासन करते वाली विदेशी जाति के समाल' 
नहीं गये जो अपनी सर्वोपरि स्थिति होने से स्वाभाविक रूप से विशेधाधिकार रखती 
थी । राजनीतिक शक्ति व शासकीय अधिकारों से वंचित रहकर ये भारतीय धर्मंदुत 
विदेशियों की असभ्य बर्बर जातियों में जाते तथा घातक व भीषण विध्त-बाधाओं के 
होने पर भी उल्हें अपने धर्म का उपदेश देते और अप्रत्यक्ष रूप से सभ्य भौर उन्नत 
बनाते थे । कभी-कभी भारनीय ऋषि-मुनि चिदेशों में अपने माधम और तपोवत्त स्थापित 
करते थे शो कालान्तर में भारतीय संस्कृति के केन्द्र बनकर रेडियो-स्टेशान के समाने 
संस्कृति का प्रसार करते थे । कौण्डिल्य और अगस्त्य ऋषियों के ऐसे ही आश्रम थे । 

इसके अतिरिक्त अनेक भारतीय विदेशों में जाकर स्थायी रूप से बस गये और 
उन्होंने वहाँ श्रपनते उपनिवेश स्थापित कर लिये । इसका सांह्कृतिक क्रभाव स्वाभाविक 
कूप से विदेशियों पर पड़ा । कभी-कभी क्षत्रिय राजकुमार अपने भाग्य की खोज करने 
और तवीन राज्यों की स्थापना करने के हेतु धुरस्थ देशों को समुद्र-पार जाते थे । 
फलत: पूर्वी देशों में भारतीयों के ऐसे अनेक राज्य स्थापित हो गये थे । इन्होंने भी! 
भारतीय संस्कृति के प्रसार में सहयोग दिया । इस प्रकार भारतीय संस्क्ृति-प्रसार 
के प्रभु साधन व्यापारीगण, धर्म-दृत व धर्मोगपवेशक और क्षत्रिय राजकुमार रहे ) 

परन्तु भहु स्परण रखना चाहिए कि हिन्दू संस्कृति का प्रसार अपने साथ 
सबसे आये काग उगलने वाली व नृशंस भीषण कार्य करने वाली सैनाओं को लेकर 
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चलने वाले विश्वविजयी राजाओं की दिग्विजय के परिणामस्वरूप नहीं था । भारत ते 
अपने आपको बाह्य विश्व के संम्मुख सिकन्दर, सीजर, महमृद गजनवी, चंग्रेजलॉ, 
तैमूर, नेपोलियन जैसे विश्व को दहला देने वाले विजेताओं के रूप में प्रकट नहीं 
किया । भारत की दिग्विजय सत्य और कानून की धर्म-विजय थी | विश्व-इतिहास में 
भारत की सांस्कृतिक विजय से अधिक शान्तिपूर्ण, स्थायी, व्यापक और हितकर कोई 
अन्य विजय नहीं हुई । इसी में हिन्दू संस्कृति का अनन्त यश-गौरव है। इसने एक 
विनलक्षण माम्राज्य स्थापित किया । यह ऐसा साम्राज्य नहीं था जिसमें एक सावेंभौम 
मत्ता के अन्तगंत साधारण राजनीतिक जीवन में सभी समभागी हों, वरव्‌ स्वतन्त् 
राष्ट्रों का एक ऐसा समान-तत्त्र था जिसके साधारण सांस्कृतिक और आध्यात्मिक 
जीवन में सभी समभागी थे । समुद्र-पार अन्य देशों में भारत द्वारा स्थापित साम्राज्य 
पवित्रता व आध्यात्मिक शक्ति से विजित हुआ था जिसका प्रमुख सिद्धान्त धर्म मौर 
सत्य था । पश्चिम के आधुनिक साज्राज्यों से प्राचीन भारत के औपतिवेशिक साम्राज्य 
भिन्न ये। भारतीयों ने दक्षिण-पूर्वी एशिया में उपनिवेश स्थापित किये थे परन्तु उन्होंने 
इनको अपनी बढ़ती हुई जनसंख्या बसाने के लिए उपयुक्त स्थान नहीं समझा और न 
अपने परिवर्दधित बाणिज्य-व्यवसाय के लिए उपयोगी बाजार ही मात्ता | ये उपतिवेश 
इनके विजेताओं के हित के लिए शोषण के साधन नहीं माने जाते थे । जहाँ कहीं भी 
आरतीय गये और स्थाग्री रूप से बस गये, वहाँ उन्होने स्थानीय मौलिक तत्वों के साथ 
अपनी संम्क्षति का सम्मिश्रण कर एक नवीन संस्कृति का विकास किया जिस पर 
भारतीयता की गहरी छाप रही । इसके अतिरिक्त ऐसा कोई प्रमाण नहीं है जिससे 
यह प्रकट हो कि भारतीय राज्यों को इन विस्तृत साम्राज्योंसे कोई राजनीतिक लाभ 
हुआ हो। यह भी शंक्रास्पद है कि औपनिवेशिक सत्ताएँ भारत की राजवीतिक सत्ताओं 
से नियमित सम्पर्क रखती थीं । यद्यपि समुद्रगुप्त का यह द्रावा था कि इत सब् पूर्वी 
हीपों पर उसकी सर्वोपरि सता थी, परन्तु कुछ औपतिवेशक राज्यों से ही वह सम्बन्ध 
रखता था | समुद्र-पार स्प्रापित हिन्दू साम्राज्य का सबसे अधिक महत्वशाली काे 
धूरस्थ प्रदेशों में हिन्दू सस्कृति और सभ्यता का प्रसार था | अब हम इस साम्राज्य के 
सांस्कृतिक और राजत्तीतिक प्रसार का विवेचन करते हैं। 
ओऔपनिवेशिक और सांस्कृतिक प्रसार 

अनादिकाल से भारतवासी बाह्य विश्व से स्वततन्त और घनिष्ठ सम्पर्क रखते 
थे । प्रागैतिहासिक युय के पाषाणकाल के लोग सुदूर-पूर्वी देशों से सम्बन्ध रखते थे 
और यह विश्वास करने हेतु कारण हैं कि थे बहुसरुया में जल भौर थल-मार्ग से भारत 
से बाहर गये थे और जावा, धुमात्रा और हिन्दचीन में बस गये थे । इसके बाद वाले 
युग में जब सिन्धु-बाटी में उच्चतम सभ्यता समृद्ध थी तब तिस्सन्देह पश्चिमी और भच्य 
एशिया के देशों से भारत का अत्यन्त घनिष्ठ सम्पर्क था । भारतीय सभ्यता को हालने 
वाली महत्त्वपूर्ण जातियाँ द्राविड़ और आर्य बाहर से भारत में आये थे । भतएवं स्वाभा- 
बिक रूप से उन्होंने उन देशों पे, जहाँ वे भारत में बसने के पूर्व रहते थे, अपने तम्बन्ध 
स्थापित कर उन्हें बताये रखा । फलस्वरूप, उनकी प्रम्यता के चिन्ह वहाँ उपलब्ध हुए 
हैं। मध्य एंशिया से भारतीय सभ्यता के अधिक अवशेत्र मिले है। पश्चिम में ईराल 
को भारतीय आरयों के सजातीय पारियों ते समुन्नत किया था। रतिद्ाप्तिक युग में 
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भारत के उत्तर, पूर्व और पश्चिम में स्थित देशों से भारत का सम्बन्ध था | पश्चिम 
में वेबीलोत, सीरिया, मित्र और रोम से भारत का व्यापारिक सम्बन्ध था जिससे 
मिख्री, यूनानी और अरब संस्कृतियों पर भारत ने पर्याप्त प्रभाव छोड़ा | गिछने 
अध्याय में इसका विवेचन किया जा चुका है । अतएुव यह मात्र लेना त्याययुक्त न 
हो कि भारत ने विश्व के अन्य देशों से पृथक होकर अलग जीवन व्यतीत किया था। 

पहले कतिपय विद्वानों का यह मत था कि प्राचीत भारतोय घर-पप्तन्द लोग थे 
और पर्वतों तथा समुद्रों की विष्त-बाधाओं से अलग रहकर अपने ही देश की सीमाओं 
में ब्वान्तिमय जीवन व्यतीत करते थे । परन्तु अब यह मत थोड़े समय पूर्व के अन्वेषणों 
से लण्डित हो गया है। एशिया के विभिन्न प्रदेशों में भारतीय संस्कृति के अनेक अब- 
शेप प्रकाश में आये हैं । ये इस बात की ओर संकेत हैं कि भारतीय अपने चतुरदिक 
परब्ंंत-मालाओं एवं समुद्रों के पार गये और उन्होंने वहाँ उपनिवेश स्थापित किये । 
भारतीय कला और साहित्य ने बाह्य देशों में अपवा मस्तक उन्नत किया और विश्व 
के कतिमय अज्ञात कोनों में भारतीय संस्कृति प्रविष्ट हो गयी । 

भारतीय संस्कृति के प्रसार का क्रम निम्तर प्रकार का रहा है : 

लंका--भारतीय अनुश्र ति के अनुसार लंका में सर्वप्रथम भारतीय संस्कृति का 

न्देश श्री रामचर्द्रजी ले गये थे | परन्तु ऐतिहासिक परम्पराओं के अनुधार लंका के 

साथ भारत का सम्बन्ध ईसा पूर्व छठी शत्ताब्दी से माता जाता है! कुछ ग्रन्थों में 
ऐसा उल्लेख है कि बंगाल के राजा विजय ने ईसा पू्वे 500 वर्ष के लगभग लंका 
को विजय किया और वहाँ उपनिवेश स्थापित किया तथा लंका द्वीप को सिहुल नाम 
विधा । पर यह विवादग्रस्त है। इसके बाद से ही बंगाल, बम्बई और काठियाबाड़ से 
देशान्तर करने वालों की बाढ़ लंका में उभड़ पड़ी। कालान्तर में वहाँ आर्य और' 
दक्षिण भारत के तामिल ([द्वाविड़) बस गये | इनके साथ ही भारतीय ललितकलाएँ, 
और शिल्प-व्यवपताय भी प्रस्तुत हो गये । अशोक के युग में उसका पुत्र महेर्द्र अपनी 
बहुन संघमित्रा के साथ लंका में गया और वह के नरेश देवानांप्रिय तिस्स को बौद्ध 
धर्म प्रहण करवा दिया ॥ उसी काल से लका के लोग बौद्ध धर्म का पालन करते रहे 
भौर भारतीय संस्कृति के प्रभाव में सुदीर्ध काल तक रहे । बौद्ध धर्म के समा रक-चिन्हृ 
लंका में चले गये, वहाँ स्तूपों का निर्माण हो गया और चट्टानों पर धारक उपदेश 
अंकित किये गये एवं गया के बोधि-वृक्ष की शाखा अनुराधापुर के एक विद्वार में रोप 
दी गयी । बौद्ध घर्म के इतिहास में लंका का विशेष महत्व है क्योंकि यहीं पर सबसे 
प्राचीन स्थविर सम्प्रदाय के 'त्रिपिटक' का पाली संस्करण उपलब्ध हुआ है। बौद् धर्म 
में लंका को ब्राह्यी लिपि व पाली भाषा प्रदाव की, शिल्कला और मूर्तिकला का 
सूत्रपात कर उसका बय-विकास किया और विविध प्रतिदवन्दी जातियों में सास्कृतिक 
ऐक्स उत्पन्न कर उन्हें सुपंगठित किया । वास्तव में धर्म, साहित्य और कल्ना में लंका 
भारत का बहुत ऋणी है। 

सध्य एशिया--मध्य एशिया में भारत के व्यापारिक सम्बन्धों को उसकी 
सांस्कृतिक विजय ने पूर्णल्पेण आच्छादित कर दिया था । मौसम साम्राज्य के विस्तार, 
अशोक का धर्म-प्चार और मध्य एशिया के प्रदेश पर कुषाण राजाओं के प्रभुत्व ते 
भारत को मध्य एशिया के घनिष्ठ सम्पर्क में ला दिया। बौद्ध घर्मदु्तों के सक्तिक 
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प्रचार और कृषण्णों के राजनीतिक प्रभाव के परिणामस्वरूप भारतीय संस्कृति और 
सम्यता का द्वीप, पामी र से परे घुमक्कड़ लोगों के प्रदेश मंगोलिया और तुकिस्त न में 
ले जाया गया और कास्पियत सागर तथा चीन की दीवार के मध्य के विशाल विस्तृत 
देश में प्रतिष्ठित कर दिया गया | बतंभान खोतान के चतुद्िक प्रदेश में भारतीय 
बहुसंख्या में बस गये । उस क्षेत्र में, जो आज गोबी के मरुस्थल की रेत से ढका हुआ 
है, किसी समय समृद्धिशाली भारतीय उपभिवेशों की भरमार थी। फाह्मयान के यात्रा- 
विवरण से यह प्रमाणित होता है कि ईसा की प्रथम सदियों में यहाँ भारतीय 
फैले हुए थे और पाँचवीं शताब्दी तक मध्य एशिया भारतीय बन चुका था। इसी 
यात्रा के कथनानुसार लोबनार कील के पश्चिम में निवास करने वाली समस्त जातियों 
ने भारतीय धर्म और भाषा अंगीकार कर लिये थे | मध्य एशिया के क्षेत्र में 87 
#पार्ट शथा के पुरातत्व सम्बन्धी अन्वेषणों ने ऐसे अनेक नगरों के भग्नावशियों को 
प्रकाश में ला दिया है जिनमें दो सहस्त वर्ष पूर्व भारतीय निवास करते थे | अनेक 
बौद्ध स्तुप व विहार, बुद्ध, गणेश, कुबेर तथा अन्य ब्राह्मण देवताओं को मु्तियाँ, 
भारतीय गाथाओों के सिक्के, हस्तलिखित अन्ध, चित्र, भारतीय भाषा और भारतीय 
लिपि में लिखे हुए छोटे अभिलेख उत्सनत्त में उपलब्ध हुए हैँ । हस्तलिखित प्रन्‍्थों में 
कनिष्क की राजसभा के कवि अश्वमोष के कलिपय नाठकों की दूसरी शताब्दी की 
लिखी हुई पाण्डुलिपियाँ एवं चिकित्सा-विज्ञान के कुछ ग्रन्थ हैं। ये सब बौद्ध और हिन्दु 
धर्म के व्यापक प्रचलन, संस्कृत भाषा का प्रयोग, गान्धार-शैली का प्रसार, बौद्ध 
बन्‍्दराओं के भित्ति-चित्र, और तक्षणकला में भारतीय शिल्पकला का श्रभाव प्रकट 
करते हैं । मध्य एशिया की कला प्रथमत; गाग्धार-शैली और बाद में गुप्तकालीन कला 
से प्रेरित हुई थी । अजन्ता की कला भी वहाँ ले जायी गयी थी। ईसा! बाद की तीसरी 
सदी में खोतान बोद्ध धर्म का प्रमुख केन्द्र हो गया था | खोतान भौर अन्य दक्षिण 
की बस्तियों भें राजभाषा प्राकृत कौर राजलिपि खरोष्टी ही गयी भी । मध्य एशिया 
की उत्तर की प्रधान बस्ती कूचा तथा अन्य बल्ध्तियों के भूषति बौद्ध धर्मावलस्बी 
थे और उन्होंने परिपुष्प, सुवर्णपुष्प आावि जैसे भारतीय नाम ग्रहण कर लिये थे । ये' 
सब इत दूरस्थ देशों के सम्पूर्ण भारतीयकरण की ओर संकेत करते हैं। सातवीं चदी 
में जब द्वानच्यांग भारत में आते समय भोौर भारत से लौटते समय मध्य एशिया 
से भ्रमण करता हुआ गया था, तब उसने वहाँ बौद्ध घमम की प्रभुता ओर उच्च विस्तृत 
क्षेत्र में भारतीय संस्कृति के प्रसार को देखा था। इस्लाम के प्रसार के पूर्व मध्य 
एशिया में भारतीय संस्कृति व सभ्यत्ता का प्रसार था और ऐसा कहा जाता है कि 
तेरहवीं सदी का मंगोल मेता चंगेजलाँ बौद्ध घर्मावलम्बी था । 

चीन, फौरिया, जापान और फिलिपाइन द्वीप--भारतीय संस्कृति मध्य एशिया 
से चीव, कोरिया भौर जापान पहुँची ।-चीन में भारतीय सस्कृति बौद्ध धर्म द्वारा गयी । 
बोद्ध धर्म ईसा बाद की प्रथम सदी में खोतान से चीन में प्रवेश कर गया था। चीन में 
बौद्ध धर्म का सन्देश ले जाने का श्रेय कश्यप, भातंग और धर्मरत्न नाभक बौद्ध भिक्षुओं 
फो है जिनके निवास के लिए चीनी सम्राट मिग-ती (57-76 ६०) तेराजक्ातती का 
पो-सा-सी धामक चीन का सर्वप्रथम विहार सिर्माग करवाया था + 265 ई० तक 
बौद्ध धर्म का प्रधार भीरें-चीरे हुआ, मर तीसरी से छठी संदी तक बह वहाँ तीज गति 
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से प्रचलित होने लगा । छठी सदी के प्रारम्भ में चीनी सम्राट तृती (502-549 ई०) 
अशोक के समान बौद्ध धर्म का उदार संरक्षक रहा। परिणामस्वरूप, उत्त समय तक 
चीन का प्रत्येक गृह बौद्ध धर्मावलम्बी हो चुका था और तीस हजार बौद्ध मन्दिर तथा 
बीस लाख बौद्ध पुरोहित हो गये थ्रे । इसके बाद ताँग वंश का युग (6]8-907 ई०) 
चीन के इतिहास में बौद्ध धर्म का स्वर्ण-युग माना जाता है। चीन की प्राचोन सम्प्रता 
पर बौद्ध धर्म तथा भारतीय संस्कृति का कितना गहन प्रभाव पड़ा, निश्चित रूप से 
कहना दुष्कर है। चीन ने अपना धर्म-परिवतंन कर तवीन धर्म ग्रहण करने वाले व्यक्ति 
के समान अत्यधिक उत्साह प्रदर्शित किया । चीनी घामिक यात्री वर्षा ऋतु की उमडइती' 
सरिताओं के समान भारत में प्रवेश करने लगे और चीनी भिक्षुओं के समुदाय भारतीय 
बौद्धों के धामिक विश्वापों, आचार-बिचारों और रूढ़ियों का स्वयं अध्ययन करश्ने 
तथा बौद्ध हस्तलिखित प्रन्य, धर्म-स्मारक और मूर्तियों को संग्रह करने के हैतु कष्टपुर्ण 
यात्रा करते हुए भारत में आने लगे । सैकड़ों और सहस्त्रों बौद्ध प्रन्थ भारत से चीन 
ले आये गये और चीनी भाषा में उनका अनुवाद हो गया। जापाती ब्रिद्वात तानजियों 
ने भिगवंशीय त्रिपिटक की प्रसिद्ध सुधी में चीनी भाषा में अनुवादित १६६२ संस्कृत 
भ्न्‍्यों का उल्लेख है ! दस अनुवाद-कार्य के लिए चीनियों ने केवल संस्कृत और पाली 

भाषा ही नहीं सीखी वरबू्‌ उन्होंने अतेक भारतीय विद्वानों को चीन जाने का निमन्नण 
भी दिया । सैकड़ों भारतीय विद्वाब्‌ चीन गये, वे वहाँ बस गये और उन्होंने इस प्चित 
काये के लिए अपना जीवन अपित कर दिया । इसमें सबसे अधिक लब्धप्रतिष्ठ विद्ात्‌ 
कुमारजीव, गुणवर्मन, बोधिधर्म और परमार्थ थे । म्मय-प्रमथ पर बहुसंख्यक चोनी 
बौद्ध यात्री फाह्यात, ह्वानच्यांग, सु ग-यून, इ-त्सिंग आदि भारत भाये। फलत: भारतीय 
साहित्य और दर्शनशास्त्र के अनेक महत्वशालो ग्रन्थों का चीनी भाषा में अनुवाद हो 
गया । यहू विलक्षण बात है कि ऐसे बौद्ध अन्थों के चीनी अनुवाद उपलब्ध हैं जिनकी 
शूल प्रतियाँ भारत में अब अप्राप्य हैं। भारतीय बौद्ध कला ने, जिसके अनेक नमुने 
चीन देश को ले जाये गये थे, चीतः की कला को अत्यधिक प्रभावित किया | शांसी 
में यून कांग घाटी में और होनात में चट्टानों में से काटी हुई मूर्तियों पर गान्धार-शैली' 
और गुप्तकला की भर्तियों का स्पष्ट प्रभाव प्रकट होता है। ऐया प्रतीत होता है कि 
चीनी पैगोडाओं का विकास चीनी यात्रियों द्वारा प्रणंसित नगर पेशावर के कनिष्क 
के प्रसिद्ध स्मारक-स्तम्भ के आधार पर है। प्रत्तिद्ध कलाकार श्री ननन्‍्दलाल बोस ने 
बताया है कि कि-फोंग के प्रसिद्ध पयोडा में जो सूर्तियाँ उत्कीर्ण की गयी हैं, वे बंगाली 
हैं । इसी प्रकार संगीत भौर विज्ञान में भी भारतीय प्रभाव है । भारतीय गणित और 
ज्योतिष के अध्ययन को भी चीन देश में प्रोत्साहन मिला। अतेक भारतीय औषधियों 
का भी वहाँ प्रयोग होते लया। इस प्रकार के धार्मिक, राजनीतिक और व्यापारिक 
सम्बन्ध भारत और चीन देश में स्थापित होने के अतिरिक्त, इन दोनों देशों के मध्य 
सियमित उच्चतम सामुद्रिक व्यापार भी था । 

चंतुर्थ शताब्दी के मध्य में चीन देश से बौद्ध धर्म कोरिया में फैला और कोरिया 
से छठी शताब्दी में जापान में गया। वहाँ समस्त मध्यन्युग में उसे राज्याश्रय प्राप्त 
रहा। वहाँ आज भी यह जीवित शक्ति है और बीते हुए पच्द्रह सौ वर्षों में इसने 
आापानियों की सम्बता को ढाला है। वह्तुनः पू्वे में जापाव भारतीय संह्कृति की, 
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दूरस्थ चौकी थी । तेरहवीं धदी में मंगोल सम्राटों ने बौद्ध धर्म अंगीकार कर लिया 
और कालातन्तर में मंगोत्रों ने इस धर्म का प्रवार मगो लिया, मंचूरिया और साइबेरिया 
में किया । 

आधुनिक अन्वेषणों ने इस कथन की पुष्टि की है कि फिलिपाइन द्वीपसमूह में 
किसी समय दक्षिण भारत के लोगो ने अपने 'उपनिवेश स्थापित किये थे और दैनिक 
जीवन के सभी क्षेत्रों को उन्होंने प्रभावित कर दिया था| वहाँ की हस्त-शिल्पकलाएं, 
मिक्‍्के, लोकगीत व गाथाएं, कथाएँ, अनेक सामाजिक और धाभिक प्रयाएं भारतीय 
प्रभाव प्रकट करते हैं। फिलिपाइत निवाश्ियों की लिपियाँ भी दक्षिण भारत की 
'लनिपियो से बहुत कुछ साम्य रखती है। नामकरण और पूजा-पाठ में भी इन्होंने 
भारतीयों का अनुकरण किया था । बुजन मसमुद्रतट और मनीला की खाड़ी के समुद्र- 
तट पर स्थित कुछ स्थानों के तामों का उद्गम संस्कृत भाषा के शब्द हैं। गणेश की' 
मूर्ति का प्राप्त होना यह बताता है कि यहाँ के निवासी हिन्दू घर्म का पालन करते थे । 
लूजन की पर्वतीय जातियाँ आज भी प्रारम्भिक वैदिक देवताओं की पूजा करती हैं । 
प्रशान्त महासागर में फिलिपाइन द्वीपसमुहों से आगे के अन्य द्वीपों में भी भारतीय 
संस्कृति की छाया पड़ी । उनकी धामिक और सामाजिक प्रथाओं पर भारतप्तीय संस्कृति 
का आभास हृष्टिगोचर होता है। हवाई का 'हुला' तृत्य और समोत्रा का 'शिव' नृत्य 
बगाल के कुछ लोक-तृत्यों के समान ही हैं । 

अफगानिस्तान--प्रा रस्भिक युग में अफगानिस्तान भारत का एक ही भाग 
कहलाता था । यह मौर्य और कुषाण साज्राज्यों के अन्तर्गत था । भारत की सीमा पर 
स्थिति होने के कारण यहाँ प्राचीन भारतीय संस्कृति का खूब प्रसार हुआ। फलत: यहाँ 
प्राचीन भारतीय संस्कृति के बमियन भौर रुद्दा जैसे महत्त्वशाली केरद्र स्थापित हो गये । 
अतएव कोई ग्राश्च् नहीं, यदि खुदाई के बाद अफगामिस्तान में भारतीय संस्कृति के 
अवशेष-चिन्ह, जैसे स्तृप, विहार, प्रतिमाएं आदि उपलब्ध हों । जिम युग में फाह्मान 
व छ्वानच्यांग भारत में आये थे, उस समय अफगानिस्तान में बौद्ध घंर्म प्रचलित था 
और सध्य-युग में सुबुक्तगीम के क्ाक्रमण के पूर्व काबुल की घाटी में हिन्दू धर्म प्रच- 
'लित था । अलबरूनी के कथनानुसार ईरान, खुरासान, सीरिया, ईराक आदि देश्षों में 
इस्लाम के पूर्व बौद्ध धर्म का प्रसार था । 

सेपाल--लेपाल हिमालय की दक्षिण भूमि पर पश्चिम में अलमोड़ा जिले से पूर्व 
में दाजिलिंग की पहाड़ियों तक विस्तुन राज्य है । ईसा पूर् तृतीय शताब्दी के मध्य में 
अशोक ने इस प्रदेश पर अधिकार कर लिया था। ऐसा कहा जाता है कि अशोक 
अपनी पुत्री चात्मती और दामाद देवपाल खत्तिय (क्षत्रिय) के साथ वहाँ गया था 
ओऔर उसने वहाँ अनेक स्तृप तथा विहार निमित कराये थे | सम्भवतः नेपाल में बौद्ध 
धर्म का प्रचार अशोक के आगमन के साथ हुआ। समुद्रगुषप्त के अधिकार-स्षेत्र में नेपाल 
भी था जो प्रति वर्ष गुप्त सम्राट को कर-राशि देता था | ईसा बाद की छठी सवी के 
अन्त और सातवीं सदी के गर्वार्द में तेपाल में लिच्छवि वंश का राज्य हो गया । सध्य- 
युग में मुसलमानों के आाक्रमणों के कारण ब्राह्मणों भौर राजपुर्तोंने मेपाल में माय 
कर शरण ज्ञी। ये वहाँ अपने साथ भारतीय साहित्म, केला व धर्म सम्बन्धी अनेक 
आतें लेते गये । इन्हीं राजपुत्तों की एक प्रशाज्षा'ने मुरखीं के नाम से मढारहवी सदी में 
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तेपाल को बिजय कर वहाँ अपनी प्रभुता स्थापित की । गुरखाओं के मागमन से नेपाल 
में हिन्दू धर्म का प्रसार हुआ। इसके पूर्व वहाँ हीतयात, महायान और तान्त्रिक महायात 
धर्म प्रचलित थे। कालान्‍्तर में वहाँ बौद्ध धर्म का तीव्रता से हम हो चला और 
घोरे-धीर वहाँ हिन्दुत्व का प्रभाव बढ़ता गया । फलत: आज नेपाल में हिन्दू धर्म का 
अधिक प्रचलन है । धर्म के समान ही नेपाल का साहित्य, कला, भाषा और प्रथाए" 
गहन भारतीय प्रभाव को प्रवट करती है। वरहाँ अनेक स्तुप, सैकड़ों मन्दिर और' 
विभिन्न तीर्थस्थान हैं । सबसे प्रसिद्ध मन्दिर पशुपतिनाथ का है, जहाँ शिव की पूजा 
होती है। नेपाल के मन्दिरों की शिल्पकला भारतीय भन्दिरों की कला से साम्य 
रखती है। बहाँ भी पाषाण के विशाल शिस्तर वाले मन्दिर हैं। साथ ही पगोडा' 
भाकार के लकड़ी के बने हुए भन्दिर भी हैं जिनकी छततें ताँबे की हैं। मध्य-यूग में 
बगाल की पालकला ने नेपाल में प्रवेश किया और वहां की कला को प्रभावित 
किया। नेपाल की सम्राज-व्यवस्था में भारतीय जाति-व्यवस्था का आभास हृष्टिगोचर 
होता है | यद्यपि हिन्दू संस्कृति ने नेपाल को अपने प्रभावक्षेत्र के अन्तर्गत कर लिया 
था तथापि चीन और तिब्बत का भी प्रभाव नेपाल के सांस्कृतिक जीवन पर रहा है। 
तिब्बत--ल्हासा के सस्थापक रुत्नोंगत्सान गम्पो ने चीन तथा नेपाल की राज- 
कुमारियों से बिवाह किया । इत दोनों ही ने स्वयं बौद्ध धर्मावलम्बी होने के कारण 
अपने प्रभाव से तिब्बत के राजा स्वोंगत्सान गम्पो को बौद्ध बना लिया और फलत्: 
उसने तिब्बत में बोद्ध धर्म को राज्य-धर्म मान लिया । इस नवीन धर्म के साथ ही उसने 
भारतीय वर्णमाला भी तिब्बत में प्रसारित की और इस प्रकार नवीन संस्कृति व 
सभ्यता के प्रवेश के लिए मार्ग सुलभ कर दिया । वास्तव में बौद्ध प्रचारकों का पहला' 
दल तिब्बत में 647 इस पूर्व में पहुँचा। इसके बाद 747 ई० में काश्मीर के आचाये 
पद्मसम्भव ने तिब्यत में प्रवेश कर तन्त्रवाद से ओतप्रोत महायान बौद्ध धर्म का प्रचार 
किया जो आजागे चलकर लामा-मत्त में परिवर्तित हो गया। इसके अतिरिक्त नालन्दा 
विश्वविद्यालय के आचार्य शान्तरक्षित भी तिब्बत के नरेश एवं बौद्धभक्त घि-सांग डी त्सेन 
द्वारा आमन्त्रित होते पर तिब्बत गये थे । उन्होंने वहां सर्वप्रथम तिब्बतियों को भिक्षु 
बनाया, बौद्ध प्रस्थों का अनुवाद किया और समूये नामक प्रथम विद्वार का निर्माण 
किया । बहुसंख्या में तिब्बत के बौद्ध भारत में आये और भारत की समीपता से वे 
बौद्ध धर्म के मूल स्थान के घनिष्ठ सम्पर्क में आ गये । ग्यारहवीं सदी में बंगाल के पाल 
तरेशों मे तिब्बत में बौद्ध घर्म के सुधार के हेतु सहायता दी और इससे तिब्बत और' 
पाल राज्य में सक्रिय सम्पर्क हो गया। तिब्बत के भिक्षु नालत्दा और विक्रमशील के 
विहारों में अध्ययत करते के लिए आने लगे और अनेक भारतीय बौद्ध भिक्षु तिब्बत 
गये । बौद्ध धर्म से सैकड़ों पविन्न घर्म-पन्धों के अनुवाद तिब्बत की भाषा में हो गये 
जिममें से दो प्रसिद्ध संग्रह 'तॉँघूर! और 'काँजूर' आज भी विद्यमान हैं। सब 028 
में बंगाल निवासी आचार्य दीपंकरश्रीज्ञान ने तिब्बत का परिभ्रमण किया और बहाँ 
वज्ञयात का अचार किया। इस धर्म पें देवी शक्तियों को प्राप्त करने के हेतु जातू- 
टोने और तस्त्र-मन्चर पर जोर दिया जाता हैं। मध्य-युग में जब लिब्बत के राजा की 
शक्ति क्षीण हो गयी तब घाधिक भठों के अधिप्रतियों ने उनका स्थान ले लिया और 
इस प्रकार वहाँ लाभावाद का प्रादुर्भाव हुआ। घर्म के समान तिव्यत की कला भी- 
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भारतीय कला से प्रभावित हुई | इन दोनों में साम्यत्ता है। महायान के विविध देवी- 
देवताओं की रत्नजड़ित ताँबे के मुलम्मे की मूर्तियां बनाने में तिब्बत की कला श्रेष्ठ 
है । इस प्रकार तिब्बत की भाषा, लिपि, व्याकरण, साहित्य और कला भारत से 
प्रसारित बौद्ध धर्म के परिणाम थे । वस्तुत: बरबर भीर असम्य तिव्बत को सम्पता और 
सस्‍्कृति की शिक्षा देने में भारत का बहुत ही बड़ा हाथ रहा है। 

काइमीर---भारत और चीन के मध्य में स्थित होने के कारण काएमी र सांस्कु- 
तिक दृष्टि से महृत््वशाली रहा । मौर्य और कुषाण साम्राज्य का वह एक भाग था 
ओर कुछ समय के लिए चीन के साम्राज्य का भाग भी रहा | अनेक काश्मीरी बौद्ध 
भिक्षुक चौत गये और उन्होंने वहाँ भारतीय संस्कृति के प्रसार में सहायता दी । 

कक्षा--प्रा रम्मिक युग में भारत और ब्रह्मा के सम्बन्ध का इतिहास अस्पष्ट 
है | सम्भवतः ब्रह्मा उन देशों में से है जहाँ अशोक ने अपने दो प्रचारकों को भेजा 
था। वक्षिण भारत से कुछ तामिल राज्यों का ब्रह्मा से व्यापारिक सम्बन्ध था। 
कॉलिंग के व्यापारी भौर धर्मोपदेशक दोनों ने ही ब्रह्मा के लोगों से अपने सम्बन्ध, 
स्थापित किये और समुद्रतट के पाश्वैबर्ती भू-भाग पर अपने कुछ उपनिवेश बसा लिये । 
यद्यपि ब्रह्म में बौद्ध धर्म का समुदय अशोक के धर्म-प्रचारकों से सम्बन्धित है परन्तु 
वास्तविक घमंदूत तो प्रसिद्ध सिंहली भाचाये बुद्धधोप था जो 450 ई० में लंका 
से ब्रह्मा गया और वहाँ हीनयान सम्प्रदाय स्थापित किया । तेरहवीं सदी में यहाँ ले का 
के बौद्ध धर्म तथा पाली धर्म के ग्रन्थों का प्रचार हुआ । विष्णु की अनेक मूर्तियों के 
उपनब्ध होने से ऐसा प्रतीत होता है कि यहाँ ब्राह्मण घ॒र्म का प्रचार था। सुदीर्घ 
काल तक के भारतीय धम्पक के कारण भारतीय विचार और कला ने ब्रह्मा के 
जीवम को प्रभावित किया । अतएवं कोई आश्चयें नहीं यदि थातून, पेगू और प्रोम में 
बौद्ध तथा हिन्दू अवशेष प्राप्त हुए हों | आज भी ब्रह्मा के बहुसंद्यक लोग बौद्ध हैं + 
उनकी भापा, लिपि और धर्म पर भारतीय संस्कृति की छाप है और उत्तके धामिकः 
संस्कारों पर वैदिक कर्मकाण्ड का पुट है। 

बक्षिण-पूर्वी एशिया का औपनिवेशी करण--हिन्दूओं की ओपनिवेशीकरण की 
प्रक्रिएँ और सामुवायिक यात्रा की प्रबल भावनाएं दक्षिण पूर्वी एशिया में अभिष्यक्त 
हुई थीं। बंगाल की खाड़ी के उस पार हिन्द चीन, जावा, सुमात्रा, वोनियो और बाली 
के दीप है। किसी समय इसके निचासी बर्बर तथा असभ्य जंगली जातियों के ये । 
विश्व के मसाले के व्यापार का एकाधिकार इन्हीं द्वीपों का था । इनकी भुमि उपजाऊ 
और खनिज पदार्थों से सम्पन्न होने के कारण इन द्वीपों ने शीत ही भारतीयों को 
आकर्षित कर लिया । हिस्दू-युग में गंगा के मुहाने से कुमारी अत्तरीप तक का समस्त 
पूर्वी समुद्रतठ बन्दरगाहों से भरा पड़ा था। इन्हीं बन्दस्गाहों से भारतीय जलयात्रा 
करते थे और ईसा बाद की दूसरी सदी में सुद्र-पूर्व के देशों से इन्होंने अपने महत्त्व- 
शाली व्यापारिक सम्बन्ध स्थापित कर लिये थे । भारतीय साहित्य में विशेषकर बौद्ध 
ग्र्थों में प्रारम्भिक युग में होने वाली ससुप्र-पार अज्नात देशों की भगपुर्ण, कष्टसय 
जल-यातभाजों की भनुभ् तिथाँ सुरक्षित हैं। जातक, 'कथाप्तरित्सायर,' और ऐसे ही 
अस्य संग्रहों को कहानियों में 'स्वर्णयूभि को भारतीय व्यापारियों हारा की गयी जल- 
यात्राओं के बार-बार हवाले मिलते हैं। स्वर्णभूमि' सुद्दुर-पूर्त के अनेक देशों का 
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शक साधारण नाम था। निर्भीक व्यापारीगण इन देशों के अपरिमित धन-द्रव्यों सहित 
लौटते थे। इसके विपरीत अनेक जलपोत नष्ट भी हो जाते थे और उन्हें विविध प्रकार 
के कष्ट केलने पड़ते थे | कुछ कहानियों में ऐसा उल्लेख है कि साहसी युवक क्षत्रिय 
राजकुमार जिनके पैतृक राज्य छीन लिये गये थे, स्वर्णपूमि' को अपने भाग्य की खोज 
में चले गये । ऐसे ही किसी साहसी क्षत्रिय के कारये के परिणामस्वरूप ही दक्षिण-पूर्षी 
एशिया के सुदुर-प्रदेशों में भारतीय राजनीतिक पत्ता स्थापित हुई थी । 

भारतीय राजकुमारों, व्यापारियों और निर्भीक लोगों ने ही इन देशों में अथमे 
उपनिवेश, अपनी राजनीतिक सत्ता ओर सामाजिक तथा सांस्कृतिक संस्थाएँ स्थापित 
की थीं। ईसा वाद की दूसरी सदी से आगे ऐसे राज्यों के विषय में हवाले हैं जिन 
पर भारतीय नामों वाले राजा शासन करते थे । उनका धर्म, भापा, सामाजिक प्रथाएँ 
और आचार-विचार सभी भारतीय ये । अतएवं निविवाद रूप से इन्हें भारतीय औप- 
निवेशिक राज्य माता जा सकता है । भारतीय धामिक विचार-प्रणालियाँ और संस्कृति 
इन राज्यों में प्रसारित हुईं भीर वे गौरवान्वित परकाष्ठा पर पहुँचीं | दूसरी से पाँचयीं 
सदी के मध्य में मलाया प्रायद्वीप, कम्बोडिया, अन्नाम, सुमात्रा, जावा, बाली और बोनियो 
के द्वीपों में ऐसे राज्य निर्मित किये गये । इन राज्यों में ब्राह्मण धर्म तथा प्रधानतया 
शैच मत समृद्ध था, यद्यपि बौद्ध धर्म का प्रसार भी था। यहाँ के आदिवाधियों ने उनके 
स्वामियों का धर्म प्रहण कर लिया और धीरे-घीरे भारतीयों और आदिवाधियों बौनों 
जातियों का सभ्मिश्रण हो गया । यद्यपि इन आदिवासियों के घनिष्ठ सम्पर्क के कारण 
कुछ अंशों तक हिन्दू संस्थाएँ, प्रधाएं और जआाचार-विचार परिवर्तित हो गये थे, परन्तु 
फिर भी लगभग एक सहस्नर वर्षों तक हिन्दू सकम्यता और संस्कृत के प्रमुख तस्व ही 
इन राज्यों में समाज की प्रभुत्वशाली विशेषताएं बने रहे | इससे सम्पूर्ण सांस्कृतिक 
विजय प्रभावित हुई । भारतीय कला और साहित्य के कुछ शानदार स्मारक, जो वहाँ 
आज भी विद्यमान हैं, प्रारम्भिक भारतीय औपनिवेशिक साहित्य के अमर प्रमाण हैं । 

सर्वेप्रथम, भारतीयों ने अपने घर के समीपवर्ती देशों में हरी उपनिवेश स्थापित 
करने के प्रयास किये | इस प्रकार ब्रह्मा, लंका आदि उचकी ओऔपनिवेशिक प्रक्रियाओं 
के सबसे प्रारम्भ के क्षेत्र थे । इनका वर्णन पीछे हो चुका है । अब इन वेशों से सुदू र- 
यूवे के देशों की भारतीय संस्क्षृति के प्रसार का विवेचन किया जायगा । 

स्यास--स्याम या थाईलैण्ड का वर्तेमान स्वतस्त्र राज्य ब्रह्मा के पुर्व में स्थित 
है । स्थाम का दक्षिणी प्रदेश सदियों तक पाएव॑बर्ती फूनान या कम्बोडिया के राज्य 
में सम्सिलित रहा । ईसा बाद की दूसरी था तीसरी सदी में स्थाम के केन्द्रीय प्रदेश 
में द्वारावती नामक एक भारतीय राज्य का उत्कर्ष हुआ था। कालान्तर में स्पास 
सन्पूर्णतया भारतीय हो गया था । बाद में पाश्ववर्ती हिन्दू उपनिवेश कस्बोड़िया से 
बोद्ध धर्म का महायान सम्प्रदाय स्यात्र में प्रवेश कर गया। पर यहाँ हीनयान का 
अचार सिहल के धौद्ध संघ ने किया था। हिन्दू और धामिक साहित्य तथा कला ने 
स्थामी भाषा, साहित्य, कला और सामाजिक सस्याओों को खूब प्रभावित किया। स्पाम 
में अमरावती-शैत्ती की काँसे की बौद्ध प्रतिसाएँ, गंगा की घाटी में निर्मित युप्तकालीन 
भूर्तियाँ, स्तूपीं और विहारों के सम्मावशेष तथा पल्लव लिपि में अंकित बौद्ध धर्म के 
सिद्धान्त उपलब्ध हुए हैं। स्थाम के नगरी, लोगों और राजाओं के नाम तथा उपाधियाँ 


हिन्दू संस्कृति का प्रसार 24% 


आज भी हिन्दू प्रभाव के अनेक अवशिष्द चिन्ह प्रकट करते हैं। विविध हिन्दू प्रथाएं, 
रूढियाँ, त्यौहार आदि आज भी स्थाम् में मताये जाते हैं। भारतीय संस्कृति के प्रभाव 
के ये सशक्त प्रमाण है। वस्तुतः स्थाम निवासी सोलहवी सदी तक भारतीयों के. 
सास्कृतिक प्रभाव के अन्तर्गत रहे । 

हिन्द चीन--चम्पा--हिन्द चीन मे प्रमुख रूप से उत्तर में अन्नाम ओर दक्षिण में 
कम्बीडिया के प्रान्त है। हिन्द चीन में भारतीयों ने चम्पा और कम्बोज नाम के दो शक्ति' 
शाली औपनिवेशिक राज्य स्थापित किये थे | चम्पा का राज्य कम्बोडिया के पूर्व में 
था। इसमें दक्षिण अन्नाभ और कोचीन के प्रदेश सम्मिलित थे | यह सम्भवतः दूसरी 
सदी में स्थापित किया गया था। इसकी राजधानी अमरावती थी | यह उपनिवेश 
तेरह सौ वर्षों (50-47] ई०) तक समृद्धिशाली रहा और चीनी तथा भारतीय 
सांस्कृतिक और व्यापारिक सम्बन्धों के मध्य में यहु एक महत्त्वशाली स्थान था। इस 
राज्य के प्रारम्भिक नरेशों में धर्म महाराज श्री भद्ववर्मा (387-४3 ई०)और चगराज 
प्रसिद्ध है। भद्रवर्मा ने शिव का परम भक्त होने से मिसोन में भद्दे श्वर स्वामी तामक 
शिव के एक प्रसिद्ध मन्दिर का निर्माण किया था। वह चारों वेदों का पूर्ण ज्ञाता 
भी माना जाता था। एक दूसरे नरेश ते राजपाद त्यागकर भारत में तीर्थयात्रा की 
थी। इनके बाद में इन्द्रवर्मा तृतीय (9 ]-972 ई०) प्रसिद्ध भूषति हुआ । यह षद्‌ दर्शन, 
बौद्ध दर्शन, पाणिनि व्याकरण, आख्यान और शैवीं के उत्तरकल्प का प्रकाण्ड पण्डित 
माना जाता था । दसवी सदी में चम्पा पर उत्तर से अन्नामियों व मंगोलों के आक्रमण 
हुए । चम्पा के कुछ नरेश, जैसे जय-प रमेश्वरवर्मदेव ईश्वरमुति ([050-060 ई० ), 
रद्रवर्मा (06-069६० ), हरीवर्मत (/070-08! ६०), सहाराजाधिराज श्री जय- 
इन्द्रवर्मत ([63-80 ६० ) और जयसिहवर्मंत ()257-]287 ई०) बड़े वीर योद्धा के 
और अपने देश की स्वतन्त्रता की रक्षा के लिए अपने पश्चिमी पड़ी सियों, कम्बुजों और 
प्रसिद्ध मंगोल-तरेश कुबलाईलाँ से घुभते रहे । इन राजाओं के चीन देश से राजनीतिक 
सम्बन्ध थे। तेरह सौ वर्ष से अधिक के गौरवशाली अस्तित्व कै बाद दस हिन्दू उप- 
निवेश को शक्ति उसके पड़ोसी-अन्नामियों के अनवरत आक्रमण के कारण क्षीण ही 
गयी थी और सतोलहवी सदी में तो इस देश को मंग्रोनों के सभुदायों ने रींद डाला था । 
चम्पा के उपतिवेश में अनेक समृद्धिशाली लगर थे और समस्त देश सुन्दर हिन्दू और 
बौद्ध मन्दिरों से सुशोभित था। चम्पा में मन्दिरों के दो नगर मि-पांग और डांग-डुअंग 
आज भी विल्यात है। यहाँ के मिवासी हिन्दु देवी-देवताओं की ही उपासता और 
पूजन करते थे | विविध देवताओं की उपासना में शिव, उनकी झक्ति और उनके दो 
पुश्न गणेश और रकन्द का स्थान प्रमुख था । इसके अतिश्क्त विष्णु, कृष्ण, बुद्ध, एवं 
अन्य देवताओं का भी पूजन होता था। शिल्पकला में चम्पावासियों ने भारत कीः 
गुप्तकाल की कला का उत्तके विषयों में ही नहीं अपितु उसकी प्रणाली में भी अनुकरण 
किया था। मब्बिरों, तोरण-द्वारों और स्तम्भों के अलंकरण में तो चम्पा की वास्तु 
कला और तक्षणकला केंष्ठता की उष्चतम पराकाज्ठा पर थी। संस्कृत भभिसेलों 
के प्राप्त होने से ऐसा प्रकट होता है कि वहाँ भारतीय भाषा संस्कृत का छुब प्रवार 
रहा होगा। संक्षेप में, चम्पा में ब्राह्मण धंमे और अह्मण संस्कृति का ही विशिष्द 
अचार हम । 


2]4 भारतीय सभ्यता तथा सस्क्ृति का विफात 


कस्बुज--कम्बुज नाम का दूसरा हिन्दू राज्य उन हिन्दुओं ने स्थापित किया था 
जो ईसा पूर्व मेकांग नदी के मुहाने तक चले गये थे। इस राज्य का उद्भव 
रहस्यमय है । एक प्राचीन गाथा के अनुसार कौण्डिन्य नामक भारतीय ब्राह्मण कम्बोज 
'में गया और सोमा नामक एक नाग राजकुमारी से विवाह कर कम्बुज के राजकुल की 
स्थापना की । ऐसा कहा जाता है कि उसने वहाँ एक भाला गाड़ दिया था जो उसे द्रोण 
के पुत्र अश्वस्थामा से प्राप्त हुआ था । एक अन्य गाया के अनुसार वह इन्द्रप्रस्थ के 
'मरेश आदित्यवर्मा का पुत्र था । कुछ भी हो, यह निश्चित है कि वह हिर्दू था भर 
'इससे कम्बुज में प्रथम या दूसरी सदी तक सबसे पूर्ते के हिन्दु राज्य का हम पता 
लगा सकते हैं। इस प्रकार से स्थापित राजवंश ने हिन्दू घामिक क्रिया-विधियाँ और 
तियम-उपनियम अंगीकार क्र लिये और वास्तव में वह हिन्दू हो गया | हृष्ट-पुष्ट 
और परिश्रमी भारतीयों मे इस राजवंश के स्थापित होने के तीन सौ वर्षों में इस 
देश को प्राकृतिक शक्तियों, उसकी सम्पन्न उर्वरा भूमि और सरिताओं का सदृपयोग 
कर उनका विकास किया और उसके बाद आठवीं सदी में कम्बुज का राज्य उच्चतम 
सांस्कृतिक विकास के स्तर पर पहुँच गया और उसने अनेक जधिक्वत राज्यों पर अपनी 
सार्व मौम सत्ता बनाये रखी । कम्बुज के राजाओं ने चीन और भारत को अपने दूत 
भैजे। यहाँ के एक राजा इन्द्रवर्मा (877-889 ई०) का यह दावा था कि “वम्पा 
प्रायद्वीप और चीन के शासक उसकी आशज्ञाओं का पालन करते हैं ।” दूसरा नरेश 
थशोवर्मम (889-908 ६०) जो यशोघरपुर (अंग्रकोशथोभम) का संस्थापक था, 
'अजुन व भीम जैसा वीर, सुश्ुत-सा विद्वांद, शिल्प, भाषा, लिपि भौर नृत्यकला में 
पारंगत था ।' उसने भारतीय तपोबनों में गुरुकुलों के समान कम्बुज में आश्रम स्थापित्त 
किये थे जिनका प्रधान कार्य अध्ययन-अध्यापन तथा ज्ञान-अलोक को निरन्तर प्रसारित 
करना था । कालान्तर में ये काश्रम हिन्दू संस्कृति के श्र ध्ठ केन्द्र ही गये ) ग्यारहवीं 
सदी से कम्बुज का इतता अधिक उत्कर्ष हुआ कि उसका साम्राज्य बंगाल की खाड़ी 
से जेंकर चीन सागर तक विस्तृत हो गया था। परन्तु पन्द्रहवीं सदी में पुवे से 
अल्लामियों और पश्चिम से स्थाम को जीतने वाले थाई लोगों ने निरन्तर आक्रमण 
किये । इससे कम्बुज का शक्तिशाली राज्य क्षीण होकर छोटा-सा रह गया और अन्त 
में उन्तीसवीं सदी में वह फ्रान्स के अधीन हो गपा । चम्पा की अपेक्षा कम्बुज राज्य 
का अभूतपूर्ण उत्कर्ष हुआ | वहाँ उपलब्ध अनेक संस्कृत अभिलेख वहाँ के राजाओं का 
सबिस्तृत इतिहास बतलाते हैं और अंगकोरवत का विलक्षण मन्दिर और अन्य वबूसरे 
अन्दिर उनकी भव्यता और गौरव प्रकट करते हैं। विश्व की एक आश्चर्मजनक वस्तु 
अंगकोरवत का भव्य मन्दिर है जो 2वीं सदी में राजा सूर्येवर्मंत द्वितौय ते निर्मित किया 
था । यह विश्व का सबसे बड़ा भन्दिर है। ऊँचे उठे चब्बृतरों और गैलरियों पर इस 
अत्दिर की रखता की ययी है| इसमें जनेक शिखर गौर भुम्बद हैं। इस सन्दविर की 
द्ीवारें पक्षी, पुष्प, तृत्य करती बालाएं नावि आकृतियों से अलंकृत हैं। जिस प्राचीन 
वास्तुकला और तक्षणकला का विकास भारतीय शिल्वप्रियों ते वहाँ किया था, उसका 
यह मन्दिर सर्वोत्कुष्ठ नभूनता है। अंगकोरथोम प्राचीन राजधानी यशोधरपुर फा 
आाधुतिक ताम है। इसकी स्थापना यशोवर्मत द्वारा हुई थी। यह नगर वर्गाकार था 
जिसकी प्रत्येक भुजा दो मील से अधिक लम्बी थी भौर इसके मध्य में बग्रोन का भशण्य 
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अन्दिर था | यह मन्दिर अंगकीरवत के भन्दिर के द्वितीय स्तर पर था| इममें पचास 
शिखर है। इस तगर की प्रत्येक बस्तु की कह्पना वास्तव में भव्य रूप में की गयी 
थी और 'यशोधरपुर का नगर उस युग के समस्त विश्व में सबसे अधिक विशाल 
और भव्य नगरों में से था।? कम्बुज राज्य ने विश्व को सबसे बड़ा मन्दिर प्रदान 
किया है जिसमें भारत को शानदार सुक्ष्मातिसुक्ष्म कहानियाँ पापाण पर उत्कीर्ण की 
आयी है । भारत को सांस्कृतिक विजय का यह दिव्य सशक्त प्रमाण है। 

कम्बुज राज्य में शैव तथा वैष्णव दोनों धर्म प्रथतिशील ये । रामायण सहा- 
भारत, पुराण आदि भारतीय ग्रन्थ अभिरुचिपूर्वक अध्ययन्त किये जाते थे। भारतीय 
आपयुर्वेदशास्त्र और चिकित्सा-पद्धति का खूब प्रचार था। कम्बुज नरेश रुद्रवमंन ने तो 
अपनी राजसभा में दो आधुर्वेदीय चिकित्सकों को रखा था । संक्षेप में, कम्बुज निवासियों 
ने हिन्दू धर्म, सम्यता व सस्क्ृति को अपना लिया था ओर हिन्दू राजनीतिक व साभा- 
जिक विचारों तथा प्रथाओं को ग्रहण कर लिया था । 

सलाया होपसमुह--मलाया द्वीपसमरह के विविध द्वीप जावा, सुमात्रा, बाली, 
जोभियो में हिन्दू उपनिवेश समृद्ध हुए थे । इन द्वीपों में जिन्हें स्वर्णद्वीप कहते थे, हिन्दू 
अम्कृति के अवशेष प्रघुर भात्रा में उपलब्ध हुए हैं। इस भू-खण्ड में दो हिन्हू सा म्राज्यों 
का उत्कर्ष और हास हुआ था। हमें से प्रथम आठवीं सदी में शैलेन्द्र राजकुल ठारा 
स्थापित हुआ था । इसके अन्तर्गत मलाया प्रायद्वीप और सुमात्रा, जावा, बाली तथा 
'डोनियो के सम्पूर्ण द्वीप सस्मिलित थे। इन प्रदेशों से व्यापार करने वाले अरब सौदा- 
भरों ने हर्पा तिरेक से आह्वादपूर्ण शब्दों में इत सा्ब भौम शानदार राजाओं की सत्ता, 
शक्ति, सम्पन्नता और वैभव का वर्णन किया है। इन शैलेन्द्र सञ्ाटों की दैनिक आय 
दो सौ भन स्वर्ण मानी जाती थी । 

आओीविजय साज्राज्य--शैलेनद्र सम्भवत: भारत के कलिंग प्रास्त से काये थे । 
प्रथम, इन्होंने दर््षिणी ब्रह्मा और उत्तरी मनाया को विजय किया और तत्पश्वात 
समस्त स्वर्णद्वीप में अपना सार्वभौस राज्य स्थापित कर लिया । शैलेस्द्रों ने सुमावा में 
श्रीविजय तामक नगर बसाकर उसे अपनी राजधानी बताया और इसी से उनका राज्य 
श्रीबिजय मसाम़ाज्य कहलाया । ग्थारहवीं सदी तक शैलेक्तों ने मश-वैस्वव से शाश्नत 
किया । इसके बाद दक्षिण भारत के राजा राजेन्द्र चोल ने जिसके पास सुहृढ विशाल 
जनसेना थी, णैनेन्द्रों के साम्राज्य पर आक्रमण किया । परिणाभस्वरूप, शेलेन्द्रों 'और 
चोलों में संघयं हुआ । यद्यपि राजेन्द्र ने शैनेद्ध सांज्रा्य का एक विशाल भू-भाग जीत 
लिया था परन्तु सपृद्र-पार इतने दूरस्थ प्रदेशों को अपने आधिपत्य में रखना बड़ा 
दृष्कर कार्य था | अतएवं लगभग एक शताब्दी बाद शैलिन्द्र ने चोलों की सावेभौमिकत्ता 
को नप्ठ-अष्ठ कर दिया और वे उससे विभुक्त हो गये । परन्तु पं्रहवीं सदी में जावा। 
के नवनिभित हिन्दू राज्य ने शैलेन्द्र साज्नाज्य को हड़प दिया। एल्ेन्द्र भरेश बौद्ध धर्म 
के महायान सम्प्रदाव के अनुयायी थे और चीन तथा भारत के नरेशीं से उतकों 
'कुटनी लिक सम्बन्ध था | उन्तकी धामिक प्रेरणा का खोत बंगाल था जो उस संसय 
भारत में महायात बौद्ध धर्म का प्रमुख केख था । बंगाल का एक प्रसिद्ध धौद्ध भिन्न 
कऋमारधोष शैलेस्द्रों का गुद हो गया । शैलेन्द्र राजा बड़े निर्माता थे। उनकी सम्पत्तता, 
आओमिक भावना और बैधव का सजीव स्मारक आज भी वोरीबुदुर का अपिद्ध स्तुष 
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खड़ा है। यह केंद्रीय जावा के मैदान में है। इसमें महायान सम्प्रदाय के धार्मिक 
ग्रन्थों की कहानियाँ और बुद्ध के जीवन की अनेक घटनाएँ पाषाण पर अंकित की' 
गयी है। यहाँ की प्रतिमाएँ और तक्षणकला भारतीय और जावा की सम्मिलित 
कला के सर्वोत्कृष्ट उदाहरण हैं और शिल्पी के उच्चतम कला-चातुय को प्रदर्शित 
करते हैं। भारत में शैलेन्द्र सम्राटों ने नालन्दा मे एक विहार और तारादेवी का 
सुन्दर मन्दिर बनवाया और इस विहार के व्यय के हेतु पांच ग्राम बात में दिये थे । 

जावा--जावा में भी उपनिवेश स्थापित हो चुका था । इस ह्ीप की दन्त कथाएँ 
और अनुश्न्‌ तियाँ इसके औपनिवेशीकरण का श्रेय पाराशर, व्यास, पाण्डुएटे आदि 
भारतीयों को देती हैं। परन्तु ऐसा प्रतीत होता है कि ईसा के बाद की प्रथम शताब्दी 
में हिन्दुओं ने यहाँ अपना उपत्तिवेश बसा लिया था और कलिग प्रदेश के भारतीयों के 
ओऔपनिवेशीकरण की प्रथम लहर यहाँ आयी थी । दूसरी शताब्दी के प्रारम्भ में यहाँ 
एक हिन्दू राज्य स्थापित हो गया ओर 32 ई० में इसके नरेश देववर्भन ने चीन देश 
को अपना राजदूत भेजा था। महा चीती यात्री फाह्मान जो 399 से 44 ईसा पूर्व 
तक भारत में था, समुद्र-मार्ग से चीन जाते हुए जावा में पाँच माह ठहरा था। उसने 
उल्लेख किया है कि जावा बौद्ध धर्म का सुहढ़ किला है। नवी सदी के पूर्व जावा में 
छोटे-छोटे हिन्दू राज्य थे | पाँचवी शताब्दी में पश्चिमी जावा में शासन करने वाले 
राजा पूर्णवर्मव के संस्कृत भाषा के जो चार अभिलेख प्राप्त हुए हैं, उनसे प्रमाणित 
होता है कि इस घुग तक भारतीय सस्कृति जावा में अपना घर कर चुकी थी । शैलेन्द्रो 
के उत्कर्ष होने पर जावा 9वीं सदी तक उनके आधिपत्थ में रहा और बाद में उनकी 
शक्ति क्षीण होने पर वह स्वतन्ध् हो गया एवं शैव धर्मी राजव॑शों की प्रभुता वहाँ 
स्थापित हो गयी । तेरहवीं सदी के भन्‍्त में राजा विजय ने मजपहित स्थान पर अपनी 
राजधानी बनाकर एक नवीन राजवंश की स्थापना की । मजपहित के राज्य ने पाश्व- 
वर्ती ढीपों को जीत लिया और 365 ई० में मजपहित साम्राज्य में समस्त मलाया 
प्रायद्वीप और मलाया द्वीपससूह सम्मिलित कर लिया गया। पन्द्रहवीं पदी के 
प्रारश्भिक वर्षों में जावा के एक भागे हुए हिन्दू नरेश में मलक्‍का का राज्य स्थापित 
किया जो शीक्म ही सबल राजनीतिक सत्ता और महत्त्वशाली व्यापारिक केन्द्र हो गया । 
परन्तु इसके दूसरे राजा ने इस्लाम भत ग्रहण कर लिया था। इसलिए जावा धीरे- 
घीरे इस्लास का गढ़ बच गया। भारतीय कला और साहित्य, जिस विस्तार से जावा 
सें समृद्ध हुए थे, उत्तने अच्यत्र कहीं नहीं । आज 'ी वहाँ सैकड़ों नष्ट-अष्ट मन्दिर हैं 
और. सैस्कृत के हस्तलिखित ग्रन्थों में विस्तृत साहित्य विद्यमान है। रागायण कौर 
भहाभारत के महाकावय इस द्वीप में सबसे अधिक लोकप्रिय थे और बाज भी उनके 
जनप्रिय छाया-नाठक के विषय और प्रकरण इन ग्रन्थों में से ही लिये जाते हैं। 
जावा की भाषा, साहित्य, कला, कानुत, नियम, आचार-विचार और शिष्टाचार की 
रचतसाएं भारतीय ढंग पर ढाली गयी थीं | 

बाली और ओनियो--पाश्वेवर्ती घाली का द्वीप भी सम्प्॒न और समृद्ध हिस्ु 
राज्य था और एक नरेश ते 58 ई० में चीन देश को एक दूत वहां से भेजा था । 
सौंथी शताब्दी में बाली में हिन्दू राज्य स्थापित हो गया। छठी शताब्दी में यहां कौरिव्न्ध 
क्षत्रिय राजा राज्य करते थे और यहाँ तब बौद्धों के मूल सर्वास्तिवादी मत की प्रसू- 
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खता थी । दसवीं सदी में उग्रसेन, केसरी आदि भारतीय नाम्रधारी राजाओं ने वहाँ 
शासन किया । जावा के नरेश, मुस्लिम आक्रमणों से रक्षा करने में असमर्थ होने पर, 
बाली द्वीप में चले गये । फलत: आज भी बाली में हिन्दू धर्म अपनी प्राचीन परम्पराओं 
सहित विद्यमान है। बाली के पास बोनियो में ईसा बाद को प्रथम शताब्दी में हिन्दुओं ने 
अपना उपनिवेश स्थापित कर लिया था| बारहवीं सदी में यह द्वीप जावा के आधिपत्य 
में आ गया था| इस द्वीप में भी भारतीय संस्कृति का खुब प्रचार हुआ । यहाँ थोड़े 
समय पूर्व एक लकड़ी के मन्दिर के भग्नावशेप एवं बुद्ध तथा शिव की पापाण-मूर्तियाँ 
उपलब्ध हुई है । बोनियो के एक वरेश मूलबर्भन ने बाहु-सुवर्फम तामक बड़ा यंज्ञ 
किया था भौर इसके चिरस्मरणाथं अभिलेखों सहित यूप (याज्ञिक स्तम्भ) निर्भित 
कराये थे | यहाँ की स्थापत्य व मुतिकला में स्थानीय तत्त्व विद्यमान हैं परन्तु फिर भी 
इसका विकास भारतीय कला के आधार पर हुआ । भारतीय संस्कृति आज भी वहाँ है । 
उपनिवेशों में हिन्दू संस्कृति 

लगभग पद्रह सी वर्षों तक और उस समय तक भी जब भारत में हिन्दुभों 
की स्वतन्त्रता विलुप्त हो गयी थी, हिन्दू नरेश हिन्द ओर सुमात्रा से लेकर न्यू गायना 
तक के मलाया द्वीपसमूह के अनेक द्वीपों पर शासन कर रहे थे। भारतीय धर्म और 
साहित्य, भारतीय सामाजिक और राजनीतिक संस्थाओं ने इन प्रदेशों व द्वीपों के 
आदिवासियों के जोवन को ढाला और असभ्य बर्बर जातियों को सभ्य बताया एवं 
इन सुदूर-देशों की सम्पूर्ण विजय की । भारतीय कला और साहित्य के द्वारा इन 
आदिवासियों ने उच्च व श्रेष्ठ बौद्धिक रुचि और अधिक उन्नत नैतिक भावता अपना 
ली थी | उत्तके जीवम का ऐसा कोई पहलू कद्राचित्‌ ही बचा हो जो हिन्दुओं के 
प्रभाव से भ्ृता रह गया हो । वास्तव में ने सम्यता के उच्चतम स्तर पर ले जाये 
गये ये । सुंदुर-अतीत में जातियों का मधुर मिश्रण कर और इन स्थानों के मूल 
४४४5 को भारत की आध्यात्मिक देत प्रदान कर बृंह्त्तर भारत की स्थापना शी 
गयी थी । 

धर्मे--इन उपनिवेशों में प्राप्त अभिलेख जौर बुद्ध, विश्व, विष्णु, गगड़, लक्ष्मी 
आदि की प्रतिमाओं से यह प्रमाणित होता है कि ब्राह्मण धर्म के अतिरिक्त इन प्रदेशों 
में बौद्ध धर्म भी हीनयान व महायान सम्प्रदाय सहित प्रचलित हो गया था । दोनों ही 
परस्पर मिश्चित हो गये ये और ये सौहाद पूर्वक समृद्ध रहे । ब्रह्मत, विष्ण, महेश व 
इनसे सम्बन्धित अन्य देवताओं की पूजा भी - हाँ होती थी और इन देवताओं के लिए 
भव्य सन्दिर निर्मित किये जाते थे । हिन्दू धर्में तो आज भी बाली में विद्यमान है। 
वहाँ इन्द्र, विष्णु व कृष्ण की प्रतिमाएँ आज भी नि्भित की जाती हैं थौर दुर्गा तथा 
शिव की पूजा होती है भौर इसे पूजा में ज़ल-पाव, माला, कुश, तिल, घृत, जौ, भधु, 
अक्षत, वीप, घण्टी, मन्त्र आदि उन्त सभी बरतुओं का प्रयोग होता है, जो हुम भारत 
में करते हैं। भारत के समान वहां प्रतिदिन मन्दिर में रामायण, महाभारत व पुराणों 
का अखण्ड पाठ व कथाएँ भी होती थीं । 

भाषा और साहित्य--संस्कृत भाषा का भी वहाँ चुब प्रचार हुआ था भर अनेक 
अभिलेख तथा वृत्तानत चिशुद्ध, दोष-मुक्त व सुन्दर संस्कृत भाषा में लिखें जाते थे । ऐसा 
प्रतीत होता है कि वहाँ भारतीय साहित्य की शैली का प्रभुत्त रहा था । इससे अकट होता 
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है कि वहाँ के लेखक संस्कृत साहित्य, भाषा, व्याकरण, काव्य से पुर्ण अवगत थे । 
सर्वेत्र भारतीय लिपि का प्रयोग होता था | साहित्य में महाभारत व रामायण का 
गद्य में अनुवाद हुआ । पौराणिक गाथाओं के आधार पर अनेक ग्रन्थों की रचना हुईं । 
'घार्मिक साहित्य के साथ-साथ लौकिक साहित्य का भी अध्ययन किया जाता था | 
कझ्बुज के राजा यशोवमंन द्वारा पानंजल महाभाष्य पर लिखी हुई टीका का उल्लेख है| 

कला--इन हीपों की समाधियाँ, मन्दिर, भवन ओर मूर्तियाँ भारतीय कला का 
गहन प्रभाव प्रकट करती हैं। वास्तव में औौपनिवेशिक कला अपने आप ही एक नवीत 
शैली है । यद्यपि बह कला भारत से गयी और कृशल तथा बकुशल शिल्पियों ने अपनी 
मातृभूमि भारत की परम्पराओं को ग्रहण कर लिया था तथापि अपने नये बातावरण 
में भारतीय हन्जीनियरों और शिल्पियों ने नवीन विचारों को अपना लिया और ऐसी 
कृतियों की रचना की जो भारत में उनके मूल स्तर से विभिन्न ही नहीं वरद कुछ 
अंशों में निश्चयात्मक रूप से उनसे श्र ष्ठतर भी थीं। कम्प्रोडिया में अंगकोरबत का 
मन्दिर और जावा में बोरोबुदुर का बौद्ध मन्दिर भारतीय औपतिवेशिक कला के सबसे 
अधिक प्रसिद्ध स्मारक हैं। आकृतियों की कल्पना के वैभव और कार्य-निष्पत्ति की 
कुशलता और अलंकरण में ये भारत में विद्यमान कलाकृतियों से अधिक श्रेष्ठ हैं। 
वास्तुकला का उच्चतर विकास इन मन्दिरों में प्राप्त होता है) 

शासम-प्रणाली---धर्म के अतिरिक्त हिन्दू सम्यता का प्रभाव वहाँ की शासन- 
प्रणाली भौर राजनीतिक तथा सामाजिक त्रिचारों में भी स्पष्ठतया विदित होता है । 
उपनिवेशों के शासन के विषय में चीनी इतिहास हमें यह बतलाता है कि राजा के 
परामण् के हेतु आठ बड़े मच्त्री थे जिन्हें 'आठ पर्दा कहा जाता था और जो सब 
ब्राह्मणों में से ही चुते जाते थे। सुवासित पदार्थों से राजा की देह पर मालिश होती 
थी । वहू बहुत ऊंची टोपी पहुनता था और विविध प्रकार के रत्नों का हार पहनता 
था, सुन्दर मलभल की उसकी वेश-भूषा होती थी, रथों में बह जाता था और गजों 
पर सवार होता था। युद्ध में मनुप्प शंख बजाते और ढोल पीटते थे । यह हिन्दू 
संस्कृति का ही प्रभाव था । 

सामाजिक ध्यकवश्धा--हिन्दुओं की वर्णे-व्यवस्था भी उपभियेशों में बहुत पह' 
ही पहुँच गयी थी । राजाओं ने क्षत्रित्व ग्रहण कर लिया था और वर्मंन' नाम अपना 
लिया था जिसका अर्थ रक्षक होता था | कुछ विशिष्ट कथनों के अनुध्वार जो भारतीय 
बहाँ गये, उन्होंने वहाँ के विवाधतियों से अपने वैवाहिक सम्बस्ध स्थापित कर लिये 
और धीरे-धीरे औपतिवेशिक समान हिन्दू वर्ण-व्यवस्था में परिवर्तित हो गया था । 
बाली द्वीप में तो आज भी जाति-कर्म, वामकरण, विवाह अन्त्येष्टि आदि हिन्दू रिवाजों 
का अचार है । जब ये लोग विवाह करते हैं तो सुवारियों के अतिरिक्त और कोई भेंट 
था उपहार नहीं देते भौर कभी-कभी तो सुपारियों से भरी हुई दो-दो सौ थालियाँ 
उपहार में देते हैं। कन्या विवाह के पश्चात्‌ अपने पति के घर जाती है। उसके संगीत 
चाद्य वीणा या सारंग, तिरक्री बाँसुरी, तांबे के काँक-मजीरे लौर नोहें के ढोल होते 
हैं। ने शवों का अग्िदान करते हैं और उत्को भस्म को स्वर्णणकलश में रखकर समुद्र 
े बहा देते हैं। 

जब तक हिन्दू धर्म भारत में पूर्ण सशक्त था, उपनिवेशों में हिन्दू संस्कृति सजीव 
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शक्ति रही । हिन्दुओं के पतन से उनकी ओऔपतिवेशिक सर्वोपरिता का भी हास हो 
वाया । मूल ख्रोत के शुष्क हो जाने पर इससे प्रवाहित सरिताएं भी धीरे-घोरे शुध्क 
होकर अन्त में थहश्य हो गयीं और ग्यारहवी सदी से आगे उपनिवेश्ञों में स्थानीय 
मौलिक तत्त्व धीरे-बीरे अपनी शक्ति स्थिर और हढ़ करने लगे, परन्तु पन्द्रहवीं और 
सोलनहवी सदियों में वहाँ इस्लाम धर्म पुर्ण रूप से स्थापित हो गया । 

/“एडवबांस्ड हिस्द्री ऑव इण्डिया में उसके विद्वाश् लेखकों ने उल्लेख किया है कि 
उपनिवेशों के इतिहास इस कथन की असत्यता और असार्थकता प्रदर्शित करते हैं कि 
हिन्दू धर्म विदेशियों द्वारा ग्रहण नहीं किया जा सकता अपितु यह तो उन्हीं लोगों के 
लिए है जिनका जन्म हिन्दू धर्म के वातावरण में ही हुआ है। उपनिवेशों का इतिहास 
यह बतलाता है कि हिन्दू धर्म में ऐसी महावु सजीवता है कि विदेशी संस्कृति को 
चैतन्य कर उसे अपने में मिला सकता है तथा प्बसे अधिक असभ्य और बर्बर जातियों 
को सम्यता व संह्कृति के उच्चतम क्षेत्र तक उन्नत कर सकता है। यदि हम यह 
स्मरण करें कि भारतीय संस्कृति और सभ्यता ने ऐसा ही कार्य कुछ कम अंशों में 
पश्चिमी, पूर्वी और केन्द्रीय एशिया में किया तो हम भारत की उस सच्ची महानता 
के अंग को भलीभांति समझ सकेंगे जिन पर यथेष्ट रूप से बल नहीं दिया गया । 
भारत का औपनिवेशिक और सांस्कृतिक प्रसार भारतीय इतिहास की सबसे अधिक 
दिव्य परन्तु विस्मृत उपकथा है जिसके लिए किसी भी भारतीय को न्यायोचित गये 
हो सकता है । 


प्रश्तावली 

. “सारतोय कला और साहित्य ने बिदेशों में अपता भ्रस्तक ऊँचा किया और 
भारतीय संस्कृति विश्व के कतिपय अज्ञात कोनों में भी प्रविष्ट हो गयी ।” इस 
कथन' की व्याख्या कीजिये । 

2. “भारत का औपनिवेशिक और सांस्कृतिक प्रसार भारतीय इतिहास को सबसे 
अधिक दिव्य परस्तु विस्मृत उपकथा है जिसके त्रिए किसी भी भारतीय को 
स्याथोचित गये हो सकता है ।” इस कथत्र को समभझाइये । 

3. भारत के परे देशों और मलाया हीपसमुह के औौपनिवेशीकरण के एद्ेश्य के 
प्रकार और विस्तार का वर्णन कीजिये । 

4. दक्षिख-पूर्वी एशिया में भारतीय संस्कृति किस प्रकार फैली ? इस श्रकार के 
लोगों के जीवन में इसके प्रभाव का विवेचन्र कीजिये । 

5. टिप्पणियाँ लिखिये--अंगकोरवत, धोरोबुदुर, कम्बुज का हिन्दू राज्य, सवर्ण- 
भूमि, शैलेन्द्र नरेश था श्रीविजय साम्राज्य और चम्पा का राज्य । 

6. वक्षिण-पूर्वी एशिया में भारतीय संस्कृति के प्रारम्भ और प्रसार का वर्णन 
क्रीजिये और उस क्षेत्र के भवशिष्ट स्मारकों का हाल लिखिये । 

अथवा 
दक्षिण-पूर्वी एशिया में भारतीय संस्कृति के प्रसार पर एक सुक्ष्म लेख लिखिमे। 
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भारतीय संस्कृति को दक्षिण भारत की देन 





दक्षिण भारत या भारत का प्रायद्वीप जो तु गभद्वा नदी के दक्षिण में है, उत्तरी 
भारत की अपेक्षा भूगर्भशास्त्रीय दृष्टि से अधिक प्राचीस है। अतणएुब भनुष्य का 
अस्वित्व उत्तर की अपेक्षा दक्षिण भारत में अधिक प्राचीन रहा है। तिश्नवेली जिले में" 
भादिच्चनल्लुर में हुए उत्खनन दक्षिण में पूर्व पापाणकाल के मनुष्य के अस्तित्व की 
भोर संकेत करते हैं । पूर्व-पाधाणकाल के मनुष्य से हम उत्तर पापाणकाल के मतुष्य 
तक और पायाणकाल के मनुष्य से हम प्रागैतिहासिक युग के मनुष्य तक भते हैं । 
यहु इस बात को प्रमाणित करता है कि दक्षिण भारत में पापाण-युग से लौह-युग 
तक मनुष्य का अस्तित्व था, परन्तु इसी के समकालीन युग में उत्तरी भारत में पाषाण” 
से ताम्रकाल भाया और बाद में लौहकाल | दक्षिण में पुरातत्व सम्बन्धी अवशेष इस 
बात की ओर संकेत करते हैं कि कालान्तर में मनुष्यों के दो समुदाय प्रकट हुए--एक 
सुसमभ्य था और दूसरा बहुत ही कम सभ्य था भौर दक्षिण में आर्यों के आगमन के 
पूर्व ही प्रथम समुदाय सक्यता के अधिक उच्चतम स्तर पर पहुँच गया था। यह' 
समुदाय द्वाविड़ भाषाएं बोलता था भोर इसकी एक विशिष्ट ज।ति और बंश था। 
जब आरयों का आगमन भारत में हुआ तब देशी सभ्यता के अनेक तत्त्व उस सभ्यता” 
व संस्कृति में प्रविष्ठ हो गये जो अन्त में आज की भारतीय सभ्यता के रूप में विकसित 
हुए । जब हम भारतीय संस्कृति को दक्षिण भारत की देव के विषय में कहते हैं तब ' 
हमारा अभिषप्नाय सभ्यता के उन तत्त्वों से है जो हमारे काल फी जटिल सम्यता में 
मिशित कर लिये गये थे | दक्षिश भारत की देन वस्तुतः द्रावि्ट संस्कृति रही है जो 
आया की संस्कृति में अपनी कुछ विशिष्टताओं के लिए घुलमिल गयी । 

ताप्रिल वेश--कृष्णा और तुगभद्रा न्षियों के दक्षिण ढाल से लेकर कुमारी 
भन्तरीप तक विस्तृत प्रदेश को तमिल देश कहते हैं । इस देश के निवासी तामिल 
भाषा बोलते थे। इस अदेश में तीन तासिल राज्य थे--पाण्डय, चेर और चोल राज्य 
इस राज्यों के प्रारम्भिक इतिहास का निर्दिष्ट ठीक-ठीक पत्ता नहीं । पाण्ड्य राज्य 
तामिल राज्यों में सबसे अधिक प्राचीन और प्रसिद्ध है। इसकी राजधाती मदुरा शिक्षा 
का केन्द्र था । इसका अन्य महृत्वशाली तगर कोरकई था जो दक्षिण भारत में एक 
बड़ा बन्दरगाह और सभ्यता का आश्रम था। पाण्क्य तरेश अपसे पाश्ववर्ती पललव ' 
भौर चोज राजाओं से निरन्तर संधर्ण में संलग्त थे । 30 ई० में मलिक काफूर ने 
अन्त में पापडय नरेश को पराजित कर दिया । चोल राज्य, जिसकी राजधानी कॉजी- 
वरध्‌ थी, कारोम्रण्डल समुद्रतट पर था। यद्यपि यह पललवों की प्रसारित शक्ति का 
शिकार ही गया था, परन्तु 740 ई० में इस राज्य मे पुनः अपनी स्वतन्त्रता प्राप्स: 
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कर ली और एक बार पुत्र: दक्षिण भारत में सर्वोपरि हो गया । च्रोल नरेशों के पास 
उच्चतम जलसेता थी । उनकी शासन-व्यवस्था सुसंगठित थी जिसकी त्रिशिष्टता 
स्वायत्त-शामन था । 30 ई० में मलिक काफूर मे अन्तिम चोल शासक को पराजित 
कर चोलों की स्वतन्त्रता विनष्ट कर दी। चेर राज्य में वर्तमान केरल राज्य गौर 
मालाबार तट के जिले थे | इसके नरेशों गे दक्षिण भारत की राजनीति में अधिक 
हस्तक्षेप नहीं किया । वे वाणिज्य-व्यवसाथ की नीति का अनुकरण करते हुए शान्ति- 
पूवेंक समृद्धिशाली बने रहे । दक्षिण में आन्ध्रों के पतन के पश्चात्‌ पल्लवों ने धीरे- 
घीरे अपनी सार्वेभौमिकता स्थापित कर दी | वे तीन केन्द्रों से शासन करते रहे-- 
पश्चिम में वातापि से (कोल्हापुर के दक्षिण-पश्चिम में), पूर्व में वेंगी से और दक्षिण 
में कांजीवरख से । कांजीव रण की शाखा सबसे अधिक शक्तिशाली थी और 450 बर्षों 
तक शासन करती रही । पललव राजवंश में अनेक राजा हुए जो केवल बीर योद्धा 
ही नहीं थे वरत्‌ कला और साहित्य के उदार संरक्षक भी थे | भारतीय कला की 
सबसे अधिक मनोज और आकर्षक कला-शैलियों में पल्‍लव-कलाणैली और तक्षण- 
प्रणाली भी है। नवीं सदी के अन्त में चोलों ने पल्‍लवों को पराजित कर दिया। 
दक्षिण 

दक्षिण जो संस्कृत शब्द “दक्षिणापथ” का विक॒ृत रूप है, विन्ध्याचल पर्वत 
और तुगभद्रा नदी के मध्य में स्थित है।यह चट्टानों से थुक्त पठार है जिसे गोदावरी, 
कृप्णा और तुगभद्ठा तदियाँ सींचती हैं । दक्षिण का प्रारम्भिक श्यू खलाबद्ध निर्दिष्ट 
इतिहास अज्ञात-सा ही है । सबसे प्राचीन राजवंश जिसका क्रमबद्ध वृत्तान्त हमें विदित 
है, भान्भ्न राजकुल है जिसका वर्णन पिछले अध्याय में हो चुका है। आन्ध्र राजवंश ने 
ईसा पूर्व 225 से 225 ई० तक साढ़े चार शताब्दियों तक शासन किया। 
आन्ध्रों का पतन अनेक स्थानीय राजबंशीं के उत्कर्ष के लिए संकेत था । इन राजवंशों 
भें बारबर के बाकाटक विशेष उल्लेखनीय हैं जो 300 ई० में सार्वभौम हुए 
और 200 वर्षों तक रहे । इस राजवंश के चरेश कलाप्रेमी थे और अजन्ता की कुछ 
गुफाओं के निर्माण में इनका हाथ था । चौंथी शताब्दी के वाकाहक नरेश ने गुप्त 
सम्राट चन्द्रगुप्त द्वितीय की कन्पा से विवाह किया | यह चैवाहिक सम्बन्ध अत्यन्त 
ही महत््वशाली था, क्योंकि इससे उत्तरी भारत की कला और संस्कृति वक्षिण में 
प्रतिष्ट हो गयी और अन्त में वहाँ से काँची के प्ल्लवों हारा तामिल तेश में ले जायी 
गयी । दूसरा राजवंश, जिसका प्रादुर्भाव इसी युग में हुआ था, कदम्व था जो पश्चिमी 
घाट और समुद्र के मध्य के देश पर शासन करता था। कदम्ब नरेश जैमियों के 
संरक्षक थे । वे छठी सदी के भध्य तक शासन करते रहे, तब चालुक्यों ने उन्हें परा- 
जित कर दिया। एक अन्य राजवंश, जिसने दक्षिण की राजनीति में महत्वशाली भाग 
लिया, गंग वंश था । इसने ईसा बाद की दूसरी णताब्दी से भथारहवी सदी तक 
आधुनिक मैसूर राज्य से अधिकांश प्रदेश पर शासत्र किया। इसके कुछ तरेश जैन 
अर्म के संरक्षक ये । श्रवण बेलगोला में 57 फुट छँची जैन मुनि गोमतेश्वर की प्रतिमा 
984 ई० में गंग-तरेश के एक सनन्‍्त्री ने तिम्िित करायी थी। 

550 ई० के लगभग चालुक्य राजवंश का प्रादुर्भाव होता है। चालुक्य राजाओं 
में सबते अधिक महत्त॒शाली पुलकेशी प्रथम (550-567 ई०) और पुलऊँशी' दितीय 
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(606-642 ई०) थे । उम्मकी पूर्वी सत्ता समुद्रतद से लेकर पश्चिमी समुद्रतट तक 
समस्त दक्षिण में विस्तृत थी | च।लुक्यों के दो केन्द्र हो गये, एक वातापी जिसे उन्होंने 
बादामी ताम दिया और दूसरा वेंगी ! 

बादामी के चालुक्यों ने 200 वर्षों तक अपवी सत्ता को बनाये रखा। इस वश 
का अन्तिम तरेश 754 ई० में राष्टकूट नरेश दल्तीदुर्ग द्वारा पराजित होकर मारा 
गया था । इस प्रकार पश्चिम भारत में राष्ट्रवूट चालुक्यों के उत्तराधिकारी बनने में 
समर्थ हो सके । यद्यपि चालुक्य नरेश हिन्दू थे तथ।वि उनमें घामिक सहिष्णुता थी । 
इसके अतिरिक्त वे कलाप्रेमी भी थे। उसके शासनकाल में अमेक मन्दिरो का निर्माण 
हुआ । बादामी की गुहाएं' तत्कालीन तक्षणकला का सुन्दर परिचय देती है। धीरे- 
धीरे महाराष्ट्र से राष्ट्रकूटों ने सभी दिशाओं में अपनी सत्ता का प्रसार कर उसे दो सौ 
वर्षों तक बनाये रखा । इस राजवंश के कुछ नरेशों के पास द्रव्य की ही प्रदुरता नहीं 
थी वरन्‌ कला के प्रति अनुराग और उदारता भी थी। सुन्दर स्तम्भोंयुक्त प्रकोष्ठों 
वादा प्रसिद्ध एलौरा का मन्विर, जो एक ठोस चट्टान से काटा गया था, शष्ट्रकूद 
नरेंश कृष्ण प्रथम (757-800 ई०) का कार्य था। 

973 ई० में राष्ट्रकूट नरेश को चालुबय राजाओं के एक बंशज तैलप ने परा- 
जित कर दिया । जिस राजकुल की स्थापना तैलप ने की, वह उत्तरकालीन चालुक्यों 
के नाम से प्रसिद्ध हुआ । उनकी राजघानी कल्याणी थी । उन्होने दो सौ वर्षों तक इस 
विस्तृत प्रदेश पर शासन क्रिया | जब उनकी शक्ति क्षीण होने लगी तब उनके साम्राज्य 
में से ही यादव, होयसल और काकतीय वंधजों ने अपने स्वतन्त्र राज्य स्थापित कर 
लिये । यादव वंश ने, जो देवगिरि में स्थापित हो गया था, 890 इ० में चालुक्ष्यों 
को पराजित कर दिया । उत्तकी राजधानी द्वारसमुद्र थी। इस बंश के नरेशों में धामिक 
उत्साह के साथ-साथ कलाप्रेम भी था। उनके मन्दिरों में एक नवीन शिल्प-शैली 
का प्रादुर्भाव हुआ जो होयसलकला-शैली के नाम से विख्यात है। मैसूर राज्य में 
अरसीकेरी का सुन्दर ईश्वर मन्दिर होयसलकला का एक सर्वोत्कृष्ट नमुता है। 
काकतीयों की राजधानी वारंगल थी और वे भी दी्घ काल तक स्वतन्त्रतापूर्वक शासन 
करते रहे । ये राज्य अलाउद्ीन खिलजी के शासनकाल में दिल्‍ली से आये हुए मुस्लिम 
आक्रमणों के भफावात के सस्मुख उखड़ गये और दक्षिण में हिन्दू शासन विलुप्त 
हो गया । 


तामिल संस्कृति 
तामिल प्रदेश के लोगों ने अपनी स्वतस्त्र संस्कृति का विकास किया था जौ 
तामिन संस्कृति के नाम से प्रस्यात हुई । इस संस्कृति का सर्वश्रेष्ठ युग मौर्यकाल के 
प्रारम्भ से लेकर आन्ध्र-युग के अन्त तक विस्तृत रहा । इस संस्कृति का विवेचन मिम्न- 
ब्िखित हैं-- 

, . ससाज--उस समग्र समाज विशिष्टतया उन व्यक्तियों से बना था जो स्वयं भूमि 
को जोतकर कृषि करते थे और जो भशप्रत्यक्ष रूप से भुमि पर लिभर थे | इनके नीचे 
क्रपि के श्रमजीवी (कुदीस) थे जिनके चार समुदायों--पाणात, तुड़ीयन, परथम और 
कदाब्त--का उल्लेख है । कंबाचित यह जनता का वह भाग था जो भाज हमारे 
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सम्मुख दक्षिण की अद्वूत जातियों के नाम से आया है। इनके अतिरिक्त बढ़ई और 
खुह्वार थे | यद्यपि उस समय जुलाहे थे परन्तु उनकी भिन्न जाति नही थी । इसके बाद 
लोगों की अन्य जातियाँ, जैसे मलवर, नाग आदि थी। प्रथम आखेट करने वाह्ने थे 
जिनका वर्णन योद्धाओं के ससान किया गया है जो जन-मार्मो में लोगो को लूटा करते 
थे; द्वितीय मछूहारे थे जिनका स्तर समाज में निम्त श्रेणी का था । हृष्ट-पुष्ट सप्रक्त 
कृषक अच्छे सैनिक होते थे । युद्ध में वीरगति-आप्त योद्धाओ के हेतु पपाण के स्मारक 
निर्मित किये जाते थे । इस प्रकार से मिर्मित समाज में ब्राह्मण उत्तर ते आकर बस 
गये थे । अपने चरित्र को विशुद्धता भीर विद्या तथा ज्ञान की गहनता के कारण सम।ज 
में उत्हें अधिक प्रतिष्ठित पद प्राप्त हो गया । यद्याप कालानन्‍्तर में समाज की वैसी 
ही व्यवस्था हो गयी जो उत्तर में आरयों के समाज की थी, परन्तु चार वर्ण या चार 
आश्रम तामिल देश में अज्ञात थे । लोग अपने धन्धों के अनुसार समुदायों मे विभक्त 
थे, परन्तु समाज का प्रमुख भाग दो समुदायों में विभाजित था--वे जो भूमि का जोतते 
थे और जो वहुसंख्यक थे; तथा वे जो कृषि-कर्म अपने लिए दरस्तरों से करवाते थे और 
जिनका वर्ग बहुत छोटा था । इसी दूसरी श्रेणी से राजकीय क्रुटुम्बों का प्रादुर्भाव 
हुआ । इन्हें अन्य जातियों की कन्याओं से विवाह करने की अनुभति थी परन्तु बदले 
में उन्‍हें कन्याएं देने की आशा नहीं थी। 

यश्षपि कहीं भी उन विभिन्न समुदायों का सम्पूर्ण वृत्तान्त प्राप्त: नही है जिनमें 
दक्षिण का समाज धिभक्त था, परन्तु छुटपुट हवालों से हम इनका विवरण जाने 
सकते हैं। विभिन्न जातियाँ अन्य दुसरी जातियों से स्पष्ट रूप से अपना अलग जीवत 
व्यतीत करती थीं । प्रत्येक का अपना धन्चा और विशेष अधिकार थे। अन्तर्जातीय 
विवाह और खान-पान में प्रत्येक समुदाय के अपने-अपने नियम और प्रथाएं थी | 
ऐसा कोई प्रमाण नहीं है जिससे प्रकट हो कि रीति-रिवाजों तथा आचार-विचारों को 
लोगों पर लादने का प्रयात्त किया गया हो या तिम्त अणियों की उच्च-वर्गों में मिश्रित 
हो जाने की माँग रही हो । बाद में जो सम्मिश्रण हु, वहु उत लोगों के उच्चतम 
उदाहरणों का परिणाम था जिनके ज्ञान भीर चरित्र के लिए जनसाधारण में श्रद्धा 
की भावना थी । स्रक्षेप में यहु कहा जा सकता है कि तामिल देश की सामाजिक 
व्यवस्था बहुत कुछ रक्त, पेशे, धामिक विश्वास और वातावरण पर शभ्राश्रित रही । 

तामिल देश में यद्यपि मदूरा जैसे विशाल सगर थे परन्तु अधिकांश जनता ग्रार्मों 
में ही रहती थी । उचच-वर्ग के लोग मालीशान मकानों में रहते थे। इनके प्रवेश- 
द्वार बड़े प्रभावशाली होते थे । दुर्गन्‍निर्माण व किलेबन्दी में तामिल निवासी मनिपुण 
थे। तामिल नारियों को पूर्ण सामाजिक ए्वंतन्त्रता थी । बहुविवाह की प्रथा कुछ मंश' 
तक प्रचलित थी । प्रेम-विवाहों का प्रत्रार था । विवाह से पुर्व प्रेम करने की सम्भावना 
रहती थी। वेश्याएं व चुशिक्षित राजनतैकियाँ भी रहती थीं । 

बसन्त और आहार--तामिल् लोगों की वेश-भुषा सादी थी भौर इसमें दो वर्क 
होते थे, एक घोती ओर दूसरी पगड़ी | तामिल महिलाओं द्वारा प्रयुक्त भाभुषण घूड़ियाँ, 
हार, भुजबन्द, कल्दोरे और पायल थे। लोगों के भोजन में मांस का दपग्रोग होता 
था। मदिरा-पान में उत्की अभिरचि थी। दाजा और राजकुमार कभी-कंभी भहेँगी सुरा 
के पीने में भरत रहते थे जिसे थवन्े (यूसानीं और रोमबासी) अपनी अच्छी दुकातों 
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में लाते थे | अनेक प्रकार के मादक द्वव्यों का प्रयोग किया जाता था। सैनिकों का 
अपता अलग वर्ग बन जाने के करण कालान्तर में मांस-भक्षण सीमित हो गया था| 

आधिक स्थिति--कृषि के अतिरिक्त पशु-पालन, वस्त्र बुनना, मछली पकड़ना 
और व्यापार करना अन्य व्यवसाय थे। पशु-पालन क्लषक़ों से भिन्न जाति के लोगों 
का घन्चा प्रतीत होता है। विशेपषक्रर सुतर के बहुत ही महीन वस्त्र बुने जाते थे । 
दक्षिण भारत के बुनकरों का मलभल वुनने का यश-गौरव ईता बाद की प्रथम सद्नियों 
में ही स्थापिद हो चुका था। तामिन साहित्य में 36 प्रकार के कपड़ों का विवरण है 
जो भा तो तामिलताड में बनते थे या विभिन्न उत्पादक केन्द्रों से मेंगवाये जाते थे । 
कुछ सूत के वस्त्र इतने अच्छे बुने हुए थे कि इण्हें वायु का बना हुआ जाला या उबचते 
हुए दूध की बाष्प कहा जाता था । जहाँ तक घ्तुओं का सम्बन्ध था, लौह ज्ञात था, 
स्वर्ण प्रचुरता से प्राप्प था और नमक बनाया जाता था। ताम्र से लोग अवगत थे 
भौर हाथीदाँत पर उत्कीर्ण क्ृतियों के हवाले भी उपलब्ध हैं। तामिल निवासी भोजन 
के हेतु तथा मोती और मूगे के लिए मछलियाँ पकड़ते थे । बे मोती और मूंगे की 
अनेक वस्तुएं व्यापार के हित मनोहर ढंग से बनाते थे । 

सम्भवत: वस्तु-विनिमय द्वारा अत्यधिक आन्तरिक व्यापार होता था । परन्तु 
रोमन सिक्‍कों का व्यापक प्रसार यह संकेत करता है कि सिक्के अज्ञात नहीं थे । 
समुद्री व्यापार भी होता था । तामिल साहित्य में समुद्दी यात्रा और व्यापार आदि 
का विवरण मिलता है। भारतीय जलपोत दूरस्थ देशों को जाते थे और चीन साम्राज्य 
की सामुद्रिक सीमाओं तक पहुँचते थे । प्रागेतिहासिक काल में दक्षिण भारत के मिवा- 
सिथों के मलाया प्रायद्वीप में जाकर बस जाने के प्रमाण प्राप्त होते हैं। अत्ति प्राचीन 
काल में तामिल लोग चालडियनों से व्यापार करते थे। प्राचीन मिस्र का दक्षिण 
भारत से व्यापारिक सम्बन्ध था। ऐसा विश्वास किया जाता है कि ईसा के पूर्व की 
सर्दियों में मिस्र नरेश वक्षिण भारत से मलमल, आबनूस, दालचीनी तथा भन्‍य वस्तुएँ 
मँगाते थे । 

मिन्न और दक्षिण भारत के प्रानरीन परस्पर व्यापारिक सम्बन्ध के विषय में 
एक मिस्री अभिलेख उपलब्ध हुआ है जिसमें एक यूनानी नारी का विवरण है जिसका 
जलपोत कन्नड़ समुद्रतट पर दुर्घटना का शिकार हो गया था। फिलिस्तीन के राजा 
सॉौलोीभमन भारतीय सन्दल, वनमातुष, मोर, रुई, कपड़ा और भलोय लक्षड़ी मेँगाते 
थे। इसी प्रकार मुंताती भी चानल और मिर्च तासिलों से ही लेते भे | व्यापार के 
हित तांमिल देश से घाहर भेजी जाने वाली वस्तुओं में पश्चिमी चाट के मसाले, कृषि 
की उपज, मोती, स्वर्ण व बहुमूल्य रत्न, जैसे हीरे, हरितमणि, लाल चन्दन की 
लकड़ी, अलोग लकड़ी, सूती वस्त्र, विशेषकर मलमल और बिना बुता रेशम होता 
'था | रोमन साभ्राज्य के उत्कर्ष के बाद दक्षिण भारत के पश्चिमी देशों के साथ होने 
वाले ध्यापार में छुब वृद्धि हुई । यह व्यापार इतता बढ़ गया था कि रोमन साम्राज्य 
के पूर्वी आयात का आाषे से अधिक' भाग भारतीयों के हाथ में था और इससे भारत 
“में रोम के बहुसंस्यक सिक्के आते थे । मदुरा में अनेक रोमन सिवकों की प्राप्ति यह 
प्रकट करती है कि तामिल देश और रोम में प्रगतिशील व्यापार विद्यमान था। विदेशी 
'बलपीतों के तदियों के मुहानों में आते, स्वर्ण देने और उसके बदले में मिें-मसाले और 
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पश्चिगी धाट की अन्य वस्तुओं के ले जाने के हवाले हैं । तामिल देश के बन्दरगाहों में 
विदेशी व्यापारियों की बस्तियाँ बस गयी थी | मालाबार तट पर बाद भे विदेशी अरबी 
भौर ईसाइयों की सख्या मे बहुत वृद्धि हो गयी थी। ऐसा विस्तृत व्यापार इस बात का 
ग्रमाए है कि देश घना बसा हुआ था और सुव्यवस्थित शासन के अन्तर्गत समृद्धिशाली 
था । ऐसे ही शासन से वह शान्ति और व्यवस्था स्थापित हो सकी जो व्यापक व्यवहार 
के हेतु सर्वप्रथम महत्त्वपूर्ण भावश्यकता है। ऐसा प्रतीत होता है कि जीवन सुव्य- 
बस्थित और शान्तिमय था भौर जनता बहुलता तथा प्रचुरता का आनन्द उठाती थी । 

धार्मिक जीवन--धर्म के क्षेत्र में नोंग विविध धर्मों और सम्प्रदायों के प्रति 
उदार और सहिष्णु थे। लोगों के धारमिक विश्वास और धारणाएँ तथा पुजन के 
ढग विविध थे--एक ओर मृतक की समाधि पर पापाण खड़ा करते भौर त्यौहारों 
पर पूजन करते थे तो दूसरी ओर, धर्म और दर्शन के उच्चत्तम विविध रूप थे | इस 
दोमों स्वीमाओ के अन्तगंत लोग विविध प्रकार से पूजन और उपासना करते थे। परन्तु 
इतनी विभिन्नता होने पर भी अशान्ति और विप्लव उत्पन्न करने वाली धामिक कट्टरता 
का अभाव था । उस युग में प्रमुख रूप से चार पेवता थे-- शिव सौसकण्ठ, कृष्ण के 
ज्येष्ठ अऋाता बलदेव या बलराम के समान देवता, कृष्ण या विष्णु के समान देवता 
और उत्तर भारत के स्कन्द या कार्तिकेय के समान देवता । इन प्रमुख देवताओं के 
अतिरिक्त अनेक छोटे देवी-देवता भी थ, जिनमें से प्रत्येक की पुजा अपने विशिष्ट ढंग 
से होती थी। अति प्राचीन काल में चोल व पाण्ड्य नरेशों में हे कुछ ने ब्राह्मणों के 
निर्देशन में बहुत से यज्न भी किये थे । 


बाद में उत्तर भारत के तीन धर्म--ब्राह्मण धर्म, जैत् धर्म और बौद्ध धर्म 
दक्षिण में प्रसारित हो गये | चच्द्रगुप्त भौर्य के समय में जैन धर्म प्रसारित हो गया 
था, इसका उल्लेख पहले हो चुका है। भद्रवाहु के आगमन' के बाद से दक्षिण में धर्म 
का प्रसार बढ़ता ही गया और ईसा बाद को दूसरी शताब्दी तक तामिल्ल देश में जैव' 
धर्म की जड़ें हृढ़ हो गयी थीं तथा मदुरा जैन धर्मे का प्रमुख केंद्र हो गया था। कुछ 
भाण्ड्य नरेश जैन धर्मावलस्बी थे । कालान्तर में शैव नवनमारी और बैंप्णव अलवारों 
के योग से जैन धर्म तामिल देश से विलुप्त हो गया था। 


यथपि अशोक ने तामिन देश में बौद्ध धर्म का प्रसार किया था तथापि व्यक्ति- 
गत रूप से बौद्ध धर्मं-प्रचारकों ने भ्रमण कर बौद्ध धर्म का वहाँ यथेष्ठ प्रचार कर दिया 
था। ईसा बाद की प्रारश्भिक सदियों में तागपट्टिनम, तोष्डसण्डलम और कांजीवरस 
में बौद्ध धरम के प्रधान के*द्र हो गये भे । 'ह्वानच्यांग के वृत्तान्त के भनुसतार कांजीतरत्‌ 
में एक सौ बौद्ध मठ थे जिसमें दस हजार बौद्ध भिक्षु रहते थे | सातवीं शत्ताब्दी के 
अन्त तक रूढ़िवांदी हिन्दू धर्म का दक्षिण में प्रचार हो गग्मा और इससे बौद्ध और 
जैन धर्म क्षीण हों गये थे । इस धर्म के दी प्रमुख सम्भदाय गैव नयतम्ारी और वेष्णव' 
अलवारों ने भक्ति-मार्ग को जन्म दिया । नयतमार शैत्र सम्प्रदाय के संस्थापक थे । 
शैव साहित्य के अनुपार ऐसे 63 तयतसार हुए हैं। ये महाद धन्त थे जिनके रे हुए 
भक्ति के भजन अत्यधिक भाव है थे । इसी प्रकार वैष्णन मलवोर भी सब्त थे। 
ऋनकी संख्या 2 थी । विष्णु की उपासना में इन्होंने भीतों और स्कुतियों की रचचा 
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की थी । इनके रे हुए भजन' पूजन और उपासना के समय विष्णु के मन्दिरों में सदेव' 
साथे जाते थे । 
साहित्य--ईसा बाद की सातवीं सदी के पूर्व ही तामिल देश में भाषा को ब्यत्रस्थित 

रूप दे दिया गया था। ईसा बाद की तीसरी सदी के पूर्व इस प्रदेश में तोल्कप्यिर तामक 
प्रसिद्ध वैयाकरण हुभा । इसके काल से तामिन साहित्य पर संस्कृत का प्रभाव पड़ने' 
लगा। ईसा बाद की प्रथम तथा द्वितीय शताब्दियों में रचित तामिल की कतिपथ कवि- 
ताएँजाज भी विद्यमान हैं | परन्तु तामिल साहित्य की सबसे अधिक प्राचीन पुस्तक 
जो संस्कृत के प्रभाव से विमुख है, 'कुराल' प्रन्थ है जिसका पसिद्ध लेखक तिरुवल्लुबर 
ईसा पूर्व दूसरी शताब्दी में उत्पन्न हुआ था। इसने साहित्यिक श्रेष्ठता का स्तर 
निर्दिष्ट किया। कुराल में 33 परिच्छेद हैं जिनमें से आधे से अधिक राजनीति व 
अर्थवीति पर हैं। इसी युग में दो अन्य प्रसिद्ध तामिल महाकाव्य 'सिलप्पाधिकारध' 
और 'मणिमेकलम' भी रचे गये । महाकाव्यों में तामिल साहित्य सर्वोपरि माना जाता 
है । इसके पाँच प्रसिद्ध महाक्राध्य और नलघुकाव्य आाज भी विद्यमान हैं। तामिन 
साहित्य के अनेक काव्य और ग्रन्थ विविध जैन और बौद्ध विद्वानों द्वारा रचित है । 
पलल्‍नवकाल में जो त्ामिल साहृत्य रचा गया, वह प्राय: श्र तिभाष्य था, क्योंकि यह 
वैष्णव अलवारों तथा शैव नयनमारों का युग होने से सन्‍्तों के मनन, भजन, गीत, 
स्तुतियाँ आदि साहित्य में ग्रन्थ रूप में संगहीत कर लिये गये। ईसा बाद की बारहवीं 
सदी तामिल साहित्य का महत्त्वपूर्ण युग है क्योंकि इस काल में तामिल के सबसे बड़े' 
सव्ययुगीत कवि जयकोन्दत, सुप्रसिद्ध भाष्यकार आदियारक्कुतल्लर, शैव समस्त कवि- 
सेविकलर, काम्बर, ओोत्ताकुंतर, व पुगलेन्दी जैसे दिश्शज साहित्यकार हुए थे । 

ललितकफलाएँ--तामिल निवासी ललितकलाओं में विशिष्ट अभिष्रचि रखते 
थे। कला के क्षेत्र में उन्होंने क्पत्ती मोलिक प्रतिभा का परिचय दिया। वे बाद्य-यन्ध्रों 
का प्रयोग करते थे जिन्ममें क्षाठ छेद वाली बाँसुरी भी होती थी । नृत्यकला का उन्हें 
अभ्यात था और संग्रीत तो उनकी शिक्षा का अंग बस गया था । अभिनतयक्रला इस 
काल में प्रचलित थी । पलल्‍लव और चोल नरेशों के संरक्षण में चित्रकला तथा तक्षण- 
कला का उच्चतम विकास हुआ था। वक्षिण के अनेक भव्य मन्दिरों और भवनों का 
अस्तित्व वक्षिण भारत के राजाओं के भवन्त-निर्माणकला और तक्षणकला के प्रति 
प्रेम को प्रभाणित ही नहीं करता, वरबय्‌ वास्तुकला के क्षेत्र में एक नवीन प्रणाल्री का 
प्रभाव भी अकट करता है जो पतलव-चोलकला-शैली के ताम से प्रस्मिद्ध हुई। इसका 
वर्णन भागे किया जायगा । 

सामुद्रिक प्रक्रियाएं ओर वाणिण्य-व्यापार--तामिल राज्य समुद्रतदीय प्रदेश 
होने के कारण, वहाँ के लोग तिर्भीक रूप से समुद्री यात्रा करते वाले हो गये। 
भारतीय जलसेता का भिर्माण करने और समुद्री व्यापार का विकास करने वाले देः 
सर्वप्रथम भारतीय थे। चोलों की सशक्त जलसेना ने सिहलद्वीप पर विजय प्राप्त कर 
ब्रह्मा के समुद्रतटीय द्वीपों, मलाया प्रायद्वीप, मालाबार समुद्गतट के द्वीप, निकोबार 
द्वीप तथा जावा-सुभात्रा के ढीपसमुह को भी विजय कर वृहत्तर भारत की नौंव डाली 
थी। तामिल देश मसालों, हाथीदाँत की वस्तुओं, मोतियों भौर बहुमूल्य रत्नों से 
सम्पन्न था। मलमल, रेशम कौर ऊनी वस्त्र बनाना उसकी विशेषता थी। ये बहुमूल्य 
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वस्तुएं एक भोर तो भिन्न, रोम और अरब देश को भेजी जाती थी, तो दूसरी ओर 
मलाया द्वीपसमूह और चीन देश को । इनके बदले में विदेशी स्वर्ण विशेषकर रोम से 
दक्षिण भारत में आता धा। दक्षिण भारत के बन्दरगाहों में रोम के वणिकों के 
आवाम-कैन्र थे | कावेरीपट्टम में ऐसे ही एक केन्द्र का उल्लेख एक तामिल लेखक ने 
किया है । कतिपय पाण्ड्य नरेशों के पास रोगन सैनिक थे और वे अंगरक्षको के पदों 
पर नियुक्त किये गये थे । 

तामिल शासत--ता मिल देझ् ने उच्चतम, नियमित ओर सुव्यवस्थित शासस 
का आनन्द उठाया था। यद्यपि उसमे राजततन्त का प्रचार था, परन्तु निरकुशता और 
स्वेच्चाचारिता फा सर्वधा अभाव था | शासत-संचालन में परामर्श देने के लिए पाँच 
महापमितियाँ थी । राज्यत्तभा अपने वैभव और भव्यता के लिए प्रस्यात थी। राजा 
प्रजा-दितेपी होता था । वह उसके सुख-दुख में भागी होतां था और निस्संकोच प्रजा 
से मिलता था। त्याय-दान' का समुचित प्रबन्ध था । दीवानी और फौजदारी के सभी 
मामलों में राजा का निर्णय अन्तिम, सर्वमान्य और सर्वोपरि होता था । दण्ड-विषाना 
अत्यन्त कठोर था | 

तामिल लोगों का अधिकांश भाग ग्राम्रों में चिवास करता था और अनेक ग्रांस' 
मिलकर शासन के लिए कुर्रम ताम की इकाई निर्मित करते थे। अनेक 'कुरेंम' को 
सम्मिलित कर एक जिले का निर्माण होता था जिसे 'नाडु' कहते थे और ऐसे 'नाइ' का 
एक समुदाय 'कोठरम' नामक डिवीजन (0 शंधं०7) या भुक्ति बनता था एवं अभेक 
कोट्म” से भिलकर एक 'भण्डल' या प्रान्त होता था। इनमें से प्रत्येक भाग शामत के 
एक अधिकारी के भन्‍्तगंत होता था । सबसे विशाल भाग राजवंश के किसी सदस्य के 
भधिकार में होता था । 'कुर्ंम' का शासन ग्राम-परिपद्‌ के हाथ में था। भूमि-कर 
राज्य की आयु का प्रमुख साधन था, यद्यपि समकालीन साहित्य में अन्य अनेक करों 
का उल्लेख है। अभाव व अकाल के समय में छूट दी जाती थी। जन-मार्गों गौर 
सिंचाई के साधतों के निर्माण और उन्हें बनाये रखंते में शासन धारा प्रचुर घन व्यय' 
किया जाता था । 

परन्तु महत्त्वपूर्ण तत््व्जो तामिल शासन की विधिष्टवा थी, ग्रार्मो में रवायत्त- 
शासन की प्रभाली का विकास था । प्रत्येक ग्राम अपना स्थानीय शासन स्वर्थ करता 
था और इस देतु ,साधारण परिषद्‌ होती थी जो ग्राम की कार्यकारिणी का वाषिक 
निर्वाचन करती थी । इसके अतिरिक्त शासन की विविध शाखाओं की देख-भाल करने 
के हेतु अनेक कार्य-समितियाँ होती थीं । प्राम-परिषद्‌ के नाम पर कर संग्रह किये जाते 
थे। प्राम-परिषद्‌ न्‍्यायदान करती थी और अभिलेखों को नियमित रूप से रखती थी । 

आये संस्कृति का वक्षिण में शान्तिपुर्वक प्रवेश और उसका प्रभाव 

उत्तर भारत से दक्षिण भारत विस््याचल पर्वत, नर्बदा और ताप्ती द्वारा 
विभक्त है। महाकाव्यों में इसे 'दण्डकारण्य' और 'महाकान्तार' नामक साधन वर्षों से 
श्राज्छादित कहा गया है। अतएवं प्रारम्भिक आार्यों के लिए इसमें प्रवेश करता हुपकर' 
कार्य था । फिर भी दक्षिण में आये ऋषि अगस्त्य द्वारा धारम्मिक आर्य उपनिवेश 
बंसाने की गाया है। दक्षिण भारत में आम प्रचाओं की सर्वप्रथम, प्रस्तुत करमे वाले 
ऋषि अपरतत्य ही थे। विन्य्याचल पर्वत और सर्बदा नदी को घाटी में से अ्ाशों कई 
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दक्षिण में प्रवेश करवा साधारणतया ईसा पूर्व 800 में “अन्नेय ब्राह्मण” के युग में 
माना जाता है। यद्यपि दक्षिण की सीसा पर आरयों के विदर्भ जैसे राज्य स्थापित हो * 
गये थे; तभी तो आर्यों का दक्षिण में जाने का जन-मार्ग पश्चिमी तट पर था। पाणिनि 
तक (ईसा पूर्व सातवी सदी) दक्षिण के विषय में प्राप्त हमारा ज्ञान तुलनात्मक हृष्टि 
मे न्यून है परन्तु जब हम कात्यायन (ईसा पूर्व 300) तक भाते है तब इसमें अत्यधिक 
वृद्धि हो जाती है जौर पतजलि (ईसा पूर्व दूसरी शताब्दी का मध्यकाल) के समय तो 
सुदूर-दक्षिण का विवरण भी इसके अन्तर्गत आ जाता है क्‍योंकि इस युग में काची को 
विद्वान ब्राह्मणों की बस्ती कहा गया है। बाद में, अशोक के युग में आर्य भारत को 
दक्षिण के विषय में खुब ज्ञान हो गया था। अशोक का तेरहवाँ चद्ठान-अभिनिसत 
दक्षिण के राज्यों का निर्विष्ठ और ठीक-ठीक विवरण प्रदान करता है| स्वयं अभोक 
ने ईसा पुर्व 256 में दक्षिण में एक भिक्षुक के नेतृत्व में बौद्ध धर्म-प्रचारको को 
भेजा था । ऐसा कहा जाता है कि इन्होंने दक्षिण में साठ सहस्न ध्यक्तियों को बौद्ध 
धर्म की दीक्षा दी थी | इस मोर्य-युग में बौद्ध, जैन और ब्राह्मण दक्षिण में प्रयाण कर 
गये और वहाँ उन्होंने उपनिवेश स्थापित किये । वे वहाँ शास्तिपूर्वक रहते और अपनी 
धामिक क्रिया-विधियों एवं प्रथाओं का पालत करते थे । इन्होंने तामिल समाज पर 
जो प्रभाव डाला, वह सत्ता की जबरदस्ती की अपेक्षा अनुकरणीय हृष्टान्त व आदर्श 
हारा अधिक व्यापक या । इस समय आर्य ब्राह्मण चामिल संस्कृति मे समाज के भेता के 
पद पर समुचित रूप से प्रतिष्ठित हो गये थे और झतेक कार्यों के हेतु उनकी क्षहायतता 
की भाकांक्षा की जाती थी। इस बात का प्रमाण है कि अशोक के थ्रुग में जाय॑ सल्कृति 
का प्रभाव पूर्णरूपेण स्थापित हो चुका था। तामिल भाषा के सर्वोत्कृप्ट साहित्यिक 
अन्य संगम! पर जैमियों और बौद्धों के प्रभाव के अतिरिक्त आार्यो ओर संस्कृत भाषा 
का प्रभाव भी हृष्टिगोचर होता है। ऐसा प्रतीत होता है कि दक्षिण भारत में प्रवेश 
करते के लिए पूर्वी और पश्चिमी दोनों तठों पर जल-मार्ग थे परन्तु पश्चिमी तट का 
मार्ग कदाचित सुगम था | इन सा्गों का उपयोग दक्षिण में प्रयाण करने हेतु होता 
था जिसका पुष्टिकरण संस्कृत साहित्य में दक्षिण भारत के विपय में प्राप्त विवरण से 
होता है । अतएवं हम यह तिष्कर्ष निकाल सकते हैं कि द्राविड़ और आर्य संस्कृतियों 
के मध्य सम्पर्क के सुअवसरों की प्रचुरता थी और इसके पारस्परिक प्रभाव की भी 
द्धि हुई । 
0 पल्लवों के शासनकाल में दक्षिण भारत का भार्यीकरण पूर्ण हो चुका था । 
उनके अनुदान यह प्रकट करते हैं कि छठी शताब्दी के बन्त तक दक्षिण में भार्यों की 
सामाजिक व्यवस्था की जड़ हृढ़ हो मयी थी । बौद्धायत ब्राह्मणों को दिये गये अनुदान 
का स्पष्ट उल्लेख यह प्रकट करता है कि उत्तर भारत के घर्म-शास्त्रज्ञों ने पहलव 
राज्य में सत्ता प्राप्त कर ली थी, संस्कृत ने अपनी प्रभुत्ता प्रतिष्ठित कर ली थी भौर 
श्रारश्भ के कतिपय राजकीय बशिलेखों के अतिरिक्त अवशिष्ट अभिलेखों के हेतु इस 
आपषा का उपयोग होता था कालिदास और पैरवी की कविताएँ तथा वराहुमिहिर 
के प्रन्थ पहलव देश में प्रद्धात हो गये थे | 'कुरंम' के भठों में वेदों के अच्ययत करते 
वाले 09 परिवार रहते थे। तामिल साहित्य भी भागों से प्रभावित होकर पल्लव- 
संरक्षण में समृद्ध होता गया और फलतः तामिलर साहित्य के सर्वोत्कृष्ट प्रस्थों की 
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रचना हुई | संस्कृत-ज्ञान के आश्रम और बाद में दक्षिण में शिक्षा के सबसे महादु 
केन्द्र कांची के विश्वविद्यालय ने दक्षिण में संस्कृत के प्रसार में महत्वपूर्ण कार्य किया । 
त्याय-भाष्यः का रचयिता तकंशास्‍्त्र वात्सायन जो ईसा बाद की चतुर्थ सदी में 
हुआ था, कांची का पण्डित था। महान बौद्ध आचाय॑ और दाशंतिक दिगनाग अपनी 
बौद्धिक और घामिक पिपासा शास्त करते और कदम्ब राजकुल का मयूरवर्मा भी 
पाँचवीं सदी में उच्च शिक्षा की प्राप्ति हेतु कांची गये थे। इसके अतिरिक्त 
प्रसिद्ध बौद्धाचा्यं धर्मपाल कांची निवासी ही थे। जिस प्रकार उत्तर भारत में 
नालन्दा बीद्धिक जीवन पर अपना प्रभुत्व रखता था, उसी प्रकार दक्षिण में कांची का 
विश्वविद्यालय था । अतएवं समुचित रूप से यह दावा किया जा सकता है कि शिक्षा 
का महाब्‌ केन्द्र पललबों की कांची थी, जहाँ से दक्षिण भारत सुदूर-पूर्व के भार- 
तीय उपनिवेशों में आर्य संस्कृति का प्रमार होता था। पल्‍्लब-प्रभाव के अन्तगंत 
चम्पा और कम्बुत के हिन्दू उपनिवेशों में आठवी सदी तक बार्य संस्कृति और सभ्यता 
का प्रसार और प्रचार निरन्तर होता रहा । कम्बुज और चम्पा में दक्षिण भारत का 
शैव सम्प्रदाय राजकीय धर्म हो गया था। संस्कृत उनकी शासकीय भाषा बन गयी 
थो और चम्पा में सौ से अधिक संस्कृत अभिलेख उपलब्ध हो चुके हैं। कस्बुज में 
पललव लिपि में ही संस्कृत के इत अभिलेखों की रचना हुई थी और वहाँ के नरेशों 
तथा राजकुल के व्यक्तियों के नाम भी, जैसे महेन्द्र वर्मंत, पल्‍लवों के मामों के अनुरूप 
ही होते थे। कम्यु न की शिल्प-कला कृततियाँ निस्सन्देह पशलवकल+-शेली की परम्पराओं 
का अनुकरण करती हैं। उन्त पर पल्‍लवकला-प्रणाली का गहन प्रभाव है। इसी 
प्रकार चम्पा के प्रासाद, भवन, मन्दिर आदि भी प्रमुख रूप से दक्षिण शैली के ही हैं। 
जावा, सुमान्ना, और मलाया हीपसभूह के शैनेतद्र नरेशों ने भी दक्षिण भारत के 
राज्यों से घनिष्ठ सम्पक स्थापित कर दक्षिण से अपनी सांस्कृतिक प्रेरणा प्राप्त की 
थी | उनके कई अभिलेखों में दक्षिण भारत की लिपि का प्रयोग किया गया है और 
युमात्रा मे वंशों के अतेक नाम दक्षिण भारत के वासों के समान ही थे। ये सब इस 
बात को यथेष्ट रूप से प्रदर्शित करते हैं कि सुदूर-पूर्व के हिन्दू उपनिवेशों में जो 
सांस्कृतिक प्रभाव था, एत्तका मूल उद्दगम वक्षिण भारत में था । निस्सन्देह भारतीय 
संस्कृति के प्रचार और प्रसार के प्रति दक्षिण भारत की यह बड़ी देत है । 


दक्षिण की सांस्कृतिक देन 

दक्षिण भारत की कुछ विशिष्ठत।एँ हैं अर्थात उसकी सामाजिक व्यवस्था की 
स्थिरता और निरस्तरता तथा उप्तकी संस्कृति की एकता । अति प्राचीन काल से दक्षिण 
के पाण्ड्य, चोल और चेर राज्यों ने युगों तक अपनी प्रम्पराओं को बनाये रखा। 
इन राज्यों की सत्ता और अष्तित्व को राजकुल के परिवर्तत अभाषित न कर पके । 
दक्षिण के पाण्ड्यमण्डलय, तोण्डमण्डलम' और केरल वोस्‍्तव में भौगोलिक इकाइयाँ 
थीं जिनकी प्रतिष्ठा और निरस्तर बता रहने वाज्षा राजनीतिक तथा सांस्कृतिक 
अस्तित्व था । इसके विपरीत, उत्तरी भारत में इतिहास विशेष हुप से शाजवशों पर 
मिर्भर था। अतएवं दक्षिण तिविष्द सॉस्क्रतिक वेव प्रदात कर सका । सुदर-यु्वीय 
देशों में हिन्दू संस्कृति के प्रमाण व प्रचार में दक्षिण भारत की.जो देन रही है, उसका 
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वर्णन ऊपर हो चुका है। अध्य क्षेत्र में उत्तकी जो देन है, उसका विवेचन निम्न- 
लिखित है-- 

भक्ति-सम्प्रदाय--दक्षिण की सांस्कृतिक देन भक्ति-सम्प्रदाय के रूप में है। भक्ति 
के सिद्धान्त का अभिप्राय इष्टदेव के प्रति अट्ूट और अयाध भक्ति, श्रद्धा और प्रेम 
है । अपने इष्टदेव में विध्धास और उसके प्रति भक्ति रखना मोौक्ष-प्राप्ति का साधन 
माना जाने लगा। भक्ति-सम्प्रदाय में अमूत्त और अहश्य देवता की ऐसे रूप में कल्पना 
की जाती है कि वह सातव-कार्यों में हस्तक्षेप करने के लिए समर्थ हो ! ईश्वर की 
मानसिक कल्पना भक्त के लिए शारीरिक रूप में परिवर्तित कर दी जाती है । निरलिप्त 
ब्रह्मा या ईश्वर भक्त के इृष्टदेव के रूप में बदल दिया जाता है। भक्तों द्वारा मन्दिर 
निर्माण किये जाते हैं और विभिन्न प्रकार की प्रतिमाओं के रूप में ईश्वर की प्रतिष्ठा 
इन मन्दिरों में की जाती है। भक्ति-सम्प्रदाय के अनुयायी वहाँ जाते हैं और मूर्ति 
'का पूजन करते हैं | देवता की कल्पना के अनुरूप ही उसके पुजन की विधि भी निर्दिष्ठ 
कर दी गयी । ऐसा माना जाने लगा था कि जो व्यक्ति शरीर, सन, वचन ब कमे से 
अपने आपको, ईश्वर को अथवा इष्टदेव को सम्रपित कर देते हैं, वे मोक्ष पाते हैं और 
परभन्रह्म को प्राप्त करते हैं। इन सब बातों ने धर्म को व्यावहारिक पूजन तथा भक्ति 
के लिए विशिष्ट रूपों में सगठित कर दिया। भक्ति-आन्दोलन, जिसका जन्म विष्णु 
और शिव के पृजन से हुआ था, दक्षिण भारत में आये संस्कृति के प्रवेश करते के पूर्व 
ही प्रारम्भ हो गया था। अतएवं यह आर्यों के पूर्व का सिद्धाग्त है। दक्षिण भारत 
में शिव और विष्णु के भक्तों ने इस भक्ति-सम्प्रदाय का अत्यधिक प्रसार किया । शैव 
सम्प्रदाय के संस्थापक सन्त नयनमारों की घिव-भक्ति असीम थी । इनके भक्ति के 
भजन अत्यन्त सरस और भावपूर्ण थे। णैव साहित्य के अनुसार नयनमार या शिव- 
भक्त सन्त हुए हैं। इन' सन्‍तों ने भक्ति और मजत के भावषूर्ण साहित्य के द्वारा तामिल 
देश में एक सवीन स्फूर्त उत्पन्न कर दी थी । इसी प्रकार विष्णु के भक्त अलवारों ने 
जी भक्ति को प्ोत्साहित किया। अनवारों ने विष्णु की स्तुति में भक्तिरसपूर्ण काव्य 
की रचना की । पलल्‍्नव-शासन के 'संगम' साहित्य में भक्ति का दिव्य उत्कषे हृष्टिगोचर 
हीता है । शव सम्प्रदाय का 'तेवरम' लौर 'तिसवाचक्! तथा वैष्णव सम्प्रदाय का 
प्रधन्ध' भक्ति-साहित्य है जो पललवन्युग का है। भक्ति-सम्प्रदाय का घार्मिक साहित्य 
“आगमों' के विकास को सप्रमाण प्रकट करता है। आगमस मसन्दिर-पूजा के मूल के हैं 
और भक्ति-सम्प्रदाय के धर्म का प्रत्यक्ष फल है । शैव और वैष्णव दोनों सम्प्रदायों 
का समस्त बागम साहित्य मन्दिर-पुजा की आवश्यकताओं की पृति के हेतु निर्मित 
हुआ था | 

शव और वैष्णव मत के रूप में भक्ति-सम्प्रदाय उत्तर भारत में प्रसारित हुआ । 
बैष्णव मत महाराष्ट्र में पंडरपुर के चतुर्दिक केन्द्रीभुत हो गया और बाद में हसे 
अथुरा में कृष्ण की जन्मभूमि के नाते अनुकूल सुविधाजतक स्थान प्राप्त हो गया । 
परत्तु बारह से पद्हवीं शताब्दी में भक्ति-मत ने उत्तर भारत में वैष्णव सम्प्रदाय का 
निर्दिष्ट रूप ले लिया था। इस मत के अनुसार अब विष्णु के दो अवतार--राम 
और कृष्ण--के प्रति विशिष्ट श्रद्धा, प्रेम भौर भक्ति होने लगी थी। पुलसीदास की 
असिद्ध हिन्दी रामायण के द्वारा राम ते प्रमुख रूप से अपना प्रभृत्व बनाये रखा और 
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कृष्ण ने गुजरात मे बल्लभात्रायं मौर बगाल में चैतन्य के अन्तगंत लोगो को अत्यधिक 
आकपित किया । 

भक्ति सम्प्रदाय का विरोध---यह स्मरण रखने योग्य हे कि यदि भक्ति सम्प्रदाय 
का प्रादुर्भाव दक्षिण मे हुआ था तो उसके विरोध का सूत्रपात भी वही से हुआ । जब 
दक्षिण भारत में विविध आगमों द्वारा निर्धारित नियम-प्रणाली के अन्तर्गत मन्दिरों 
में पूजन अपने सर्वोच्च विकास की पराकाष्ठा पर पहुचा तो स्वाभाविक प्रतिक्रिया 
प्रारम्भ हुई एवं इनके जावश्यक प्रतिबन्धो तथा बहिष्कारों के विरोध में सुधारबादी 
आत्माओं का उत्करषे हुआ | इस विरोध के प्रमुख समर्थक सिद्ध (तामिल में मित्त) नाभ 
से प्रख्यात हुए । इन्होने थौयिक्त प्रगाली के धर्म पर अधिक बल दिया और इसे 
सर्वश्रं ष्ठ बतलाया । विरोध का साधारण रूप इस प्रकार था, 'प्रतिमाओ ऑर 
अन्दिरों में ईश्वर की खोज करते हुए इधर-उधर भटकवा मूखखेतरा है । तुम्हारा ईश्वर 
स्वयं तुम मे हे भौर अनिवायें बात तो इसे समभा लेना ही है ।” इय विरोध के पक्ष 
में दक्षिण के तिरुपुलर जैसे प्रारम्भिक लेखक के भरना मे कुछ अण उद्धत विये जा 
सकते है । यद्यपि पूजा की विविध प्रणालियों के विरुद्ध यह विद्रोह दक्षिण में ही उत्पन्न 
हुआ, परन्तु उत्तर भारत में व्यावहारिक धर्म के रूप मे इस्लास का जावसन होने 
से इसे अधिक प्रेरणा प्राप्त हुई। उत्तर भारत मे +बीर और नानक इमके मठाब्‌ 
समर्थक थे ) 

लिगायत-सम्प्रदाय का उत्कर्ष--इस्लाम के आगमन तथा प्रारम्भिक मुस्लिम 
शासको की मूर्तिपूजा-विरोधी प्रवुत्तियों के कारण उत्तर भारत ब्राह्मण धर्म के सुर- 
क्षित अनुकरण के हेतु अब शा|न्तिमय स्थान नही रहा था । इससे बहुगह्यक बाह्माण 
दक्षिण की ओर प्रयाण कर गये और अपने साथ ब्राह्मण धर्म की कतिपय विशिष्टतानों 
वो, जो उस समय उत्तरी भारत में प्रचलित थी, लेते गये | वे अपने साथ शक्ति- 
सम्प्रदाय का दूषित रूप तत्ववाद भी ले गये जो शेव मत का एक हृढ और कठोर 
अग था। इससे सर्वोपरि देवी का किसी ने किसी रूप में पृजरत प्रारम्भ हुआ । इसके 
भमिर्त्ति पक्षिण मे शव मत के पाशुपत और कापालिक सम्प्रदायों का विकास भी 
हुआ । ये शैव मत के अधिक कठोर और कट्टर उपासक थे । इसके बाद मे जैव का 
अन्य रूप वीरशव था लियायत का उत्कर्ष हुआ जिसकी सर्वश्षे ८5 स्वरा भूमि दक्षिण 
भेथी। 

घामिक उदारता तथा धाभिक प्रपीड़न का अभाव--मन्दिरों में देवी-देवताओं 
के पूजन में तथा शैव और वैष्णव सम्प्रदांयों के भक्ति-सिद्धान्त के विकास के युग में 
बार्मिक उवारता व सहिष्णुता की प्रचुरता रही तथा घामिक सपीड़न का अश्राव रहा 
है। राज्य और उसका शासक स्पष्टतथा विभिन्न माने जाते थे । नरेशों ने व्यक्तिगत 
रुप से चाहे जो पीड़ा व क्लेश' दिये हों, उनका व्यक्तिगत चर्म कभी भी रोजचर्म के 
अ्रद पर प्रतिष्ठित नही किया गया जैसा अनेक मुस्लिम राजाओं से किया था। राजा 
की इस विलक्षण स्थिति ते घसे में एकरूपता लाने हेतु कोई अवसर प्रदान मही किये 
और परिणामस्वरूप इससे घामिक पीड़ा और कष्ट का एक प्रमुक्त कारण नष्द हो 
गया । लोगों के प्रत्येक समुदाय को अपना-अपना घंसे पालत करनते में पूर्ण स्वतत्वता 
थी । उदारता व सहिष्णुता की थह भावता समस्त सार्वेजत्तिक जीवन में व्याप्त थी 
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और मानव-कार्यों के विविध अंगों में यह अभिव्यक्त हुई थी। राजाओं ने शासन में 
इसी सिद्धान्त को अपनाया और इससे स्वायत्त-शासन की संस्थाओं का विकास हुआ। 
फलत: दक्षिण में सामाजिक-राजनीतिक जीवन नियमित हो गया । ऐसे अनेक अभि- 
लेख हैं जो यह प्रमाणित करते है कि चोल शासन में शासकीय और सामाजिक कार्यों 
के लिए स्वतन्त्र स्थानीय सस्थाएं विद्यमान थीं । 

दक्षिण के मन्दिर--ये स्वयं ही संस्थाएं बे--कला! धर्म की चेरी है। भक्ति- 
सम्प्रदाय, आगम-साहित्य और मन्दिर-पूजा ने स्वाभाविक रूप से दक्षिण में मन्दिर- 
निर्माणषकला के विकास को प्रेरित किया । विष्णु और शिव के दक्षिण भारत के 
मन्दिर अपनी भव्यता, दिव्वता और विशालता में भक्ति-सम्प्रदाय के उपांसकों की 
भक्ति, श्रद्धा और प्रेम के सजीव स्मारक हैं। इन उपाप्तकों ने मन्दिरों के सिर्माण भें 
उदारता से धन और श्रमदात किया । कालान्तर में ये मन्दिर अपने-अपने स्थानीय 
लोगों के सावंजनिक भौर घामिक जीवन के केन्द्र बन गये। वहाँ ये लोग पूजन करने, 
राजनीतिक और सामा जिक समस्याओं पर वाद-विवाद करने तथा सामाजिक मनोज्ञता 
व सुख-सुधिधा के हेतु एकत्र होते थे मन्दिर के मण्डप में लोग सार्वजनिक सभा तथा 
भार्मिक कीर्तत और कथा-नाटक करते थे। भजनों के गाते के लिए भन्दिरों में विशेष 
रूप से प्रबन्ध किया जाता था । प्रारम्भिक्ष युयों में प्रायः प्रत्येक मन्दिर के साथ एक 
निःशुल्क पाठशाला भी होती थी और अधिक महत्त्वशाली मन्दिरों में महाविद्यालय 
थे जितमें धामिक और ऐहिक विषयों की उच्च शिक्षा नि:शुल्क दी जाती थी | इन 
मन्दिरों तथा विद्यापीठों के व्यय के लिए अनेक ग्राम अनुदान में दिये जाते थे। प्रसिद्ध 
इण्णा इरम (प््ा4ए870) मन्दिर का महाविद्यालय जिसमे 340 विद्यार्थी रहते थे, 
विद्यार्थियों को निःशुल्क शिक्षा देता भा और इसमें शिक्षा के हेतु दस विभाग थे। 
अलएब दक्षिण भारत के सन्दिर स्वयं ही संस्थाएँ बन गये थे । 

वक्षिण भारत में कला--अनेक सुन्दरतम बौद्ध स्तृप समस्त दक्षिण में आन्ध्रों 
के समय निर्मित किये हुए प्रतीत होते हैं। परन्तु इसके कतिपय अवशेष ही बच पाये हैं। 
इनमें सबसे अधिक कृष्णा तदी के मुहाने पर अभरावती का महाद स्तृप था। इस 
स्तूप की रेलिंग ही संगमरमर की नहीं बनी हुई थी अपितु इसका विशाल गुम्बद भी 
इसी पाषाण का बना हुआ था । जब यह पूर्णरूपेण अद्ण्ड रहा होंगा, तब इसका 
विलक्षण प्रभाव रहा होगा | अब समगत स्तूप भगतावशप रूप में हैं और इतकी रेलिंग 
या बाड़ के कुछ भाग तो मद्रास के सरकारी अजायबधर में और कुछ लन्दन के ब्रिटिश 
म्यूजियम में भेज दिये गये थे जहाँ ये प्रमुख सीढ़ियों को चुशोभित करते हैं। सम्भवतः 
स्‍्तुप के निर्माण का सुत्रपात ईसा पूर्व दूसरी सदी में हुआ था परन्तु पाषाण की 
रेलिंग या वेप्टती चार शताब्दियों बाद जोड़ी गयी थीं। इसके गुम्बद और वेष्टनी पर 
युद्ध के जीवन के विविध दृश्य उत्कीर्ण किये गये हैं। इस अलंकरण में प्रतीकों तथा 
मृतियों दोनीं का समस्वय है। प्रारम्भ काल में कप्तल था पदर्चिन्ह के प्रतीक द्वारा 
बुद्ध को अदर्शित किया गया था, परन्तु बाद में बुद्ध की प्रतिमाएँ निर्मित की गगीं । 
इस प्रकार यहु परिवर्तन काल की ओर संकेत करता है। इस स्तुप की भू्तियाँ पतली 
ओर प्रसन्न-वंदत वाली हैं तथा उनकी मुद्राएँ व बकता विशिष्ट हैँ। स्तृूप की तक्षण- 
कला उस युग के सुखी स्वच्छव जीवन की काँकी प्रदर्शित करती है तथा तत्कालीन 
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राजप्रासादों, चतुदिक दीवार वाले तगरों, भवनों, गृहों और मन्दिरों को दशा प्रकट 
करती है। ये सब इस बात की ओर सकेत करते हैं कि उस सुदूर-अतीत में भो कला 
की विशिष्ट प्रणाली विकास के उच्चतम स्तर पर पहुँच चुक्की यी। अमरावती के 
अतिरिक्त नागाजु तीकोडा में भी इस युग के अन्य महत्त्वशाली स्मारक-चिन्हु उपलब्ध 
हुए है। इनमे एक स्तूप, दो चैत्य भौर एक बिद्दार है। स्तूप के पाएवंवर्ती भाग मे 
घूने के पत्थर के खण्ड प्राप्त हुए है जिन पर बुद्ध-जीवन के हृश्य अकित है। 

परन्तु दक्षिण भारत मे वास्तुकला और तक्षणकला का इतिहास पल्लव मन्दिरों 
से प्रारम्भ होता है जो एक नवीन शिल्प-प्रणाली, जिसे द्वाविड़-गैनी कहते है, प्रस्तुत 
करते है। कांची और अन्य स्थानों के मन्दिरों के अतिरिक्त, चट्दानों में से काटकर 
बनाये हुए मन्दिर, जैसे मामल्‍लमुरम कै सात रथ इसी शैली के बनाये हुए है । उचित 
रूप से इसे कला की पहलव-णैली कहा जा सकता है। वस्तुतः भारतीय संस्कृति को 
पल्‍लवों की देन अद्भुत रही है। प्रारम्भिक समय से उन्होंने अपनी वास्तुकला का 
सृजन किया जो दक्षिण की समस्त शैलियों का जाघार बन गयी है। 

वक्षिण के गुहा तथा अन्य मन्दिर एवं पल्‍्लवों के वास्तुकला के दुसरे अवशेष 
हिन्दूकला के इतिहास में एक महत््वशाली अध्याय है। भहाव पल्लव नरेश नरपिह 
वर्मेत (625-645 ईं०) द्वारा समुद्रतट पर स्थापित महावल्लीपुरम्‌ या मामल्लपुरम में 
अनेक गुहा-मन्दिर है जो विविध सुन्दरतम उत्क्रीणं आक्ृतियों से अलंकृत है। परन्तु 
इन सबमे सबसे अधिक विलक्षण रथों या पगोडाओं अथवा मह्दिरों का समूह है जो 
पाँच पाण्डव और द्रौपदी के मन्दिरों के नाम से प्रस्यात है। मन्दिर सपुद्रतट पर एक 
ही अखण्ड चट्टान में में काइकर बनाया गया है। एक साधारण भन्दिर की ममस्त 
बाते इनसें विद्यमान है और भाज भी ये पल्लवकला की श्रेष्ठता के अमर स्मारक 
के रूप में खड़े है। दक्षिण भारत के तक्षण-शिल्प का प्रौढ़ रूप सर्वप्रथम इन मन्दिरों 
में हो दृष्टिगोचर होता है। मामल्लपुरम की चट्टानों में से काटी हुई एक सूर्ति ने 
बहुत ही स्याति प्राप्त कर ली है । जो हए्य इस प्रतिमा में प्रदर्शित किया गया हैं, 
उसे साधारण रूप से अजु न का पश्चाताप माना गया है; परन्तु वास्तव में यह गेंगा- 
वतरण का हश्य है। यह मृरति 98 फुट लम्बी व 43 फ्रुट चौड़ी विशाल बड़ी चट्धान' 
में से कादी गयी है। ककालसात बचे रह गये भागीरथ पृथ्वी पर गंगा के अवतरण के 
हेतु तपस्या में संलरत हैं ; समस्त दिव्य और पार्थिव यहाँ तकः कि जस्तु-जगत भी 
उनका साथ दे रहा है। यह विशाल प्रभावोत्पांद्रक दृश्य अत्यन्त ही भावपर्ण, सजीव व 
वास्तविक है। पल्लवकला का हुसरा आशबग्रेजनक पदाहरण कांची का बौलाश मन्दिर 
है | वहाँ प्रतिमा के प्रकोष्ठ पर पिरामिड के ढंग का शिखर है और समतल छत का 
मण्डप है जिसके चतुर्दिक छोटे-छोदे प्रकोष्ठों की श्ू जला! है । इस मन्दिर की निर्माण- 
शैली चट्टान काटकर भन्दिर बसावे की कला से भिन्न है। पल्‍्लव-शंली में पाथाण से 
विशाल मन्दिर बनाये जाते थे । कमी-कभी कपर का भाग ईटों का भी बताया जाता 
था। मन्दिर के ऊपर ऊँचे गुम्बद बनाये जाते थे। वास्तुकला की पह्लव-शैली में 
वक्षिण में प्रामाणिक इतर ही निर्धारित नहीं किया, अपितु सुदृर-पूर् में भारतीय जप- 
निमेशों की वास्तुकला को भी अत्यधिक अभाविते क्विया। पल्लव-शैली के 'शिक्षर” 
की विशेषताएँ जावा, कम्बीडिया और अन्नाम के मन्दिर में हृष्टिगोंचर होती हैं। 
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'परन्तु इन मन्दिरों एवं दक्षिण भारत के मन्दिरों में महत्त्वपूर्ण विभेद है। स्तम्भ 
दक्षिण भारत के मन्दिरों में महत्त्वपूर्ण जोड़ने वाली कड़ी है परन्तु पूर्वी हिन्दू उप- 
निवेशों के मन्दिर में इसका सर्वथधा अभाव है। 

चोलों ते, जो पल्‍लवों के स्थानों पर शासन करने लगे, इस द्राविड़ या पल्‍्लव- 
शैली का विक्राम किया ओर इसे अपने संरक्षण में मर्वेश्वेष्ठ बना दिया । चोलों ने, 
जो पल्‍्जवों के समान निर्माता थे, विशाल पेमाने पर शिल्पकला के कार्य किये थे । 
इस दिशा में उनके सबसे अधिक प्रशंसनोय कार्य सिंचाई के हेतु उनकी विशाल 
योजनाएं थीं। अपनी नवीन राजधानी गंगईकोण्ड चोलपुरम के पास राजेन्द्र चोल 
प्रथम द्वारा निर्मित कृत्रिम कील का बाँध सोलह मील लम्बा था| कावेरी और अन्य 
नदियों पर पापाण के विशाल बांध बाँबे गये थे। कावेरी से जो नहूरें निकली है, वे 
चोलों की ही देन हैं। विरासोलन और मुन्दीकोंडन नहरें चोलों ने हो निर्मित की 
थी। चोल नगर सुविस्तृत थे और स्ावधावीपूर्वक उत्तकी योजनाएँ बनाकर उन्हें 
बसाया गया था | नगर के केन्द्र में एक मन्दिर होता था| चोल मन्दिरों की शिल्प- 
कना की, जिसके सर्वोत्कृष्ट नमूने तंजौर और चिदाम्बरम के कतिपय मन्दिर हैं, कला- 
परम्पराओं की विशुद्धता के कारण, जिसे उन्होंने सुरक्षित रखा है, मृक्तकण्ठ से प्रशंसा 
की गयी है | तंजौर का विशाल शिव-मन्दिर राजराजा महाब ने 0!। ई० के 
लगभग बनाया था | इसमें चोदह मंजिलें हैं जो !90 फुट ऊँचाई में हैं। इसके ऊपर 
प्स्तर-खण०्ड का भीमकाय गुम्बद है जो 25 फुट ऊँचा और 80 टत वजन में है। 
इस मन्दिर में 250 फूट चौदा और 500 फुट लम्बा विस्तृत आँगन है । मन्विर का 
भव्य भवन नीचे से ऊपर भिल्लनर तक कत्कीर्ण शिल्प-कलाकृतियों, प्रतिमाओं और अलं- 
करणों से सुशोभित है। मन्दिर के अलंकरण में सुर्माक्ृतियों के चक्राद्ों का उपयोग 
है। इनके अतिरिक्त अलंकरणों में प्रवेश-द्वार या गोपुरम में विष्णु सम्प्रदाय की मूर्तियाँ 
उत्कीर्ण को गयी हैं परन्तु अन्यत्र शिव की महिमा का प्रदर्शन है। इस प्रकार मन्दिर 
में वैष्णय व शिव सम्प्रदाय का यह पारस्परिक समन्वय सराहनीय है। इसके ्षतिरिक्त 
श्षीरंगपट्टम का दिव्य मन्दिर भी दक्षिण भारत के मन्दिरों में वास्तुकला का श्रेष्ठ 
नमूता है । इसी मन्दिर में एक सहस्त ह्तम्भों वाला भव्य सभा-मण्डप है जिसकी लम्बाई 
450 फुट और चौड़ाई 30 फुट है । इस मन्दिर का गोपुरम और उसका अलंकरण 
भी बेजोड़ है। इसमें कुण्डलाकृति की चमकती बेलें, पुष्पाकृतियाँ, चक्राद आले, 
छाजन आदि अत्यन्त कलापूर्ण हैं । 

उपरोक्त वणित राजाराम के शिव मन्दिर से कम भव्य परन्तु अधिकतम सुन्दर- 
तम तंजौर नगर में ही सुब्रह्मण्य मन्दिर है जिसका शिखर भी उच्चतम एवं कलात्मक 
ढंग से अलकृत है। अपची नवीन राजधानी ग्ंगईकोण्ड चोलपुरम में राजेन्द्र प्रधम 
हारा निर्मित यह विशाल मन्दिर चोल वाह्तुकला का अन्य प्रभावशाली उदाहरण है। 
ससका विशाल आकार, ठोस पाषाण का विराद लिंग और पाषाण में उत्कीणे मनोरम 
क्षाकृत्रियाँ इसकी असाधारण विशेषताएं हैं। इसके अतिरिक्त भगूति का शिव भन्विर, 
शहोल का विष्णु सन्दिर तथा पत्ताडकल का विश्पाक्ष मन्दिर दक्षिण की वास्तुकला 
के श्षेष्ठ नसूने हैं। 

कला के क्षेत्र में चोलों की कत्य सफलता काँसे की प्रतिमाएँ हैं। इस गुग की 
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जटराज (शिव) की मूर्तियाँ तथा सनन्‍्तों और हिन्दू देवी-देवताओं की प्रतिमाएँ बौर 
चित्र विश्व की सर्वोत्क्रष्ट कृतियाँ मान ली गयी है | 
चोलकला की प्रधान विशेषता बुह॒त्वयुक्त भव्यता है। भीमकाय सन्दिरों और 
भवनों को अत्यन्त सूक्ष्म तक्षण से अलंकृत किया गया था। कला-मर्मन्न फगू सन 
ने उचित ही कहा है कि चोल कलाकार अपनी रचनाओं के लिए दानवों के समान 
कल्पना करते थे और उसकी पृत्ति जौहरियों के समान करते थे। एक नवीन शैली, 
जिसने उत्तरकाल में द्राविड़ वास्तुकला को रूपान्तरित कर दिया था, चोलकला में 
एन: शनें: विकसित हो रही थी । यह मन्दिर के परिवेध्टन का विशाल प्रवेश-द्वार था 
जिसे गोपुर्म कहते थे। धीरे-धीरे ग़ोपुरम की संख्या में वृद्धि होती गयी | इनके आकार 
भी मन्दिर के अनुरूप ही कई मजिलो वाले विशाल शिखरयुक्त के होने लगे । अन्त में 
गोपुरम अपने शिखर की अत्यधिक ऊँचाई और सुन्दरतम अलंकरणों के कारण अधिक 
प्रभावशाली हो गये और मन्दिर के गर्भग्रह कम प्रभावोत्तादक होने से तगण्य हो गये । 
गोपुरम प्रतिमा-प्रकोप्ठ के शिवर से इतने ऊंचे उठने लगे कि उन्होंने प्रधान मन्दिर 
को बिलकुल दबा दिया। उदाहरण के लिए कुम्भकोणम का गोपुरम स्वयं शानदार 
भवन है । परन्तु यह प्रमुख देवालय को इतना अधिक दबा देता है कि उसकी सारी' 
रत्नना कम मनोज्ञ और कलापूर्ण प्रतीत होती है। उत्तरकाल में मन्दिरों के चतुदिक 
विस्तृत परिवेष्ठन बनने लगे । उनकी दीवारों के भीतर केन्द्र में जलाशय होता था 
जिसका उपयोग धार्मिक कार्यों के लिए होता था । 
दक्षिण की वास्तुकना मदुरा और रामेश्वरणु के सश्रहवीं सदी के मन्दिरों में 
अपनी उत्कृष्ठता की चरम पराकाप्ठा तक पहुँच गयी थी । रामेश्वरघु के सन्दिरों के 
'बरामदे जिममें प्रत्येक 700 फुट लम्बे और ठोस पापाण के काटे गये हैं, बड़े भव्य 
और प्रभावशाली है, परन्तु मदुरा के विशाल हॉल में अनेक स्तम्भ हैं, जित पर सिंह 
'और पौराणिक गाधाओं के दानवों की आक्षतियाँ अंकित हैं । इन स्तम्भों पर तमझाशी 
करने में शिल्पी की कल्पना बिखर पड़ी है। महुरा में शिव और उसकी प्रियत्॒मा 
मीताक्षी का मन्दिर अलौकिक है। इस देवालय की बाह्य लम्बाई 850 फुट और 
चौड़ाई 725 फुट है और हसमें चार प्रवेश-ढार हैं। अन्दर प्रवेश करते पर द्वार भौर 
उपद्वार, आँगन और उपभँगन मिलते है। केरद्र में 65 फुट लम्बा और 20 फुट 
चौड़ा तालाब है । अनेक थलों पर देवी-देवताओं, पशु-पक्षी और अलंकरण की अन्य 
चस्तुओं क्री सजीब प्रतिमाएँ व आक्ृतियाँ हैं। जो कोई भी मथुरा, रामेश्वरथ्‌ और 
अन्य स्थलों के मन्दिरों को प्रनके अहातों, लम्बे आँग्रनों, मार्ग विस्मरण कर। देने 
'बाले भवत्तों, सहस्च स्तम्भों वाले स्भा-मण्डपों और वृक्षों तथा स्तस्भों की सुदीर्घ पंक्तियों 
को देखता है, वहु आइचर्यान्वित हो जांता है। इप्त प्रकार सुदुरूदक्षिण की बास्तुकना 
में प्रधानतया दो गैलियाँ थीं--ठोत चट्टानों को काठकर भव्य मम्दिरों का निर्माण 
एवं अत्यन्त ऊँचे भीसकाय शिक्षर वाले पाषाण के मन्दिर। उत्तरकाश् में इन मन्विरों 
'में चच्च शिक्तर वाले ग्रोपुरम और स्तम्भ पंक्तियों वाले विशाल सभांन्मण्डपों का 
त्तिर्माण करने की शैली का विकास हुआ । 
ऊपरी वक्षिण क्री फला--धुदुर-दक्षिण में वास्तुकला की दो स्वतन्त्र शैलियों 
पका, विकास हुआ भा । उत्तर भारत और सुदूर-वल्षिश के मध्य में दक्षिण का पठार 
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है जहाँ इन दोनों शैलियों का प्रयोग हुआ था । चालुक्य और राष्ट्रकूट जो इस प्रदेश 
पर शासन करते थे, महाव निर्माता थे। चालुक्य राजधानी बादामी के पाश्वेवर्ती 
प्रदेश में नेक गुहा-मन्दिर हैं जो ब्राह्मण धर्म के देवताओं को समपित किये गये हैं 
भीर जितमे सुन्दरतम मूर्तियाँ तथा उत्कीर्ण की गयीं उच्चतम आक्ृतियाँ हैं। बादामी 
और अन्य स्थानों पर साधारण ढंग से निर्मित अनेक देवालय हैं। इनमें से कई द्राविड़ 
या पल्‍लव-शैली प्रकट करते है। इसी शैलो को शब्ट्रकूटों ने भी प्रधानतया अपना 
लिया घा । एलौरा का विश्वविश्यात कैलाश मन्दिर द्वाविड-एैली का विलक्षण नमुना 
है । इस मन्दिर का निर्माण राष्ट्रकूट नरेश क्ृप्ण प्रथम ते आठवीं सदी में किया था। 

प्रथम तो शिल्पियों ने एक सम्पूर्ण पहाड़ी को निर्विष्ट रूप से चिन्हित कर उसे दीरे 
पर्वतश्न णी से काटकर अलग कर दिया और तव विशाल भव्य मन्दिर एक अखण्ड 
चट्टान' में से उसी प्रकार काटा गया जैसे मामल्‍्लपुरम के रथघ। इस मन्दिर में 
द्राविड़-शैली का शिखर और उस पर विस्तृत रूप से सुन्दरतम नवकाशी की गयी है। 

इस मन्दिर के चतुद्दिक पहाड़ियों में जो भुहाएँ हैं उनमें विशाल मण्डप (]99]]8) हैं 
जो ब्राह्मण धर्म के अनेक देवी-देवताओं की प्रतिसाओं से सुसज्जित हैं। प्रमुख 

मस्दिर हाथियों के पृष्ठभागों पर आश्रित ह और ये सजीव ह्वाथी चट्टानों को काटकर' 
बनाये गये हैं। एलोरा का कैलाश मन्दिर कला की एक शानदार सफलता है और 
विश्व की वास्तुकला की विलक्षण वस्तु मानी जाती है। बिता किप्ती लगाव के 

दुर्भजिला व तिमंजिला मन्दिर चट्टान में से काट लेना बड़ा आश्चर्यजनक कार्य है । 

यह मानव के धैर्य, साहस, अध्यवसाय व तक्षणकला का सत्क्ृष्ठ नमूना है। शिल्पियों 
ने कैलाश मल्दिर को कादते समय 42 पौराणिक हष्यों को उत्कीर्ण किया है । इनमें 
नृसिह अवतार का हश्य, शिव-पार्वती का विवाह, इन्द्र-इन्द्राणी की मूतियाँ एवं रावण 

द्वारा कैलाश-उत्तोलन विराट, ओजस्वी, सजीव और प्रभावशाली इृतियाँ हैं) इसमें" 
रावण द्वारा कैलाश उठाने का दृश्य अत्यन्त ही भव्य और प्रशसनीय है। दशानन 

कैलाश पर्वत को उठा रहा है, भयातुर पार्वती शिव की भुजा का आश्रय ले रही हैं, 

सखिया भयनभ्रस्त हो भाग रही हैं, परन्तु शिव अचल भर निर्भीक हैं तथा अपने 

चरणों से कैलाश पव॑त को दबाकर रावण का अधक परिश्रम तिध्फल करनते में संलग्त 

हैं। एजीरा के कैलाश मन्दिर के एक ओर बोद्ध घ॒र्म की चट्टानों से काटी गयी गुहाएँ 
हैं तो वृधरी भोर ऐसी ही जैनियों की गुह्ाएं' हैं। ये स्थापत्य और तक्षणवाला के क्षेत्र 

में कला-सौन्दर्य के लिए अपना विशिष्ट स्थान रखती हैं। कैलाश पर्वत से थोड़ी दर 

चट्टानों से काटी हुई नासिक और कार्ली के समान गुहाए हैं। इन्हीं का समकालीन 

शिव गुहा-सन्दिर है जो बम्बई के पांस एलीफेण्टा के सुन्दरतम द्वीप में प्त को” 
काटकर ब्रद्ाया गया है। इसमें अनेक सुन्दर प्रतिमाएँ भौर मनोरम नवकाशी है। 

यहाँ की प्रतिभाओं में शिव की भीमकाय तियुत्ति तथा शिव-पार्थती का हृश्य क्षत्यन्त 

ही भव्य और प्रभावोत्मादक है। प्रथम मृत के मुस्त-मण्डल पर अलौकिक प्रशान्त 

गाम्भीय॑ है, द्वितीम में समाधि-अवस्था की भव्यतम अभिव्यक्ति है एवं तृतीय में पार्वती 
के आात्म-समर्पण का भाव सफलता पुर्वक प्रदर्शित किया गया है। 

मैसूर का पठार 


स्‌ 
होयतलों के, जो उत्तरकालीन चालुक्यों के उत्तराधिकारी हुए ये और बारहवीं" 
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तथा तेरहवीं सदियों में मैसूर पठार पर शासन करते थे, वास्तुकला की एक नवीत 
शैली का विकास किया । कदाचित उन्होंते अपने पू्ववर्ती गंग नरेश से कला-परम्पराओं 
को देन में पाया था | इन गयों के शासनकाल में ही जैन सन्‍त गोमतैश्वर की प्रसिद्ध 
भीसकाय प्रतिमा निर्मित हुई थी और श्रवण बेलगोला की पहाड़ी के श्रृग पर एति- 
ष्ठित हुई थी । कृतिपय विद्वानों का मत है कि होयसलों ने चालुक्य-शैली को अवि- 
'रिछन्न रूप से जारी रखा और यह शैली उनके अन्तर्गत अपने उत्कर्प के शिखर पर 
पहुंची । इसी के अनेक भव्य मन्दिरों में से सबसे अधिक प्रसिद्ध सोमनाथपुर, बेलपुर 
और हलेबिद या द्वारसमुद्र में दताये गये मन्दिर हैं। ये मन्दिर वर्गाकार या तारका- 
कृति अथवा बहुभुजीय नहीं हैं। इनकी अनिवार्य विशिष्ठता यह है कि इनमें सुन्दरतम 
नकक्‍काशी हुए ऊचे आधार या कुसियाँ हैं।ये अनेक घुमावदार है। इससे शिल्पियों 
को तवकाशी करने तथा मूर्तियों को उत्कीर्ण करने के लिए विस्तृत और लम्बे स्थान 
प्राप्त हो गये । इनके शिस्चनर पिरामसिडाकार होने पर तीचे हैं । इसे द्वाविड़-शैली का 
सशोधित और सम-परिवर्तित रूप माना जा सकता है। 043 ई० के लगभग 
चीणादित्य बलल्‍लाल द्वारा नि्चित सोमनाथ का मन्दिर इस शैली का सर्वप्रथम उदा- 
हरण है, परन्तु होयसलकला का सर्वश्रेष्ठ उदाहरण हलेबिद का प्रसिद्ध होयसलेश्वर 
का मन्दिर हे । यह पाँच या छह फुट उचे चवृतरे पर खड़ा है। मन्दिर की समस्त 
ऊंचाई एक के बाद ग्यारह अलंकृत पट्टिकाओ से, जो 700 फुट लम्बी है, ढको हुईं 
है। इन पर गजों, सिहों, अश्वारीहियों और पशु-पक्षियों की मूर्तियाँ उत्कीर्ण की हुई 
है। इस होयसलेश्बर के मन्दिर के विषय में ठीक ही कहा गया है कि थैय॑शाली पूर्व में 
भी यह मानव-श्रम का अत्यन्त आश्चयंजनक नमूना है। मैकडॉनल्ड के मतानुस्तार 
समस्त विश्व में कदायित ही अन्य कोई मन्दिर ऐसा हो जिसके वाह्म भांग में ऐसी 
विज्नक्षण खुदाई का काम हो । 
दक्षिण भारत और इस्लाम 

घिजयनगर साम्राज्य (336-556 ई०)--चौदहवीं शत्ताब्दी 'के प्रारम्भ में 
मलिक काफूर ने दक्षिण भारत को रौंद डाला और श्वन्तिम हिन्दू राज्य को विभष्ट 
कर दिया । वारंगल का काकतीय राज्य-्बंश नष्ठ-भ्रष्ट हो गया था भौर देवग्रिरि के 
यादवों का अस्तित्व अब नहीं रहा था। परच्तु सल्रिक काफूर के आक्रमण के पश्चात 
जो भराजकता और अव्यवस्था हुईं उससे दक्षिण भारत में ऐतिहासिक एकता स्थापित 
करने के सुअवसर प्राप्त हुए | अत: 336 ई० में हरिहर औौर वुत्रका के नेतृत्व में 
एक नवीन राज्य की स्थापना हुई जो इतिहास में विजयतगर स!ज्राज्य के नाम से 
अस्यात है। यह साजञ्राज्य चालुबय, होपबसल, पल्‍लन और चौल परम्पराओं का उत्तरा« 
पघिकारी हो गया । दक्षिण में तीन सी से भी अधिक वर्षों तक विजयत्रगर साम्राज्य 
मुसलमानों के आक्रमण के विरुद्ध शक्तिशाली और अग्रेद्य दुर्ग बता रहा और सचइवीं 
सदी के मध्य में विलुप्त हों गया । दक्षिण के पठार पर सुस्लिस सत्ता बहमनी राज्य 
के रूप में स्थापित हो जाने से विजयनगर के साम्राज्य के साथ भिरत्तर संपर्ष प्रारम्भ 
हो गया। परिणामस्वरूप, विजयलगृंर के समन्नोड क्षण भर के लिए भी यह मे 
विस्मरण कर सके कि उत्ते राज्य का ऐतिहासिक हे श्य दक्षिण भारत और हिल्दू 
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संस्कृति तथा सम्यता का प्रबल मुस्लिम विजय से रक्षा करना था। यदि विजयनगर की 
गक्ति न होती तो दक्षिण भें हिन्दू धर्म भर हिन्दू संस्कृति मुसलमानों द्वारा पैरों तले' 
कुचल दी जाती, जैसे गंगा की घाटी में हुआ | विजयनगर साख्राज्य का सबसे बड़ा 
नरेशकृप्णदेव राय (509-]550 ई०) था जिसके अन्तर्गत विजयनगर की शक्ति अपने 
उत्कर्ष से शिखर पर पहुँच गयी । उसके बाद यद्यपि दक्षिण के मुस्लिप शासकों के 
संघ ने विजयनगर की सेना को तालीकोट के रणाक्षेत्र में सत्‌ ।565 में पराजित कर 
दिया था, तो भी विजयनगर हिन्दू संस्कृति और मम्यता का केन्द्र बना रहा । ताली - 
कोट की सैनिक पराजय ने दक्षिण के एक प्रबल हिन्दू राजवंश का अन्त कर दिया 
और थोड़े समय के लिए लोगों की प्रतिरोध करते की शक्ति को क्षीण कर दिया, 
परन्तु प्राचीनतम और शक्तिधाली साम्राज्य की राष्ट्रीय भावता को समूल नष्ट करते 
में मह पराजय सर्वधा असफल रहो | विजयनगर साम्राज्य की शक्ति और महावत्ता 
राजवशों प्र नहीं बल्कि दक्षिण भारत के हिन्दुओं की राष्ट्रीय भावना और उनका 
मुसलमानों का ऋवरोध करने की हृढ़ प्रतिन्ना पर निर्भर थी। भारतीय संस्कृति पर 
मुसलमानों के अतिक्रमण का सफलतापूर्वक प्रतिकार करते में विजयनगर साम्राज्य का 
बड़ा हाथ रहा है। 

विजयनगर सम्राटों के शासनकाल में दक्षिण भारत में अभूतपूर्व प्रगति हुई। 
राज्य के विभिन्न प्रदेशों में कृषि समृद्ध दशा में थी और राज्य ने कुशल सिचाई-नीति 
का अनुसरण किया था। परुत्न बुनना, खनिज पदार्थ तिकालना और धातु की वस्तुएँ 
बनाना प्रमुख व्यवसाय थे । परन्तु छोटे.व्यवसायों में सबसे अधिक महत्वशाली सुवासित 
द्रवों और गनधों को तैयार करते का घत्घा था। शिहल्पियों और वणिकों का संघ 
आर्थिक जीवन में महत्त्वपूर्ण और प्रभावशाली थे । राज्य की आधिक दशा में सबसे 
असाधारण विशिष्टता आास्तरिक-बाह्य, समुद्रतटीय और समुद्रपार का व्यापार था। 
मालाबार तट पर सबसे अधिक प्रसिद्ध बनन्‍्दरगाहु कालीकट था। अब्दुर॑ज्जाक के 
भ्नुसार साम्राज्य में 300 बन्दरगाह थे | तामित्र राज्यों के समान ही विदेशों में इस 
साम्राज्य के हिन्द महासागर के द्वीपों, मलाया द्वीपसमुह, ब्रह्मा, चीन, अरब, फारस, 
दक्षिण अफीका, भबीसी निया और पुरंगाल से व्यापारिक सम्बन्ध थे । बिफ्त्र के व्यापार 
करने वालों के नाते पुर्तगालियों के भारत में क्षाममन से यूरोप के बाजार भारतीय 
चस्तुओं के लिए खुल गये और पश्चिम का माल भी भारतीय बन्दरगाहों में निरन्तर 
भामि लगा। तत्कालीन अभिलेख यह प्रमाणित करते हैं कि विजयनगर के नरेशों के 
पास जलसेना थी और पुतंगालियों के आवागमन के पूर्वे ही यहाँ के लोग पोत्र-निर्माण- 
कला से पुर्ण अवगत थे । 

साधारंणतग्ा समाज में स्त्रियों को उच्च पद प्राप्त था। देश के राजनीतिक, 
सामाजिक और साहित्यिक जीवन में स्त्रियों के सक्रिय भाग लेने के उदाहरणों का 
ब्र्नाव नहीं है। कुश्ती लड़ने व ढाल-तलवार चलाने और संगीत तथा ब्न्य ललित- 
कल्लाओं में शिक्षा प्राप्त करने के अतिरिक्त कतिपय स्त्रियों को समुचित साहित्यिक 
शिक्षा मिली थी। पहलवान स्त्रियाँ भी थीं, ज्योतिप-विद्या से परिचित थीं और भविष्य 
का हाल भी कहती थीं । राजप्रासाद-द्वार के भीतर राज-परिवार का लेखा रखने के 
हेतु एक विभाग था जहाँ केवल स्त्रियां ही क्लक हो सकती थीं । इससे प्रमाणित होता 
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है कि स्त्रियों को समुचित शिक्षा दी जाती थी और वे शासन-कार्य मे कुशल होनो 
थी । बहुपत्नी-प्रया सर्वमात्य थी और वाब-विवाह साधारण प्रथा गी। अध्यकिक 
दहेज की रूढ़ि प्रचलित थी और सती-प्रथा का प्रचलन था | 

ब्राह्मण साम्नाजिक और धामिक मामलो में ही प्रभुत्वशाली नही थे, अपिनु राज्य 
के शासकीय ओर राजनीतिक मामलों में भी अपना सर्वोपरि प्रभाव रखते थे। पमाज 
और शाप्तन में उनका बडा सम्भान था। वे विश्वसनीय, सत्यवादी, बुद्धिमान तथा 
सुन्दर थे, पर कठोर परिश्रम के अयोग्य थे। खान-पान के विषय में कोई विशिष्ट 
कठोर नियम न थे । फत, सागभाजी और तेल के अतिरिक्त लोग मांस भी खाते थे । 
परन्तु गाय व बैल के मांस का प्रयोग नही होता था क्योंकि इनके प्रति लोगों की 
बहुत श्रद्धा थी । ब्राह्मण किसी प्राणी का न तो बध करते ओर न किसी का मांस ही 
खाते थे | राज्य पे अनेक राक्तिम यज्ञों का प्रनार था | प्रसिद्ध नवरात्रि! के अन्तिम 
दिवस पर 250 भैसे ओर 4,500 भेट्टों की बलि दी जाती थी । 

हिन्दू सास्कृतिक पुनर्जागरण का केन्द्र होने से विजयनगर सा श्राज्ष्य को दिश्य, 
सास्कृतिक ओर कलापूर्ण सफनताओ का श्रेय है। *सम्नाट संह्कृत, तैलगु, तामिल 
और कन्नड़ सभी भाषाओं के उदार सरक्षक थे और उनके प्रेरणा देने वाले सरक्षण 
के अन्तर्गत साहित्य के कतिपय सर्वोत्कृष्ट ग्रल्थों की रचता हुई। माघवाचार्थ ओर 
उत्तका बन्धु सायणा जो वेदों का प्रस्तिद्ध टीकाकार है, विजयनगर के प्रारम्भिक वर्षों 
में ही समृद्ध हुए थे और विजयनगर की राजध्भा से उनका घनिष्ठ सम्पर्क रहा था ! 
कृष्णदेव राय का शासनकाल दक्षिण भारत के साहित्यिक इतिहास में नवीन युग का 
छपाकाल हैं। स्वय विद्वान, संगीतज्ञ व कवि होने से कृष्णदेव राय को अपने चतुर्दिक 
कवि, दार्शनिक और घामिक कआाचायों को एकन्न करने की अभिरुचि थी। वह स्वयं 
भी तेलगु भाषा का लब्धप्रतिष्ठ लेखक था| उतकी राजप्तभा में समस्त तेलगु साहित्य 
के स्तम्भ, प्रसिद्ध आठ कि जो 'अष्टदिगज' कहलाते थे, रहते थे । उसका राजकवि 
पेहुन आज भी तैलगु साहित्य का अतिष्ठित पुर्वज मावा जाता है। विजवतगर राज- 
वंश की रातियाँ कवमित्रियाँ थीं। 'मदुरा-विजयमू! की लेखिका गंग्रादेवी और 
धरदाम्बिका पारिण्यम्‌! की रचयिता तिरुसलम्बा देवी विशेष हूम से उल्लेखनीय है। 
सम्राटों के सम्बन्धियों और सामन्तों में भी लेखक थे । भरविन्दु राजकुल के शासक 
भी कवियों भौर धामिक आचारयों की राज्याश्रय देते थे और उनके भ्रत्तगेत तेलगु 
साहित्य अधिक फला-फूला । संग्रीत, नृत्य, चाटक, व्याकरण, तरकशास्त्र, दर्शनशासत्र 
आदि अनेक ग्रस्थों को सम्नाटों भ्ौर उनके मन्तन्रियों से प्रेरणा और प्रोत्साहन प्राप्त 
हुआ । संक्षेप में, निजयवगर साम्राज्य दक्षिण भारतीय संस्कृति का समत्वय था | 

अभिलेख भौर भ्ाहित्यिक प्रमाण यह प्रकठ करते हैं कि विजयतगर के शासक 
छदार झौर पत्ित्र प्रवृत्ति के धर्मानुरागी थे । परन्तु उनमें ध्रािक कट्टरता का अभाषे 
था । वे उस काल में प्रचलित शैव, वैष्णब, बौद्ध और जैन भरतों तथा ईच्राई व यहुदी 
जैसे विदेशी सम्प्रदायों के प्रत्ति भी उदार और सहिष्णु थे । 

बविजयनगर के सम्राह लक्षित्तकलाओं के बड़े सरक्षक भी थे । मे भहाद मिर्माता 
थे । फलहोंने सार्वजनिक हित के कार्यों, जैसे विशाल तालाबों, फीलों, घित्राई के साधनों 
तथा पीने के पानी पर ही पहीं, अपितु सभी प्रकार की कलाओं से सुश्षज्जित भवर्ों, 
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राजप्रासादीं और मन्दिरों पर अत्यधिक उदारता से धन' व्यय किया था। साम्राज्य 
की प्राचीन राजधानी के भग्नावशेप यह घोषित करते है कि उनके संरक्षण में स्थानीय 
शिल्पियों न वास्तुकला, दक्षणकला और चित्रकला की एक विशुद्ध स्पष्ट गैली का 
विकास किया था । कृष्णदेव राय के शासनकाल में जो प्रसिद्ध हारा मन्दिर का 
निर्माण हुआ, बहु उस समय वी प्रचलित हिन्दू मन्दिर वास्तुकला का सर्वोत्कृष्ट नभूता 
है । विजयनगर-शैली का अन्य सुन्दरतम उदाहरण बिट्ठुल स्वामी का भन्दिर है। 
यह दिव्यता जौर अलंकरण की उस सीमा की ओर संकेत करता है, जहाँ तक शैली 
विकसित हो घुकी थी । 

बहमनी राज्य (347-]482 ई०)--347 ई० में मुहम्मद तुगलक के 
शासनकाल में हुसेन गंगु बहमनी ने दक्षिण में एक स्वतन्च्र राज्य की स्थापना की । 
यह इतिहास में बहमनी राज्य (347-]482 ६०) के नाम से प्रख्यात हुआ । अपनी 
सर्वोत्कृष्ट सत्ता के समय यह राज्य समुद्रतट तक विस्तृत था और इसमें हैदराबाद, 
मद्रास प्रान्त का उत्तरी सरकार और बम्बई प्रान्त के कुछ भाग सम्मिलित थे। बाद 
में ।482 ई० में बहभनी राज्य के पाँच टुकड़े बीदर, गोलकुण्डा, बरार, अहमदनगर 
और बीजापुर हो गये भौर अन्त में ये एक के बाद एक चुगल साम्राज्य द्वारा हड़प 
लिये गये । बहमनी राज्य के राजनीतिक इतिहास की विशेषता उसके पड़ोसी विजय- 
नगर के हिन्दू राज्य के सुदीर्ध काल का संघर्ष था । ! 

बहुमनी राज्य का ऐतिहासिक महत्व इस तत्त्व में था कि वह उत्तर भौर दक्षिण 
को जोड़ने वाले केन्द्र-स्थल में था । बहुमनी नरेश यद्यपि इस्लाम-धर्मानुरागी थे परन्तु 
अपनी हिन्दू प्रजा के प्रति आतंकवादी या असहिष्णु न थे। जैन और हिन्दू दोनों धर्म 
प्रचलित थे, जैसा उस युग के अनेक मन्दिरों से विदित होता है। शिक्षा और नान 
प्रधानतथा भरबी और फारसी में वृद्धि पाते रहे और अनेक पाठशालाएँ तथा महा- 
विद्यालय स्थापित किये गये जहाँ नि:शुल्क शिक्षा दी जाती थी। सुलतान ललितकलाओं 
ओर वास्तुकला के बड़े प्रेमी थे। उन्होंने नगर बसाये मौर मस्जिदों तथा दुर्मों का 
निर्माण कराया। उन्तकी राजघानी प्रमोद-वन तथा चिहार-वाहिकाओं वाला दिव्य नगर 
था। राजप्रासाद विस्तृत, भव्य और शानदार भवन थे जिनकी प्राचीरें बहुत ऊँची 
थीं, जिनके प्रकोष्ठों में सुल्दरतम कलापुर्ण भाक्षृतियों की मेहराबें और खिड़कियाँ थीं | 
बीदर और गीलकुण्डा की सर्जिदें उस युग को वास्तुकला के शाचदार स्मारक हैं। 
समकालीत भपिरीक्षकों ते बीदर की अधिक प्रशंसा की है। उन्होंने उसे सुन्दरतम, 
विशाल, विस्तृत भवनों से भरा हुआ नगर बताया है । बहमनी सुलतानों हारा दिमित 
भवतों में सबसे अधिक सुन्दर भवन गुलबर्गा की जामी मस्जिद, दोलता बादकी चाँद 
मीनार और महमूद गावाँ का महाविद्यालय हैं। ये सभी इन सुलतानों के वास्तुकला 
के अनुराग को प्रकट करते हैं| इसके अतिरिक्त ग्वालीगढ़ और पन्‍्हाला के दुर्ग, हंसते 
मुहम्भदशाह, मुजाहिदशाह तथा अन्य घुलतानों व शासकों की कब्रें बहमसीकला के 
प्रसिद्ध उदाहरण हैं। सांस्कृतिक हष्टि से बहमनो राज्य का महत्व है। इस राज्य 
के सुनतानों ने कला को जो संरक्षण दिया, उससे दक्षिण भारत की प्राचीन वास्तु- 
'कला-लियाँ रूपास्तरित हो गयीं। इसका वर्णन आगे किया जायगा । 
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संक्षेप में, हम यह कह सकते है कि दक्षिण भारत को संस्कृति को कहानी गेष 
आरत से स्पष्टतया भिन्न है। भार्यों के पूर्व काल में ही उच्च ही संस्कृति की अविच्छि- 
बता, एकता और स्थिरता है। उसकी संस्कृति के व्यक्तित्व का आभास आज भी 
इढ़तापुर्वेक दृष्टिगोचर होता है। राजनीतिक क्षेत्र में राजकुलीय परिवर्ततों के होने 
पर भी दक्षिण की संस्कृति अपने ्षभी तत्त्वों सहित व्रिकमित होती रही । दक्षिण मे 
आर्धो का आगमन और प्रसार होने पर दक्षिणों सस्कृति पर आर्य संसक्षृति का प्रभाव 
पड़ा नौर यह सत्य है छि दक्षिण की वर्तेसान संस्कृति तामिल और आये संस्कृति का 
सुन्दर समन्वय है | परन्तु यदि हम भारतीय ललितकलाओं--वारतुकला, प्षाहित्व 
ओर सामाजिक संस्थाओं में आयों के पूं के मौलिक तत्त्वों को दुढ़ते का प्रयास करें 
तो वे हमें दक्षिण में ही उपलब्ध हो सकते हैं। श्री सुन्दरम पिल्लई ने अपनी पुस्तक 
तामिलियन एन्टीक्वेरी' ([8एा॥8॥ |३४ंपृणआ 9) में लिखा है कि भारत, विन्ध्या 
के दक्षिण का प्रायद्वीपी भारत, आज भी उचित रूप से भारत ही है | वहाँ अधिकांश 
लोगों में थायों के पूर्व के शारीरिक रूप और लक्षण हे, उनको भार्यों के पूर्व की भाषाएँ 
है और कार्यों में पहले की यामाजिक संस्थाएं है। यहाँ की आर्यीक्रण की प्रवृत्ति को 
भुदूर जाने पर भी इतिहास के लिए देशी बाने को विदेशी ताने से पृथक कर पहचानता 
सरल है। यदि इस प्रकार विभेद कर सरलतापूुर्वक पहचानने का कहीं अवसर है तो 
बहू दक्षिण में है और जितने दूर हम दक्षिण में जाते हैं, ऐसे अवसर अधिक बढ़ते हैं । 
अस्तुत: दक्षिण भारत की संस्काति ने भारतीय सस्कृति को सम्पन्न किया है। उसने 
संगीत और नृत्य में तथा मन्दिर और मुरतिनिर्माण-शैली में देन दी है। शंकर 
जैसा दाशेनिक्र व धर्माचार्य, शैव सम्प्रदाय जैसा मत और भक्ति जेंसा पावन सिद्धान्त 
दक्षिण भारत की सांस्कृतिक देन है। इत्फे अतिरिक्त उससे मुस्लिम भाक्रमण के 
प्रारम्भिक युग में आये विचारधारा व संस्कृति की विशुद्धता को बताये रखकर सांस्कू- 
लिक स्रोत को अविरल गति से बहने दिया । 


प्रश्नावली 
. तामिल सस्कृति का वर्णन कीजिये । आयें संस्कृति ने इसे कैसे प्रभावित किया ? 
अथवा 
वक्षिण भारत में पल्‍्लवों और चोलों की क्या सांस्कृतिक सफलताएं रही हैं ? 
, भारत के सांस्कृतिक इतिहास में पललयों ते क्या भाग लिया ? 

3, 'पर्लव-ैली की गुहाएं, मन्दिर तथा वास्तुकला के अन्य भग्नावशेष हिन्दू 
कला के इतिहास में एक महत्वपूर्ण अ्षष्याय की रचता करते हैं ।” इस कथन 
का सूक्ष्ता से विवेचन कीजिये | 


4. “दक्षिण भारत की. संस्कृति को कहानी शेप भारत से हृपष्ठतया भिन्न है । 
आया के पूर्व काल से उसकी संस्कृति की अविच्छिन्नता, स्थिरता और एकता 
रही ।” इस कथव की व्याख्या कीजिये । 
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चोलकला की प्रशंसा लिखिये। 

भारतीय संस्कृति को सुसम्पन्न करने के लिए दक्षिण भारत की क्या सांस्कृतिक 
देन रही है ? 

/हिल्दू सास्कृतिक पुनर्जाग़रण का केरद्र होने से विजयनगर साज्नाज्य को 
संह्कृति व कला की दिव्य सफलताओं का श्रेय है ।” इसको समभाइये । 
/बिजयनगर साच्राज्य दक्षिण भारतीय सस्कृति का समन्वय था ।” इस कथन 
की व्याख्या कीजिये । 

बहमनी सुलतानों ने बपने सुदीर्ध काल के शासन में देश के सांस्कृतिक विकास 
में क्या देन दी है ? 

टिप्पणियाँ लिखिये--भहावलिपुरम के रथ, लिगायत, होयसलकला, कुराल, 
एलौरा, अलवार, भक्ति-सम्प्रदाय, दक्षिण की रोमन बस्तियाँ, पल्लवकला, 
तामिल-संस्कृति, दक्षिण भारत में बौद्धकला, चोल और दक्षिण भारत में 
मुस्लिम वास्तुकला । 


[2 


पृथककीक रण, विभिन्नीकरण और विभेद का युग 
(600-200 ६०) 
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छठी शताव्बी विभिश्नीकरण का काल पहीं था--गुप्त साम्राज्य के पतन के 
बाद उत्तर भारत पुनः छोटे-छोटे राज्यों का प्मृह हो गया | हुणों ने पंजाब, राज" 
स्थान और मालवा में अपना शासन स्थापित कर लिया तथा सतलज और यमुता के 
ब्रोच में थानेश्वर के एक छोटे राज्य का उत्कषे हुआ । संयुक्त प्रान्त आगरा व भवध 
के भू-भाग में मौखरियों ने अपना स्वतत्त्र राज्य प्रतिष्ठित कर लिया और वाकाटकों 
ने पुत्र: अपनी प्रभुता प्राप्त कर लीं। अराजकता और पृथक्क्रीकरण के इस युग में एक 
विदेशी सत्ता ने देश में अपने पैर जमा लिये थे। तोरमाण और मिहिरकुल इसके 
प्रतिभाशाली शासक थे परन्तु हिन्दू राजाओं ने मालवा के बशोधमंनके नेतृत्व में इस सत्ता 
को समूल नष्ट कर दिया । छठी सदी की इृप्त राजनीतिक अव्यवस्था और अराजकता में 
हिन्दू संस्कृति पर कोई प्रतिकूल प्रभाव नहीं डाला | वाकाटकों, उत्तरकालीन गुप्त 
राजाओं भौर मौखरियों मे प्ताज्राज्य की परम्पराओं को अपने-अपने राज्य में बताये 
रखा एवं विद्या, कला तथा संस्कृति की श्राचीततम धाराएँ प्रवाहित होती रहीं ॥ 
नालन्दा का विश्वविधालय क्रमशः अन्तर्राष्ट्रीय यश प्राप्त कर रहा था | साधु-भात्मा 
स्थिरमति और प्रसिद्ध आचाये धर्मपाल इस विद्यापीठ की शोभा की वृद्धि कर रहे थे | 
कवियों में भैरवी, “जानकी हरण' के कुमारदास और दण्डित एवं साटककारों में विशाख- 
दत्त तथा सम्भवतः 'कौमुदी महोत्सव” के लेखक छठी सदी में ही समृद्ध हुए। भारतीय 
गणित॒शास्त्र, ज्योतिष और चिकित्साशारत्र में अधिक प्रगति हुई और दर्शनशास्त्र, तको- 
शास्त्र तथा मीमांसा की ओर विशेष ध्यात दिया गया। यह सदी बौद्ध और हिन्दु त्के- 
शास्त्र का स्वर्ण-युग था। प्रादेशिक भाषाओं का विकास हुआ और इस काजल में प्राकृत 
साहित्यिक भाषा की दृष्टि से विकसित हुईं। प्राक्ृत्त भाषा में व्याकरण के प्रन्थों की 
रचना हुई जिससे राजशेजर जैसे लब्धप्रतिष्ठ लेखक अग॒लीं सदी में इस भाषा कों 
अधिक गौरवाम्वित कर सके । समाज के ब्राह्मण नेताओं ने जता पर अपना अभुत्व ही' 
नहीं बनाये रखा वरब्‌ उसे अत्यधिक हढ़ कर दिया । ब्राह्मण-वर्ग शासकों के परामश- 
दाताओं और मन्च्रियों के पदों पर प्रतिष्ठित हो रहे थे। इन्होंने समाज के स्तर को 
पुन; संगठित किया और हुणों सहित अनेक विदेशियों को समाज में सम्मिलित कर 
लिया। इंसत विवेचन से प्रान्नीन सत की छठी शताब्दी अराजकता एवं पुथककीकरण का 
युग था कौर हुए का काल इसकी अन्तिम भाधजा प्री, जिसे त्याग करने के लिए बाध्य 
होना पड़ता है। बस्तुतः सांस्कृतिक दृष्टि सें छठी शताब्दी बीजारीपण का युग था 
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जबकि प्रत्येक क्षेत्र में असाधारण सफलताएँ प्राप्त करने के अतिरिक्त बाद के युग की 
ध्मद्धि-सफलताओं के बीज बोये गये ) 
हर्ष का युग (606-647 ई०) 

जैसा ऊपर वर्णित है, गुप्त साम्राज्य के पतन के पश्चात्‌ अनेक छोटे राज्यों का 
उदय हुआ और पचास वर्षों में पृथब्कीयरण प्रारम्भ हो गया परूतु हुं (606-647 ई०) 
के शासनकाल में विभिन्नीकरण करने वाले ये राज्य एक वे'स्द्रीय सत्ता के अधिकार 
भ भा गये और राष्ट्रीय जीवत को देदीप्यमात करने का कर्थ, जो हुणों के बबेर 
आक्रमणों से अवरुद्ध हो गया था, पुनः प्रारम्भ हो गय। । ऐर्ण की सबसे सहान्‌ सफलता 
उत्तर भारत में सुदृढ़ साम्राज्य प्रतिष्ठित कर भारत की राजनीतिक एकता यथाविधि- 
पूर्वेंक स्थापित करना है । उसने दक्षतापुर्वेक साम्राज्य का शासन दिया । वह स्वय 
शासन के विभिन्न विभागों वी देखरेख करता था। वह विद्या, कला, धर्म श्र विद्वानों 
का संरक्षक था। यह स्वर्य भी कवि, नाटककार ओर तीन वाटकों--प्रियर्दागिका,' 
'रत्तावली' और 'नागानन्द' का रचयिता था। हर्षचरित' और 'कादम्बरी' के रचपिता 
बराणभट्ट तथा विश्व-ज्ञान के जाचार्य जयसेन जैसे विद्वानों क। वह आश्रयदात्रा था । 
हुप॑ की राजसभा में सूर्य शतक' का भ्रणेता मयूर तथा विलक्षण चारण मातग दिवाकर 
भी थे । वस्तुतः उसकी राजसभा दाशेनिकों, कब्रियों, वाटककारों और चित्रकारों से 
सुशोभित थी। वह राजकीय कोप का चतुर्थाश प्रद्याव मेधावी पुरुषों को पुरस्कृत 
करते में व्यय करता था। उसने तत्कालीन प्रसिद्ध विश्वविद्यालय नालन्दा को भी 
अनन्त द्वात दिये थे । उससे कन्नौज में एक सभा आमन्त्रित की थी जिसमें विभिन्न 
'धामिक सम्भ्रवायरों के विद्वात्‌ आचार्थगण उपस्थित हुए थे। उसने बौद्ध विहारों को 
अधिक दान दिये, अमेक स्तुप निमित कराये। उसकी प्रयाग की पंचवर्षीय सभाएं,, 
जिसमें वह हिन्दू तथा बौद्ध धर्म ढी धासिक क्रिया-विधियों को सम्पन्न करके बोढों, 
च्ाह्ाणों और दरिद्रों में अपना धन द्रव्य वितरण कर देता था, निण्व के इनिह्ास में 
खेजोड़ हूँ। उसकी वानशीनता और छउदारता जनसाधारण के द्वित के कार्यों में भी 
अभिव्यक्त हुईं। समस्त भारत पेें नगरों और ग्रामों के दीघे जन-मार्गों पर उससे 
घरमंशालाएं निभित करायीं। उनमें भोजत की व्यवस्था की ओर यात्रियों, पथिकों 
सथा पाश्व॑वर्ती प्रदेशों के निर्धनों के हेतु वहाँ औषधियों सहित वद्यों का प्रबन्ध किया । 
सरेश के रूप में उसके कर्तव्य और सेवा के उच्च आदर्श थे। लोक-कल्याण के शुभ 
कार्य सम्पादन करने में वहु इतना उत्सुक था कि वहु विश्वाम भी नहीं करता था 
और भोजन तथा निद्रा को तो वह भूल ही गया था । 

उसके राज्यक्राल में विद्याद्‌ चीनी आचाय॑ गौर भिक्षु ह्वानच्यांग 630 ई० में 
भारत आया था और 643 ई० तक रहा । उसने भारत की तत्कालीन धामिक, 
सामाजिक और आर्थिक दशा का विस्तृत वर्णन किया है। उस स्तमय तक्षशिला और 
पाटलिपुत्र भग्तावस्था में थे। साम्राज्य की राजघानों कन्नौज ने पाठलिपुत्र का 
स्थान ले लिया भा | प्रवाग दूसरा महत्वशाली नगर था, जहाँ हर्ष अपनी पंचवर्षीय 
सभा का अधिवेशन करता था। वह हिन्दू धर्म के बड़े केन्द्रों में से था। हिन्दू धर्म 
का अस्य केरद बतारत अनेक मन्दिरों से सुशोभित था । ब्राह्ण धर्म की तुलता में 
जौद्ध धर्म में पतन के लक्षण हृष्टियोचर होने लगे थे। ब्राह्मण धर्म ऋमश: अपता 
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प्राचीन प्रभुत्व पद प्राप्त कर रहा था। तपस्वियों कौर योगियों के अनेक केन्द्र 
तथा दर्शनशास्‍्त्र के अनेक मत स्थापित हो गये थे । ये ब्राह्मण धर्म की सक्रियता के 
प्रमाण हैं। जैन और बौद्ध धर्मों की भाँति ब्राह्मण धर्म भी स्पष्टतः मूतिपुजक था । 
उस समय लोकश्रिय क्राह्मण देवता आदित्य, शिव तथा विष्णु थे और मन्दिरों में 
उनकी अ्तियाएँ प्रतिष्ठित की जाती थी, जहाँ उनका विस्तुंत पूजन-बचन होता 
था | वैदिक और महाकाव्य-युप के ब्राह्मण धर्म में अन्तर था। इस काल के ब्राह्मण 
धर्म की विशेषता उसकी दार्शनिक शाखाओं तथा साधु-वर्गों की अनेकता में थी । 
दार्शनिक सम्प्रदायों में कपिल और कणाद के अनुयायी, वेदान्ती, आहस्तिक और 
लोकायात प्रमुख थे | साधु-वर्गों में केशनु चक (मह्तक के बाल उखाइने वाले ), 
पाशुपत, पंचरात्रिक, भागवत, संख्य, जुतिक आदि प्रमुख थे | इन विविध वर्गों के वतन, 
विश्वास तथा क्रिया-अनुष्ठात भिन्न-भिन्न थे और सभी अपने-अपने हष्टिकोण से सत्य 
की खोज में प्रयत्तनकील थे। हिन्दू धर्म के पुनर्जीचित होने से बौद्ध धर्म के केन्द्र उखड़ 
गये थे । श्रावस्ती, वैशाली और कपिलवस्तु का अत्यन्त ह्ास हो चला था और वे 
अब छोटे-से ग्राम रह गये । बौद्ध धर्म की हीनयान और महायान--दो प्रमुख शाल्वाएँ 
थी। इनके अतिरिक्त 8 अन्य सम्प्रदाय खड़े हो गये थे जो परस्पर एक-दू परे से अनेक 
बातों में भिन्न थे | जैन धर्म इतना अधिक प्रचलित न थां। वैशाली, पौण्डवद्ध न 
और समत्तट जैन धर्म के प्रमुख केन्द्र थे । जैनियों के श्वेताम्बर सम्प्रदाय का जोर 
अधिक था । 

समाज में परम्परागत चार वर्ण--ब्राह्मण, क्षत्रिय, वैश्य तथा शुद्ध थे। प्रथम 
दो वर्ण अपनी शुद्धता और पवित्रता के लिए प्रसिद्ध थे | कप्ताई, मछुए और मेहतर 
अपविश्र धन्वें करते वाले नगर की प्राचीर के बाहर रहते थे । जब कभी भी वे कार्य 
वश नगरों में आते तो चुपचाप मार्ग के बायां ओर दवे-से चलते थे। साधारण मनुष्य 
की वेश-भुषा बहुत सादी थी । पुरुष वस्त्र का लब्बा ठुकड्ा कमर से लेकर बगल तक 
के भाग पर लपेठते थे और कन्धों को खुला रखते थे । महिलाएँ लम्बा बच्च पहनती 
थीं जो दोनों कन्धों को हकत। हुआ नीचे तक ढीले रूप में लटकता था। सर्दी शी 
ऋतु में तंग बण्डी या फतवी पहनते थे | नर-तारी दीनों ही स्वर्ण के श्राभूषण, जैसे 
अँगूठियाँ, हार, भुजन्रन्व आदि स्वच्छन्दता से पहनते थे । शारीरिक और व्यक्तिगत 
स्वच्छता की हृष्टि से लोग बहुत ही पवित्र रहते थे । भोजन से पूर्व वे हाथ-मुंह धीते 
थे। बचा हुआ भोजन फिर सम पर नहीं परोंसा जाता था, भोजन के बर्तनों 
को इधर-उधर लेते-दैते नहीं थे, मिद्ी या लकड़ी के बतेन का प्रयोग होने के बाद 
फेंक देते थे, परन्तु स्वर्ण, चाँदी, ताँबा या लोहे की घातु के बसे बर्तन स्वच्छ करने के 
बाद प्रयोग में लाये जाते थे । हिन्दु संस्कृति के विकास में यह एक नया तत्व थ्रा । 
दूध, मबंखभ, शक्कर, चावल, पका हुआ अन्न और शाक प्रमुख भोजन था। लहसुन 
तथा प्याज का प्रयोग बहुत कम होता था । इन चीजों का प्रयोग करते वालों को नगर 
से बाहर कर दिया जाता था | मछली का भोजन निषिद्ध था। समाज के संगठन में 
जाति विधाता थी । उच्च वर्गों की महिलाएँ पढे का प्रयोग नहीं करती थीं। कंन्याओं 
का विवाह छोटी अवस्था में कर विया जाता था, विधन्ना-विवाह की प्रथा व थी, परन्तु 
सती-अथा का प्रचार था। एत्री-शिक्षा उच्च जातियों तेक ही सीमित वी । साधारण 
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मनुष्यों के विषय में चीनी यात्री कहता है कि लोग सत्यनिष्ठ, भोले और प्रतिष्ठित 
थे | सांसारिक कार्यों में वे धूर्त नहीं थे । परन्तु न्याय-दान में ये उदार और सहिष्णु 
थे । अपने आचार-विचार में वे विश्वामघाती या घोखेबाज नही थे। भपने वचन और 
प्रतिज्ञाओं के पक्के थे एवं उनके व्यवहार में अधिक भद्गता, सौजन्यता और मधुरता 
थी । सांस्कृतिक विकास की दृष्टि से हर्प॑कआालीन भारत नैतिक तथा बौद्धिक उत्क्ष 
'का गरुंग रहा है । 
भौतिक समृद्धि भी कम न थी | लोग धन-सम्पन्न गौर समृद्धिशाली थे। नगर 
प्रमुद्धि और सम्पन्नता के केन्द्र थे । कन्नीज तथा अन्य तगरों का वर्णन चीती यात्री ने 
किया है। उससे उस काल के भारत के भौतिक ऐश्वर्य का सुन्दर आभास मिलता है। 
कन्नौज के राजप्रासाद और नाज़न्दा के गगनचुम्बी विहार उस युग की निर्माणकला 
के उत्कृष्ट नमूने हैं। रेशम, यूत तथा ऊन के वस्त्र बनाये जाते थे । औद्योगिक जीवन 
विशाल संस्थाओं, समितियों और संघों में संगठित था | शिल्पियों तथा व्यापारियों के 
संघ समाज के आर्थिक जीवन की नींव थे । 
इस युग में शिक्षा-प्रचार अधिक था। बौद्ध मठ धर्म ही नहीं वरब्‌ शिक्षा के 
भी केन्द्र थे। कन्नौज, गया, मुगेर, जालन्धर, समततीपुर आदि स्थानों में अनेक मठ थे, 
जहाँ प्रसिद्ध विद्वाब्‌ जिज्ञासुओं को शिक्षा देते थे। परन्तु इन सबमें नालन्दा का विहार 
समस्त एशिया में प्रत्यात था । नालन्दा को यह विश्वविद्यालय जो इस युग में अपनी 
उच्चति के शिक्तर पर था, अच्तरराष्ट्रीय ख्यातिप्राप्त शिक्षण-केल्द्र हो गया था। नालर्दा 
में शिक्षा केवल धाभिक विषयों तक ही सतीमित नहीं थी और न किसी एक घर्म या 
सम्प्रदाय से ही उसका सस्बन्ध था। धार्मिक सम्प्रदाथों के अतिरिक्त शब्द-विद्या, 
चिकित्सा, दर्शन, भाषा-विज्ञान आदि विविध विषय्यों की शिक्षा दी जाती थी । नालन्दा 
की ऊंची अट्टालिकाएँ, वहाँ का असाधारण व्यास्यान-चिन्तन द्वारा ज्ञान-वितरण, 
उसकी सुबिल्तृत पाठ्य-पद्धति, दूर और समीप के उसके विद्यार्थियों का जमघठ और 
इनसे बढ़कर इसके आचार्यों तथा छात्रों के उन्नत आचार तथा गम्भीर बिद्वत्ता, 
तत्कालीन जगत के गर्व की वस्तु थी । इससे देश के नेतिक और शिक्षण-स्तर का 
आभास मिलता है। नालन्दा के अतिरिक्त तक्षशिला और उज्जैन भी शिक्षा भौर 
ज्ञान के केन्द्र थे । प्रथम चिकरित्साणास्त्र के लिए और द्वितीय, गणित व ज्योतिष सहित 
ऐंहिक ज्ञान के लिए प्रसिद्ध थे । कांची, वलल्‍लभी और विक्रमशील भी तालन्दा के 
समान ही महाद और प्रसिद्ध थे । 
ईसा बाद की सातवीं शताब्दी भारत में हष॑ युग के नाम से प्रसिद्ध है। भारतीय 
इतिहास में हप॑ का राज्यकाल युग-विधायक है। यद्यपि गुर्जेर-प्रतिहार साआज्य की 
अपेक्षा उसका साम्राज्य अल्पकालीन, कम विस्तृत और कम शक्तिशाली था, तो भी 
उसने साज्राज्यवादी विचारधारा को पुत्र्जीवित किया औौर उत्तर भारत को शुष्त 
साज्जाज्य के पतन के पश्चात्‌ एकता प्रदान की । द्वितीय, उसके शासनकाल में भारत 
ओऔर चीन के मध्य सांस्कृतिक और धामिक सभ्पर्क, जो कनिष्क के समय से प्रारम्भ 
हुआ था, अविरल यति से बना रहा | तृतीय, मौलिक भारतीय शिक्षा के विकास में 
उसका शासनकाल युग-विधायक है! भारत ने विख्यात साज्नन्दा विप्रवविद्यालय कै 
द्वारा विश्त में अपना ज्ञान-विज्ञान वितरण किया । चतुर्थ, जैसा इस युग की साहित्यिक 
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अभिव्यक्ति से प्रकट होता है, हर्ष का राज्यकाल सस्कृत के विद्वानों की कृतियों तथा 
साहित्यिक विकास कौ दृष्टि से एक स्पष्ट गौरवशाली युग है। अन्त में, हुए रवयं भारतीय 
नृपत्ति की चिरकाल-सम्मानित परम्पराओं का प्रतीक था। वह महाद शक्तिशाली 
सम्नाट ही तही था, वरस अपनी प्रजा का उपकारक और हितचिन्तक भी था । 
राजपूत युग (700-]200 ई०) 
हषे का अवसान उसके साम्राज्य के पृथकक्रीक रण और विभिन्नीकरण के लिए सकेत 
था और भारत की राजनीतिक एकता पुनः विलुप्त हो गयी । हर्ष की भृत्यु के साथ 
प्राचीन भारत के इतिहास का अन्त तथा मध्य-युग का सुत्रपात हो जाता है । सातवीं 
शताब्दी के मध्य से बारहवी शताब्दी के अन्त के युग में समस्त उत्तरी भारत में 
राजपुत सत्ता का उत्कर्ष और विकास होता है। इसीलिए इस काल को राजपूत-युग 
कहते है। १रच्तु स्वर्गीय श्री गौरीशकर ही राचन्द भो भा के मतानुसार यह युग राजपुत- 
युग नही वरव्‌ मध्य-युग कहा जाना चाहिए क्योकि 'राजपुत” शब्द बहुत ही बाद के 
समय का है । कुछ भी हो, समस्त उत्तर भारत अनेक छोटे-छोटे स्वतन्त्र राज्यों में 
विभक्त हो गया था और प्रत्येक राजपुत शासक के अधिकार में था। भारत का 
इतिहास अब उत्त अनेक राज्यों का अदचिकर-दुखद वृत्तान्‍्त हो जाता है जो लगातार 
निर्मित हो रहे थे, विनुष्त हो रहे थे और पु्रः निर्मित हो रहे थे । इसलिए यह 
धृयवकीकरण, विभिन्नीकरण और विभेद का युग है । 
उस युभ में कन्नौज में प्रतिहार ओर गाहडवाल राजपूतों का, वुन्देलखण्ड में 
चन्देल और वधेलखण्ड में कलबुरी, गुजरात में चालुक्य, मालवा में परमार, अजमेर 
और दिल्‍ली में चौहान और मेषाइ में सिसोदिया राजपू्तों का राज्य था। बंगाल में 
पाल भौर सेन वश का राज्य था, सिन्‍्ध में छछ राजवुल, काश्मीर में करकोटक और 
उत्पल राजकुल, कलिग में केशरी भौर पूर्व में गेग, दक्षिण में बादामी का चालुनय, 
महाराष्ट्र और कन्नड़ में मान्य सेटका-राष्ट्रकूट, देवगिरि में यादव राजवंश आदि थे । 
राजपृत-युग की सस्कृति 
इस्लाम के आगसन के पूर्व हिन्दू सांस्कृतिक जीबत--बाह्य आतंक का अभाव 
और उसका प्रभाव--तोरमाण से गजती के सहमूद तक पाँच सौ वर्षों के युग में 
सांस्कृतिक जीवन को प्रभावित करने वाले तत्वों में सबसे अधिक महत्वपूर्ण तत्त्व 
बाह्य आकृम्ण और आतंक का अभाव था। विदेशी अभिधावन और आक्रमण के 
भय से भारत मुक्त था। पिन्‍्ध को जौड़कर जिसे बगदाद के खलीफाओं ने क्रुछ वर्षों 
सक अपने अधिकार में रखा था, भारत विदेशी क्षाक्रमणों से निर्भेध भा । बाह्य संत 
कंता के अभाव ते सातवी शताब्दी से लेकर ग्यारहवीं शताब्दी तक हिन्दुओं को इतना' 
अधिक दुर्बल कर दिया था कि वे देशभक्ति भौर राष्ट्रीय सम्मान की भावनाएँ विश्मृत 
कर घुके थे क्योंकि ये भावनाएँ बाह्य भाकमगों व ब्रभिषावत्त के आातक हे ही प्रोत्सा- 
हित होती हैं। 
बाह्य काक्रमणों के म्ातंक के अभाव का अन्य प्रभाव भारतीयों का क्षपार वर्ष 
था | अलबरूनी के वृत्तान्त से वह प्रमाणित होता है । वह लिखता है, “हिन्दू ऐसा 
विश्वास करते हैं कि उनके वेश के समान हुसरा देश नहीं, उतके विज्ञान के सभान 
दुसरे विशान' नहीं । हिन्दुओं की ऐसी धारणा हो चली थीं कि ईश्वर ने क्रादेश किया 
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कि उनका देश सुरक्षित रहे और कोई भी विदेशी वहाँ नहीं पहुँच सकता |” शान्ति 
की ऐसी भावना राष्ट्रीय महानता के ज्ञोत को शुष्क करने के अतिरिक्त और कर ही 
क्या सकती थी । 

विदेशी सम्पर्क का अभाव और उसका घातक प्रभाव--इस युग का दूसरा 
सबसे अधिक महत्त्वपूर्ण तत्त्व यह है कि इस काल में भारत विश्व के अन्य देशों से 
पृथक रहा | गध्य एशिया में राजनीतिक उथल-पुथल के परिणामस्वरूप भारत का 
पश्चिमी देशों और चीच से धल-मार्ग का जो सम्पर्क था, वह नष्टप्राय हो गया था । 
समुद्र-मार्ग की प्रभुता भारत के तामिल राज्यों से निकल कर जावा-सुमात्रा के शैलेन्द्र 
नरेशों के हाथ में चली गयी थी | कोर्ड भी परिचित देश विश्व के अन्य देक्षों से पाँच 
सौ वर्ष के दीर्घ काल तक इत्त८। पृथक नहीं रहा, जितना भारत । इसका प्रभाव सुदूर 
तक प्रभावित करने वाला था। विचाशं में पूर्णतया पृथकू और विश्व में होने वाली 
घटनाओों के ज्ञान से वंचित होने पर भारतोय लोग अपना विचार करते में रुक गये 
थे। उनकी संस्कृति और सभ्यता क्षय होने तंगी और विभिन्न असमान संस्कृतियों के 
उत्पादक सम्पर्क के अभाव में भारतीय संस्कृति में अस्वाभाविकता था गयी थी । यह 
अवनति सभी क्षेत्रों में हृष्टिगोचर होते लगी थी । 

सांस्कृतिक ह्ास की प्रवृत्तियाँ--वास्तव में भारतीय जीवन के समस्त क्षेत्रों में 
प्रभतिशीलता, नवीनता, मौलिकता भोर दृष्टिकोण वी विशालता का अन्त हो गया. 
एवं गतिहीनता, प्तिगामिता, शिथिलता और संकीर्णता की प्रवृत्तियाँ प्रबल होते 
लगीं । निरन्तर दो सहस्त्र वर्षों तक प्रयति करने के बाद भारत थकावढ और वृद्धा- 
वस्था का अनुभव करने लगा । धीरे-धीरे यौवनकाल की कियाशीलता, उत्साह, साहस 
थीर शौर्य नष्टप्राय हो गये तथा बृद्धावस्था की कट्टरता, धर्मे-प्रेम, रूढ़िग्रियता एवं अनु> 
दारता प्रबल होने लगीं। इस परिवर्तंत में कई शताब्दियाँ लग गयी । समाज स्थुल 
हो गया और जाति-प्रथा अत्यन्त ही अपरिवर्तनशील हो गयी । पूर्व के युगों के विवे- 
शियों को अपने में पुर्णह्पेण. मिला देने वाला हिन्दू समाज इस युग में अपनी पराचन- 
सामर्थ्य थो बंठा । विदेशी तुकों और मंगोलों को अपना अंश बनाने में वह असमर्थ 
ही गया। साहित्य में काव्य-पद्धति की अवनति हो गयी | कालिदास की सुभधुर, 
सन्तुलित एव प्रसाद-गुणसम्पन्न शैली का स्थान अप्राकृतिक, भलकार और बति- 
शयोक्तिप्रधान शैली ने ले लिया । दार्शनिक अपनी समस्त विद्वत्ता प्राचीन प्रन्थों का 
भाष्य लिखने और ब्राल की खाल निकालने में ही नष्ट करने लगे । बौद्धिक क्षेत्र में 
अम्वेषण और मोलिकता की प्रवृत्तियाँ विद्युप्त हो गयी । वास्तुकला में सुदचि नष्ट 
ही! गयी और प्राचीन भव्य सन्दिरों के स्थान पर अब पाषाण पर नैतिक दूषितता 
बौर कुटिलता को अंकित किया गया जो उच्चच वर्गों के नितान्‍्त नैतिक पतन को प्रकट 
करती है| धर्म भी विषाक्त हो गया। धर्म में कमेकाण्ड की वृद्धि और प्ररलोकवाद 
की प्रधातता इस युग की विशेषता हो गयी । साधारण हिन्दू का जीवन ब्रत-उपबास, 
पुजा-पाठ आदि के नियमों से जटिल हो गया । जीवन को क्षेणिक और नश्वर मानकर 
उस्तकी उपेक्षा की जाने लगी जौर सांसारिक ऐश्वर्य और समृद्धि को मिस्सारता को 
अधिक महत्व दिया जाते लगा। पुजन-अचेन में मांस, मछली, सुरा, नारी आदि प्रत्येक 
वस्तु की सम्मिलित करते की अनुमति हो गयी । शंकराचार्य हारा स्थापित मठ कालान्तर 
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में विलासी जीवन के केन्द्र हो गये । दक्षिण भारत में देवदासी-प्रथा ने मन्दिरों में 
वेण्यावृत्ति को प्रोत्साहित किया जिसके परिणामस्वरूप नैतिक बन्धन ढीले हो गये । 


राजपू 

अभिमानी कुलीनतसन्त्र--राजपुत अपने आपको देश में सबसे अधिक विशुद्ध रक्त 
का मानते थे और अपनी उत्पत्ति भारतीय देवी-बेवताओों तथा बीर पुरुषों से बताते 
थे। वे शीघ्र ही अभिमानी कुलीयतन्त्र के रूप में अनेक विशेषाधिकार सहित विक्रसित 
हो गये । कुलीनतन्त्र के अभिमान के साव-साथ उनमें वीरता को भावना भी विकृतित 
हुई और वे सदेव उत्कृष्ट कार्यों के हेतु अपने आपको अपंण कर देते थे, यद्यपि एक्क 
राजपूत की प्रबल प्रवृत्ति युद्ध करने की होती थी परन्तु वह पराजित शत्रु के प्रति, 
जो शरण की भिक्षा माँगता था, दयालु रहता था। विजयी होते पर कोई भी राजपूत 
कदाचित ही नृशत्नता के वे कार्थ करता था जो मुध्लिम विजय के साथ-प्ताथ अवश्य- 
म्भावी होते थे । वह युद्ध में न तो कभी विश्वासधात करता था और न निर्धन तथा 
अनभिज्न लोगों को कष्ट पहुँचाता था। अपनी स्त्रियों का सम्मान करने में राजपूत 
अपना गौरव समभते थे और उन्तकी तथा उनके सम्मान की सुरक्षा के हेतु वे अपने 
प्राणों की बाजी भी लगा देते थे। विदेशी अक्रमणक्ारियों का वे सबसे कड़ा प्रतिरोध 
करते थे; परन्तु एक बार बरिष्ठ शक्ति को आत्म-समर्गण कर देने पर और अपने 
अधिपति को स्वाभिभक्ति का वचन देने पर वे उसके प्रति तब तक स्वाभिभक्त रहते 
थे जब तक कि वह अधिपति अपना बचन अथवा करार स्वयं भग न कर दे | युद्ध में 
मृत्यु प्राप्त करना एक राजपूत के लिए गोरब की बात्त मानी जाती थी। पुछणों के 
समान राजपूत स्त्रियों में पतिभक्ति, सम्बन्धियों के प्रति स्नेहू, सतीत्व, सत्यनिष्ठा 
ओर देशभक्ति जैसे तारीत्व के उच्च आदर्शों की भन्तप्रेरणा थी | वे संकट के समय 
विलक्षण साहस, भहाद विकल्प-कुशलता और हड़ संकल्प प्रदर्शित करती थी। उत्का 
जीवन अत्यन्त साहस तथा शुरत्व' का होता था। अपने सतीत्य भर सम्मान की रक्षा 
के हेतु अग्नि में भस्म होते (जीहर-प्रथा) और भृत्त पत्ति की चिता पर सती होते के 
उनके अनेक ज्वलन्त उदाहरण हैं। 

राजपूतों की गोत्रोय संकीर्ण देशभक्ति--अपने वंश या कुल तथा गण के प्रमुद्ध 
के प्रति राजपूत अत्यन्त हो स्वामिभक्त होते थे । अपने कुल या गोश्न के लिए अथवा 
अधिपति की मृत्यु या घातक आघात से रक्षा करते के लिए रणक्षेत्र में भर जाते में 
राजपुत महान्‌ गौरव ससभते थे और इसे व्यक्तिगत विजय मानते थे। राजपूत भभि- 
मानी होते ये और शीघ्र ही अपसान मानकर प्रतिहिसा के लिए उद्यत हो जाते थे । 
राजपुत इतिहास कुलों के हेतु रक्तिम संघर्षों से भरा पड़ा है जो कभी-कभी सुक्ष्म ऊप- 
क्षेत्रीय कारण से भी हो जाते थे | जातीय धहुंकार की भावना इतनी प्रबल ही ययी 
थी कि छोटी-छोटी घटनाओं सै लेकर जतमें परस्पर युद्ध हो जाया करते थे। अपनी 
इस संक्ीर्ण गोनौय भक्ति के कारण राजपूत समस्त भारते की देशभक्ति के प्रत्ति उबा- 
पीन' हो गये थे । परिणामस्वरूप, जब चिदेशी शक्तियों ते भारत पर आक्रमण किया, 
तब राजपूत कुलों ने एक ही मेतृश्व में सुश्ंग्रछित होकर प्रतिसेत करने की अपेक्षा 
प्रायः व्यक्तिगत रूप से उतका साधता किया, जिसका फल देश के लिए घातक सिंद्ध 
हुआ | फतिपय अवसरों पर जब कभी ने संगठित हुए, उनकी एकता समस्त भारत फ्ै 
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राजनीतिक एकीकरण की हृष्टि से प्रेरित तहीं थी, अपितु संकटग्रस्त राजपूत बन्धु 
की सहायता के निभन्‍न्रण के प्रत्युत्तर में थी। यदि वे अपने पारस्परिक वैमनस्यथ व 
ईर्ष्या-हं प को त्याग कर साधारण शत्र के विरुद्ध किसी प्रकार के दीघंकालीन संघ में 
संगठित हो जाते तो निस्सन्‍देह भारत का इतिहास दूसरे रूप में हो लिखा जाता । 

राजपुत शासन--राजपूतों का शांसत सामन्तवादी था । समस्त राज्य जागीरों 
में विभक्त था जिनके अधिपति जागीरदार भी राजा के कुल या गोत्र के ही होते थे। 
राज्य की णक्ति बोर सुरक्षा इन जागीरदारों या सामस्तों पर ही अवलम्बित थयी। 
ये सामन्‍त, जब कभी उतसे माँग की जाती थी, अपने राजा को सैनिक सहायता देते 
थे। व्यक्तिगत स्वामिभक्ति और सेवा की भावना से ये अपने स्वामी से सम्बन्धित थे 
ओर संकटकाल तथा कठिनाई के समय अपनी स्वामिभक्ति को प्रदर्शित व प्रमाणित 
करते के लिए सदैव उत्सुक रहते थे । उन्हें अपने स्वामी को कुछ निश्चित कर भी 
देने पड़ते थे और युद्ध के समय सैनिक सहायता भी । इन सामसस्‍्तों के विविध वर्ग थे 
और प्रत्येक वर्ग के शिष्टाचार व व्यवहार के नियम निर्दिष्ट थे जिबका पालन साव- 
घानी व सतर्वाता से करता अनिवार्य था । राज्य की आय का प्रमुख साधत भूमि-कर 
था । हसके अतिरिक्त सामन्तों से प्राप्त होने वाले वाषिकरकर एवं व्यापार तथा उद्योग 
धन्धों पर लगाये हुए करों से भी अच्छी आय होती थी । इस प्रकार का णासन दक्ष 
नहीं हो सकता था। यह व्यक्तिवाद को प्रोत्साहित करता था और राज्य में सभी के 
हैतु राजनीतिक तत्त्वों के संगठन में बाधक था | राजा इस शासन-व्यवस्था के शिरो- 
भाग पर था। वह॒निरंकुश हो नहीं स्वेच्छाचारी भी होता था। प्राचीन काल की 
प्रचलित सभाएं व समितियाँ सर्वधा विलीन हो गयी थीं। राजा अपने फो ईप्रवरीय 
अंश समभना था। जब तक बह हढ़ भौर शक्तिशाली रहता, शासन-संचालन यथाविधि 
चलत्ता, परन्तु दुर्बल होने पर उसकी राजनी तिक सत्ता नगण्य हों जाती और सामन्‍्त 
अपनी सत्ता स्थापित कर लेते थे । युद्ध करता राजा का कतेंग्य समझा जाता था। 
फलत: वैपनस्य, संग्राम व संघर्ष परम्परागत हो गये थे । युद्ध भयंकर होते थे। प्रामों 
व नगरों को जलाकर भस्मीभूत कर दिया जाता था और पराजित राजाव 
अधिकारियों को बन्दी बना लिया जाता था । प्रोत्साहन व प्रेरणा देने के लिए 'राज- 
सभा व युद्धों में भाठ, कवि व चारण रहते थे । 

क्षेमेन्द्र के प्रन्‍्थों, 'राजतरंगिणी' और “विष्णु धर्मंशास्त्र में नियमित नौक रणाही 
के उल्लेख हैं। इनमें एक के ऊपर एक बधिकरारीगण थे। अधिकारियों के लिए 
कायस्थ' शब्द का प्रयोग होता था। आठवीं सदी के मध्य में 4ंकित किये हुए अनेक 
अभिलेतों में 'कायस्थ' नामक अधिकारियों का उल्लेख है। प्रमुख रूप से अधिकारी- 
वर्ग की भर्ती ब्राह्मणों और शुद्रों की उन कतिपय जातियों में से होती थी, जिनकी' 
शिक्षा की कुछ परम्पराएँ थीं। राजा ब प्रज्ञा में घनिष्ठ सम्बन्ध नहीं था । वास्तव 
में समाज में दो वर्ग थे । प्रथम वर्ग राजपुत शासकों का था जो आत्म-समस्मान, बंश- 
परम्परा व कौति तथा धर्म के नाम पर युद्ध करना जीवन का एक प्रमुख धर्म 
मातता था । द्वितीय वर्ग जतताघारण का था जो निरन्तर संग्रामों, प्ामन्तों व नरेशों 
के ऐश्वर्य व भोग-विलासमय जीवन का व्यय सहन करता था। 

यद्यपि राजपृत राज्यों में ऐसी सुहढ़ शासन-व्यवस्था का विकास तन हो सका जो 
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दीघंकालीन शान्ति और सुरक्षा स्थापित कर सके, परःतु फिर भी शासन-केल्धों से अति 
दूर ग्रामों मे स्थानीय स्वायत्त-शासन शान्तिपुर्वक चलता रहा । राजकुलों का उत्कएं 
और पत्तन ग्रामों में स्थानीय जीवन की धाराओं को प्रभावित न कर सका । ज्रामों 
का प्रमुख प्रथानुसार अपने कर्तव्यों का पालन करता रहा । यहू राज्य का भूमि-कर 
संग्रह करता था और ग्राम की पंचायत दीवानी और फौजदारी का न्यायदान करती 
थी । इसी प्रकार गाँव के पटेल और पटवारी भी अपना-अपना कार्य करते थे । 
सामाजिक जीवन--प्राचीन सामाजिक व्यवस्था नष्ट हो गयी थी । ब्राह्मणों 
ते जाति-बन्धन हढ़ कर दिये और जाति की अपरिवतंतशीलता में वृद्धि कर दी। 
परिणामस्वरूप, चार मूल वर्णों के स्थान पर, जिसमें हिन्दू समाज विभक्त था, अब 
अनेक नवीन जातियों और उपजातियों का प्रादुर्भाव हो गया था । ये जातियाँ जन्म, 
उद्योग-पन्धे, निवाश्नस्थान तथा ऐसे ही तत्त्वों से सम्बन्धित हो गयीं। सम्भवतः 
विभिन्नीकरण की यह प्रक्रिया ब्राह्मण जाति ऐे प्रारम्भ हुईं। प्रारम्भ में ब्राह्मण 
विभिन्न जातियों में विभाजित नही थे । उनमें शास्ता और गोत्र का ही भेद था । पर 
अब प्राचीन काल के ऋग्वेदी और यजुर्वेदी ब्राह्मणों के अतिरिक्त उनकी उपजातियां 
'परिवद्धित हुईं और बे अपनी प्रादेशिक सीमाओं के अनुसार प्रसिद्ध हो गयीं, जैसे 
कन्नौजी, गौड़, तेलगु, कोकणस्थ, ब्राह्मण भादि। इनका अनुकरण क्षत्रियों भौर 
वैश्यों ने भी किया और इनमें भी इसी प्रकार की उपजातियाँ बतने लगी। कालान्तर 
में उद्योग-धन्धों के आधार पर अनेक जातियाँ निर्मित हो गयीं, जैसे जुलाहे, लृहार, 
महछूए, ग्वाले, बढ़ई, रस्मी बनाने वाले आदि। वास्तव में उनका उदय शिल्पों-संधों के 
रूप में हुआ था और बाद में स्पष्ट उपजातियाँ मानी जाने लगीं। देश के सामाजिक 
और राजनीतिक प्रभाव पर इन सबक्रा दुष्प्रभाव हुआ क्‍योंकि प्रत्येक उपजाति की 
सामाजिक और राजनीतिक हृष्टि उसके हित तक ही सीमित हो गयी । इसके अति- 
'रिक्त सामाजिक प्रगति बन्द हो गयी और इस उपजातियों के बन जामे से हिसू समाज 
की प्राचीन पाचन-शक्ति और आत्मीयकरण की अवृुत्ति लगभग विलुप्त हो गयी । पूर्व 
काल में जिस प्रकार विदेशों जातियाँ हिल्दू समाज में घुल-मिल गयी थीं, वैसा अब 
सम्भव न रहा था। जाति-बन्धत इतने कठोर थे कि उस्तें नवीन तत्तदों का प्रवेश 
निषिद्ध हो गया, पर उद्योग-पन्धों की स्वतन्त्रता अब तक बनी हुईं थी। क्षत्रिय केवल 
शस्त्र ही नहीं चलाते थे वर॒व्‌ लेखन हारा महत्वशाली कृतियों की रचना भी करते 
थे। चौहान राजा विग्नहराज का 'हरिकेल माठक' आज भी शिलार्शों पर अंकित उप- 
लव्ध है; राजा भोज का विद्यानुराग और बिद्गत्ता का प्रमाण आज भी धार की भोज- 
शाला में विद्यामान है; पूर्वीय चालुक्य राजा विनयावित्य ने गणितशाक्त्र के प्रकाण्ड 
पंडित होने से 'गुणक' पदवी प्राप्त की थी। वैश्य भी अनेक कर्म करते थे । वे शासन- 
संचालन में अधिकारी थे राज-सन्त्री होते थे, सेवापति बनते एवं युद्धों में भी भाग 
'लैते थे, पर उन्होंने शिल्पकला के कार्य छोड़ दिये थे जिन्हें अब शूंद्र करने छगे थे | 
समाज में महिलाओं का सम्मान था । तत्कालीन साहित्य में ऐसे कोई सबत 
'प्रमाण उपलब्ध नहीं हैं जी उप समय ह॒ढ़ पर्दा-प्रथा के अस्तित्व के प्रक्ष में हों। दिसा 
प्रतीत होता है कि स्त्रियों ते कला और विज्ञान' को अपनी देत अदान को और विद्वानों 
'के साथ वे तर्क-वितर्क करती थीं। कुलीन परिवारों की स्थियाँ वेदाध्ययन से वंचित 
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होते पर भी मौलिक साहित्य और दर्शन का अच्छा अभ्यास करती थीं । हर्ष की 
भगिती राज्यश्री प्रकाण्ड विदूपी थी । एक अवसर पर शंकराचाये को मण्डन मिश्र 
की महाद्‌ विदुपी पत्नी ने शास्त्रार्थ में निरत्तर कर दिया था | संस्कृत के प्रसिद्ध कवि 
राजगेखर की धर्मेपत्ती अवन्तिसुन्दरी भी असने पाण्डित्य के लिए प्रसिद्ध थी इस 
युग की सस्क्ृत साहित्य की ऋवयि्रियाँ इन्दूले खा, ,मारुला, मोरिका, विज्जिका, शीला, 
सुभदा, पद्मश्री, मदालसा और लक्ष्मी भी । चित्रकला के अतिरिक्त नृत्य व संगीत की 
शिक्षा भी समाज के उच्च वर्णों की स्त्रियो को दी जाती थी और नरेश्ञों तथा योद्धाओं 
की कन्याओों को घुड़सवारी की शिक्षा भी दी जाती थी । कतिपय नारियों ने इस युग 
में जासन-व्यवस्था तथा युद्ध-कोशल जैसे कार्यों भ॑ विशेष दक्षता प्राप्त की थी। दक्षिण 
भारत के पश्चिमी सोलंकी नरेश विक्रमादित्य की बहुन अक्कादेची वीर प्रकृति की ही' 
नहीं थी, अपितु शासन-कार्य में भी प्रवीण थी । वह चार प्रदेशों की शासिका थी और 
उमने जिला बेलगाँव के गोकागे के किले पर आक्रमण कर उस्ते घेर लिया था । 

बाल्यकाल में ही विवाह करने की प्रधा का प्रचार हो रहा था । विधवा-विवाह्‌ 
निषिद्ध था और विधवाएँ जीवन भर भयंकर यातताएँ राहुन करती थीं। उनत्तका 
जीवन तपस्विनी जैपा था । सती-प्रथा का विचार दिन-प्रतिदित अधिक व्यापक होता 
जा रहा था। अनेक बार कन्याओं के उत्पन्न होते ही उन्हें मार डाला जाता था । 

राजपुृत्त लोग अपनी स्त्रियों से प्रेम करते और उनका सम्मान करते थे । राज- 
पूत महिला स्वतन्त्रता और क्षेत्रियों की प्राचीत स्वयंवर की प्रथा का आनरद उठाती 
थी । उनके हृदय में नारीत्व के उच्च आदशों की प्रेरणा थी । वे अपने आचार-विचार 
में विशुद्ध थीं, सत्तीत्व का पालन करती थीं, देशभक्ति की भावना रखती थीं, और 
विदेशी मिजेता के हाथों से दूषित होने की अपेक्षा 'जीहर' कर अपने धर्म और सतीत्व 
की रक्षा करती थीं | परन्तु साधारण स्त्रियों की पराधीनता भौर परवशता इस युग 
में मिरन्तर बढ़ती ही गयी, दामपत्य के स्व॒त्वों में विषमता आने लगी और रुत्री का 
पद निम्न स्तर पर हो गया। उन्हें वेदाष्ययत के अधिकार से वंचित कर दिया गया। 
इसी समय धीरे-धीरे यह मत भी प्रतिपादित हुआ कि रुन्नी सदैव परतन्त्र रहनी 
चाहिए, उसे दुश्चरित्र पति की भी सेवा करनी चाहिए। परिणामस्वरूप, धीरे-धीरे 
स्त्रियों को शुद्रों के समान समझा जाने लगा । 

खान-पान में महिंसा का बोद्ध सिद्धान्त लोगों के हृदयों पर अभी भी अपना 
प्रभुत्व जमाये हुए था | बतएवं लोग भोजन में मांत का प्रयोग पहीं करते थे। परस्तु 
उच्च जातियाँ स्वच्छुन्दता से मद्यपान करती थीं । राजपूतों में अफीम का प्रयोग 
अत्यधिक था जिससे उनकी बुद्धि कुण्ठित हो गयी थी । धूम्रपान का प्रचार सम्पवत्तः 
नहीं हुआ था परन्तु पान का प्रचलत था । 

संक्षेप में, हिल्दु समाज की आत्मीयकरण की प्रवृत्ति विलुप्त हो गयी थी । लोग 
अनभिज्ञता में रखे जाते थे व अपवित्र, अवाछनीय अन्धविश्वासों में पाले जाते थे और 
अगरणित त्यौहारों द्वारा प्रसन्न किये जाते थे । उपजातियों की संड्धा और जाति- 
प्रथा की अपरस्विततंनशीनता की वृद्धि और सभी प्रकार के आध्यात्मिक तथा ऐहिक 
जात के संरक्षक होते का दावा करने वाले ब्राह्मणों की प्रभुता ने जनता के राजनी- 
तिक और सामाजिक दृष्टिकोण को संकुचित कर दिया और बस्घुत्व की भावना के' 
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विकास में बाधा पहुँचायी । इस युग में धीरे-धीरे हिन्दू समाज भें अनुदारता, असहि- 
प्णता, अन्धरूढ़िवादिता एवं शिध्िलता भा गयी थी। उम्तकी प्राचीन व्यापकता व 
प्रततिशीलता मन्द हो गयी थी और समाज में अब विदेशियों को अपनाने की शक्ति व 
सागध्य॑ नहीं ग्ही थी । 

साहित्य--राजपुत नरेश साहित्य और कला के बड़े संरक्षक थे। ऋछ राजपुत 
राजा तो स्वयं यशस्वी लेखक थे | राजा मुज में उच्च श्रेणी की काव्य-प्रतिभा थी। 
धार के राजा भोज चिकित्सा, ज्योतिष, व्याकरण, धर्म, वास्तुकला, ललितकलाएँ 
भादि विविध विषयों के ग्रन्थों के प्रणेता थे। उनकी राजसभा पद्मगुष्त, हलायुध, 
घनंजय, अमितगति आदि जैसे प्रख्यात साहित्यिकों से सुशोभित थी । राजक्रीय स॑ रक्षण 
में विद्वानों और लेखकों ने उपयोगी प्रन्थों की रचना की और काव्य, बाटक, कानून, 
राजनीति, इतिहास, विज्ञान और चिकित्सा पर कुछ प्रत्तिद्ध प्रत्थ इस युग में लिखे 
गये | इस समय के काब्य-ग्रन्थों मे भट्ट का 'रावण-बध,' माघ का 'शिग्रुपाल बंध! 
तथा श्री हर्प का 'नैषध चरित” उल्लेखनीय हैं। मुक्तक और गीत-काव्य की रचना 
भी इस युग में हुई थी। भरत हरि के शगार, वैराग्य और नीतिशतक मुक्तक-काव्य 
के उत्तम उदाहरण हैं। महाकवि जयदेव का गींत-गोविन्दर' अव्वितीय गीत-काव्य है। 
इसके श्मणीक गीतों की कोमल-कान्त, पदा|वली में कृष्ण तथा वुरदावत की गोपियों का 
प्रेम-सम्बन्ध है । नाटकों के लेखकों में 'मालती-माधव,' उत्तर रामचरित, महावीर 
चरित' के लेखक भवभूति अद्वितीय थे | वेद और प्रतिप्ठा में बह कालिदाप्त से ही 
नीचे हैं। दुतरे नाटककारों में 'वेणीसंहार' के लेखक भवद्दतारागण, 'अनर्घ राघव' के 
मुरारि और कप रमंजरी' के राजशेखर प्रमुख थे। संस्कृत गद्य के सबसे बड़े लेखक 
वासवदत्ता' के प्रणेता सुबन्धु, 'कादम्यरी! और 'हप॑ चरित' के लेखक वाणभट्ट और 
'दशकुमार चरित' के प्रणेता दण्डी थे । पद-लालित्य की हृष्दि से दण्डी तया वर्णन- 
कौशल की हृष्टि से ब्राणभट्ट अद्वितीय रहे | इसके अतिरिक्त 'धनपाल चरित, तिलक 
मंजरी' तथा यशस्तिलक' भी इस युग के सुन्दर उदाहरण हैं। इतिहासकारों 
में 'राजतरंगिणी' के लेखक कल्हण और 'विक्रमांक चरित' के रचयिता विल्हुण भीर 
'रामचरित' के सॉध्यकारनदित तथा तबसाहम्तांक चरित' के पश्मगुप्त परिमल 
उल्लेखनीय हैं। 'रामचरित' में पालनवंश का इतिहास रामपाल के समय तक दिया 
हुआ है, नवप्नाहुसांक चरित' में राजा भोज के पिता सिन्धुराज का चरित्र है, और 
'विक्रमाक चरित' में चालुत्य-वंश के विक्रमादित्य पष्ठम का जीवन-चरिन है तथा 
'राजतरंग्रिणी' में बारहवीं सदी तक काश्मीर के इतिहास का सुन्दर एवं सरस वर्णन 
है। इनके अतिरिक्त पृथ्वीराज विजय' के लेखक जयानक भर 'कुआरपाल चरित' 
के लेखक हमचन्द्र भी उल्लेखनीय हैं। कथा-साहित्य में भी प्रगति हुई । इस क्षेत्र में 
क्षेमे ने बृहत्कधा मंजरी तथा सोमदेव ने “कथा सरित्मागर! की रखना की। 
पिछला ग्रन्थ बहुत बड़ा है भौर कथाओं का अमुल्य भण्वार है। इसी प्रकार के कर्म 
प्रन्थ 'बैताल पंचरतियति, पिहासव-हात्रिशिका, और 'मुक प्रप्ततति' हैं। श्र्॒लेकार- 
शास्त्र के पिक्राप्त हारा काव्य के विविध अंगों, जैसे रस, घ्वमि, ग्रण का दोष औौर 
अलंकारों का सृक्ष विवेचन किया गया । पण्डी, आनन्ववद्ध न, अभितवशुष्त, ससठ 
आदि विद्वानों ने काव्यशास्त को औड़ता तक पहुँचाया। इसका परियाम्र यह हुमा कि 
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कविता में सहज-सौन्दर्य की अपेक्षा अलंकारप्रधान शैली प्रमुख हो गयी । व्याकरण 
में जयादित्य और वामत ने पाणितीय सूत्रों पर 'काशिकावृत्ति' के नास से भाष्य 
लिखा । भरत हरि ने वाक्य प्रदीप, 'महाभाष्य दीपिका और 'महाभाष्य त्रिपदी 
ताम के भ्न्य लिखे | इसके अतिरिक्त शर्व वर्मा का कान्तन्त्र' व्याकरण ग्रन्थ लोकप्रिय 
हहा । सिद्धराज की राजसभा के विद्वान हेमचन्द्र ने भी 'सिद्धहेम' नामक प्रसिद्ध ध्या- 
करण ग्रन्थ लिखा। कातून, चिकित्सा और ज्योतिष के लेखकों में हिन्दू कानून के 
भतिद्ध भाष्य 'मिताक्षरा' के प्रणेता विज्ञानेश्वर, अष्टांग हृदय” के लेखक प्रसिद्ध 
वैद्य वाग्भट्र और 'सिद्धास्त-शिरोमणि' के लेखक भास्कराचार्य विशेष उल्लेखनीय हैं । 
इस युग में राजनीतिशास्त्र पर प्रसिद्ध रचना शुक्रनीति' है। कामशास्त्र में वात्स्यायन' 
के कामसूत्र” पर टीकाओं की रचना हुई और स्वतन्त्र रूप से कोका पंण्डित द्वारा 
कोकशाह्त्र' लिखा गया । संगीतशास्त्र पर भी शारंगदेव ने 'संगीत रत्ताकर' लिखा । 
धर्मशास्त्र के क्षेत्र में इस युग में नवीन मौलिक स्मृतियों की रचना तो नहीं हुई परन्तु 
प्राचीन स्तृतियों पर टीकाएँ और भाष्य लिखे गये । विभिन्न सम्प्रदायों में साम्प्रदायिक 
साहित्य की रचना भी इसी' काल में हुई | इसके अतिरिक्त कुछ दार्शनिक साहित्य का 
भी निर्माण हुआ जिसमें सबसे महत्त्वपूर्ण शंकराचार्य के वैदिक भाष्य थे । इस युग में 
प्ाहित्य में एक नवीन प्रवृत्ति हष्टिगोचर होती है भोर वह है प्रादेशिक भाषाओं का 
उत्कर्ष । राजपुत भाटठ अपने स्वामियों, संरक्षकों और झनके पूर्वजों के वीरतापूर्ण कार्यों 
को जनता की उत्तेजित भाषा में गाते थे। इस भाटों में 'पृथ्वीराज रासो! का लेखक 
चन्द बरदाई सबसे अधिक प्रसिद्ध है। इस ग्रन्थ भें उसके संरक्षक नरेश पृथ्वीराज के 
वीरतापूर्ण कार्यों का दिग्दशेन है। 

शिक्षा--इस युग में शिक्षा-पद्धति प्राचीन ढंग की ही थी। आाचार्यों के आश्रम 
में जाकर विद्यार्थी शिक्षा ग्रहण करते थे किन्तु बौद्ध विहार भी अब धीरे-धीरे शिक्षा- 
प्रचार का कार्य करने लगे थे । बंगाल गौर बिहार ऐसे विहारों से भरा पड़ा था। 
इनमें नालन्दा सबसे अधिक प्रसिद्ध था। इसके अतिरिक्त पुर्वी बिहार में विक्रमशील, 
पुर्वी बंगाल में विक्रमपुर, उत्तरी बंगाल में जगघल और पटना जिले में ओोदन्तपुरी भी 
शिक्षा के प्रसिद्ध केन्द्र थे, जहाँ घामिक व लौकिक दोनों प्रकार की शिक्षा दी जाती थी । 

शिल्प और कला--राजपुत-युग में वास्तुकला की विविध शैलियों का सुन्दर 
विकास हुआ | वस्तुतत: भारतीय वास्‍्तुकला और मूतिकला इस युग में अपने अति 
पनोहर रूप में अभिव्यक्त हुई । भुप्त-युग और इस युग की कला में विभेद यह है कि 
एुप्तबुगीच कला में भोज, स्वाभाविकता और नवीनता थी | इस युग में इनका अभाव 
रहा, पर लालित्य की वृद्धि हुई। कल्ला-म मंज्ञों ने इस कला' के विकास को दो भागों में 
विभाजित किया है--प्रथम, पृरवे-राजपुतकाल या पूर्व-मध्यकाल (600-900 ई०) 
और उत्तर-राजपृतकाल या उत्तर-मध्यकाल (900-]200 ई०) | पूर्वाद्ध -युग में 
भामल्लपुरभ के रथ ओर प्रतिमाए', एलौरा का कैलाश मन्दिर व मूर्तियाँ और घारापुरी 
(एलिफ्रेण्टा) ठापू की भव्य मुर्तियाँ निर्मित हुईं हैं। उत्तर-मध्यकाल में शिल्पकला के 
पाँच विशिष्ट केन्द्र ये--खज़ु राहो, उड़ीसा, राजस्थान, वक्षिण के चोल और होयतल 
राज्य । प्रथम युग में कला समुश्नत रही परत्तु दूसरे युग में कला को जलंकृत करने 
पर अधिक महत्व दिया भया और जलंकरणों की बाहुल्यता रही । इसके अतिरिक्तः 
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कला में प्राचीन कला की मौलिकता भह्य हो गयी। शिल्पीगण वास्तकला की 
प्राचीन परस्पराओं का अनुसरण करते हुए अपनी क्ृतियों को अत्यधिक भड़कीली बनाने 
में सतत्‌ प्रयत्नशील रहे । इसलिए यह कहा गया है कि यह युग कला-सौन्दर्य का नहीं 
किन्तु चमत्कार का है। इस कला की कलाकतियों में कला नहीं अपितु कला का 
भास है। कुछ स्थलों पर इस युग की कला पर तम्त्रवाद का प्रभाव हृष्टिगोचर होता 
है जिससे अश्लील मूर्तियाँ नि्भित हुई । इसी प्रकार चित्रकला भी प्रगति भौर 
विकास की अपेक्ष। निम्ताभिमुख हुईं एवं उसमें अपभ्र श शैली प्रमुख हो गयी । 

इस युग के राजपुृत्र शासक योग्य निर्माता थे । उतके बनाये हुए स्िचाई के 
साधन, घाठ, तालाब, बावड़ी, किले, परकोठे, बुजें, तोरण-द्वार तथा राजप्रासाद उनकी 
भवनतिर्माण-कलाकौशल का सुन्दर परिचय देते हैं। दुर्ग-निर्माणकला तो इस युग 
में उततति की पराकाष्ठा पर पहुँच चुकी थी। चित्तोड़, रणथ+भौर, माण्डू, ग्वालियर, 
जोधपुर के दुर्ग व उनकी शिल्पकला और इजीनियरिगर-वक्षता के प्रबल प्रमाण है । 
राजपुतों के राजप्रासादों की निर्माणकला का सर्वोत्कृष्ट नमुना ग्वालियर में मानसिह 
का महल, उदयपुर में पिछोला की फ़रील के महल, और बाम्बेर (जयथुर के महल) 
हैं। राजपुतों के अनेक राजप्रासाद सुन्चर कृत्रिम भीलों के मनोरभ तटों पर बने हुए 
हैं परन्तु जोधपुर का दुर्ग उच्च और अभेद्य चट्टान पर निर्मित है। 

किन्तु इस युग की शिल्पकला के प्रभुख स्मारक तो मन्दिर हैं जिनके निर्माण में 
राजपुत नरेश खुले हाथ से वान देने थे । यद्यपि आक्रमणकारी विध्व॑ंसकों द्वारा अनेक 
मन्दिर नष्ट-भ्रष्ट कर दिये गये हैं परन्तु पर्याप्त अध्ययन के लिए अनेक मन्दिर बच 
भरी गये हैं। इन मन्दिरों में तीम प्रकार की शिल्प-शेली अर्थात्‌ भारतीय-आर्य, चालुक्य 
और ' द्वाविड़ प्रणालियाँ हृष्टिमोचर होती हैं! भारतीय आपय॑-प्रणाली के मन्दिरी में 
मूर्ति-प्कोष्ठ का ऊपरी भाग गुम्बदाकार होता है । यह गुम्बद बक्ररेखात्मक बुज्ज के 
समान होता है जो ऊपर की भोर छोटा होता चला जाता है। मु्ति-प्रकोष्ठ के चतु- 
दिक परिक्रमा के लिए मार्ग द्ोता है एवं ऊपर उच्च वतुलाकार शिखर होता है जो 
मन्दिर के भौरव और महिमा को अधिक प्रभ्नावोत्पादक कर देता है। शिखर के ऊपर 
आमलक और उसके ऊपर कलश और ध्यज-दण्ड होता है। म्ृर्ति-प्रकोष्ठ के सम्मुख 
एक बड़ा सभा-्म्ण्डप होता है जिसमें भ्रक्तरण एकत्र होते हैं। इसके उपर भी मोल 
गुम्बद होता है। उड़ीसा में भुवनेश्वर का 'लिगराज' मत्दिर और बुन्देलखण्ड में खजुराहो 
का महादेव” मन्दिर आये-प्रणाली के उदाहरण हैं। छड़ीसा के मन्दिरों की' अपनी 
एक ऐलोी रही है । इस उड़ीसाऔली के मन्दिरों में चार प्रमुख भाग होते हैं--() 
श्री भन्दिर या विमान, (2) जगमोहन या स्तम्भ बाला सभा-नमण्डप, (3) नट मर्दिर, 
और (4) भोग मन्दिर । छोठे-मोटे मच्दिर व भवत्त प्रभुख मन्दिर के चारों भोर होते 
हैं । भुवमेश्वर के मन्दिर का शिखर 80 फुट ऊँचा है और खजुराहों के भन्विर का 
उच्च शिखर अनेक छोटे-छोटे शिखरों से मित्राकर मिभित किया गया है भौर ऊपर 
से नीचे तक विविध प्रकार के अलंकरंणों और प्रतिभाओं से सुशोभित किया हुआ है । 
पूसरी शैली, च/लुबय-प्रणाली के मन्दिरों की विशिष्टता यह थी कि थे सम्दिर बर्गा- 
कार नहीं किन्तु तारकाकृति या बहुकोधीय हैं। इनके भाधार उच्च कुसियाँ हैं जिसका 
सदुपयोग शिल्पियों मे मुर्तियाँ अंकित करने के लिए किया । इसके शिक्षर पिरामिडकार 
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हैं, परन्तु भारतीय आयं-प्रणाली की अपेक्षा नीचे है। चालुक्य-शैली का सर्वोत्क्ृष्ट 
उदाहरण हलेबिद का होमपलेश्वर का प्ररु्यात मन्दिर और दूसरा बेचुर का मन्दिर 
है । द्वाविड-जैली के मन्दिरों में मूति-प्रफोष्ठ का ऊारी भाग या विमान चौकोर तथा 
अनेक मंजिल वाला होता है। ऊपर की प्रत्येक मजिन बनीचे को मंजिल की अपेक्षा 
छोटी होती है । भार्य-प्रणाली के समान उच्च कोन्ाकार शिखर न होकर इममें चयटे 
गुम्बब होते हैं और मन्दिरों का आकार धरातल के समानान्‍्तर मालुम होता है। इसके 
अतिरिक्त मूर्ति-प्रकोष्ठ के सम्मुख विशाल मण्डप या कई स्तम्भों वाजे हॉल होते है । 
मन्दिर की चतुर्दिक दीवारें हैं जिनके बेरे में द्वार होते हैं। इनमें से एक या अधिक 
द्वारों पर अन्यन्त ही उच्च शिखर के समान गोपुरम होता है । शिखरों और गोपुरम 
को मृत्तियों और अलंकरणों से सुशोगित किया गया है। कभी-कभी गोपुरम इतसते 
भव्य, विशाल और ऊचे होते हैं क्रि मन्दिर के विसान या भूल शिखर उससे दव जाते 
हैं । भन्दिर के बेरे में मध्य में जल का विशाल तालाब होता है जिसका जलन भक्त व 
दर्शकगण पूजन-अच॑न के काम में लेते हैं। मन्दिरों में विस्तृत आँगन, परिक्रमा-मार्ग, 
स्तम्भ वाले मण्दप तथा अन्य छोटे-मोटे गृह भी होते हैं जितका उपयोग मन्दिर के 
लिए किया जाता है। इस द्राविड़-शैलो के उदाहरण मामल्लपुरम के 'रथ' (मन्दिर), 
तंजौर का शिव मन्दिर, कांची के पल्पव नरेशों द्वारा निर्मित मन्दिर और कृष्णा नदी 
के तट पर ठोस चट्टानों से कादी हुई प्रसिद्ध गुफाएँ हैं । 

प्रसिद्ध मन्दिर--इस युग के बचे हुए मन्दिरों में से निम्नलिखित मन्दिर प्रमुख 
हैं | सौराप्ट्र में सोमनाथ का प्रसिद्ध मच्दिर है जिसे महपूद गजनवी ते सब 025 
में नष्ठ-भ्राष्ट कर दिया था परन्तु भारत के केन्द्रीय शामन की प्रेरणा से इस मन्दिर 
का नव-निर्माण हो गया है | उड़ीसा में भुवनेश्वर का 'लिगराण” मन्दिर, कोणार्क का 
सूर्य मन्दिर और समृद्रतट पर पुरी में जयज्नाथ का मन्दिर उल्लेखनीय हैं। ये इस युग 
क्री कला के दिव्य नमूने हैं। कोणार्क का मन्दिर रथ के आकार का है जिसे अत्यन्त 
सजीव अश्व खींच रह हैं। इस रथ में बड़े विशाल पहिये हैं। इन सबकी विशालता 
एवं अलंकरण के आाहुल्य ने मन्दिर को भव्य बचा दिया है। परत्तु उड़ीसा के इन 
मब्दिशों में अश्लील मूर्तियों की भरमार है। राजपुताना में जाबू और सौराष्ट्र के 
गिरनार तथा शत्रु जय के जैन मन्दिर भी इस काल की स्थापत्यकला के सर्वोत्कृष्ट 
'समृते हैं। काबू में दो जैन मन्दिर हैं--प्रथम विमलशाह नामक वैश्य ने (030 ई० 
में क्षीर दूसरा तेजपाल में |232 ई० में बनवाया था। 'दीनों ही सम्पूर्णतया विशुद्ध 
संगमरमर के बने हुए हैं। तेजपाल मन्दिर का केन्द्रीय गुम्बद और श्वेत संगमरमर 
का हॉल शिल्पियों की सर्वोत्कृष्ट कला-कुशलता प्रदर्शित करते हैं। दोतों मन्दिरों में 
अलंकरणों की सुन्दरता ओर बाहुल्य दर्शकों को मन्त्र-मुग्ध कर देते हैं। गरुजरात- 
अन्हिलवाड़ा के प्तोलंकी नरेशों के संरक्षण में भी सुन्दर शिल्ा-कलाक् तियों का भिर्माण 
हुआ । 

दक्षिण में द्राविड़-प्रभाली के मम्विर पहलव नरेशों ते निर्मित कराये ; इसमें से 
सबसे प्रमुख मामह्नपुरम में तरपतिह वर्मंत द्वारा तिभित सात मन्दिर हैं ।ये विशाल- 
काय तरद्टानों से काटे गये हैं। इसी प्रकार हैदराबाद राज्य में एलौरा की विशाल 
अरट्टान को क्रटकर बताया हुआ भ्रव्य कैज्ञाश मन्दिर भारतीय शिल्पकला का अद्वितीय 
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उदाहरण है। इस मन्दिर में अनेक पौराणिक हृश्य भी अंकित किये गये है। इसी 
हैदराबाद राज्य में चालुक्य-गासनकाल के बने हुए बादामी एवं ऐहोन के प्रसिद्ध 
मन्दिर है। इसके अतिरिक्त कांची और तंजौर के मन्दिर भी अपनी बद्वितीय 
विशाजता, भव्यता एवं कला के लिए प्रप्तिद्ध है। इसी प्रकार पाण्ड्य, कदम्ब होयमल 
तथा यादव प्रत्येक राजवंश ने अपने-अपने राज्य के अस्तर्गत अनेक मन्दिर निर्मित 
कराणे | वक्षिण भारत के चोन, होयमनल, एलौरा आदि के मन्दिरों का वर्णन सा रहवें 
अध्याय में हो चुका है । 

मूतिकला--इस काल में मुतिकला का भी विकास हुआ | बंगाल के पाल 
मरेशों के राज्याश्रय में एक विशिष्ट प्रकार की भूतिकला विकसित हुईं। फलस्वरूप, 
अनेक पौराणिक देवताओं एवं बौद्ध प्रतिमाओं का निर्माण हुआ । पाल नरेशों की 
छत्तलाया में घीमान और वितपालों दो श्रेष्ठ व दक्ष कलाकार समृद्ध हुए । ये अपनी' 
मनोरम' चित्रकला व कुशल मूतिकला के लिए प्रसिद्ध थे। इस युग की मूर्तियों के 
बहुत कम अवशेष है। अधिकांश प्रतिमाएँ मुसलमानों द्वारा नष्ट-अ्रष्ट कर डाली 
गयी । इस काल की मू्तिकला की प्रथम विशेषता घटनाओं के विशाल हए्यों का 
सफल अंकन है। गुप्त-युग में घटनाएं संकुचित रूप भे छोटे-छोटे पापाण-फलकों पर 
उत्कीर्ण की गयी थीं, परन्तु इस युग में हश्यों के अंकन के हेतु 00 फुट ऊँची विशाल 
चट्टानें तक चुनी गयीं और उनमें दुर्गा-महिपासुर युद्ध व शिव का रावण द्वारा कैलाश 
के उठाने जैसे विशाल हए्यों को खुब सजीवता से उत्कीर्ण किया गया | इस युग की 
पूतिकला की दूसरी विशेषता है शा गार की प्रधानता । कोणाक तथा पुरी के मन्दिरों 
की दीवारों पर जो प्रतिमाए उत्कीर्ण है, उच्कका अधिकांश सम्बन्ध राधा-कृष्ण की 
प्रेम-कीड़ा से है । इन्हीं मूर्तियों में भेद और नाग कन्या की बड़ी सुभग मूर्तियाँ बतायी 
गयी हैँ। इसके भोले मुखसण्डल पर से आँख हुटाये नहीं हटती । पत्र लिखती हुई 
शत्री की एक सूर्ति अत्यन्त भाव-भंगीसय एवं आकर्षक है। अमेक सूर्तियों में माता की 
ममता को अनूठे ढंग से अभिव्यक्त किया गया है। माता अपने शिशु को लाड़*प्यार 
करते हुए इस प्रकार अंकित की गयी है कि मानों वह अपने स्नेह से भोतप्रोत हृदय 
को निकालकर रत्न रही है। कहीं-कहीं मूर्तियाँ अश्लील हो गयी हैं। इस कान की 
अमूतिकला की तीसरी विशेषता यह है कि इनमें सजीबता, नवीनता था मौलिकता का 
अभाव है। परन्तु फिर भी शिल्पी की कलापदुता, मुक्त-मण्डल की सुन्दर आकृति और 
शरीर के सौष्ठव को उत्कीर्ण करने में चमक उठी है । 


चघम 

राजनीतिक और सामाजिक जीवन के क्षेत्र की भाँति घामिक जीवन के क्षेत्र में 
भी इस युग की प्रमुख प्रवृत्ति विभिश्नीकरण और विश्लेषण को थी। बौद्ध धर्म का 
हास हो रहा था और हिन्दू धर्म, जो विविध सम्प्रदायों में विभक्त था, बौद्ध धर्म का 
स्थान ले रहा था । जैन धर्म की प्रगति में भी कमी हुई। वस्तुतः इस युग में धर्म के 
क्षेत्र में अनेक महत्त्वपूर्ण परिवर्तन हुए । यह युग हिन्दु धर्म की पूर्ण बिजन और बौद्ध 
'घर्स के पराश्त का युग कहा जाता हैं। 

बौद्ध धर्म--अमे के क्षेत्र में इस युग में सबसे अधिक असाधारण घंठना वौढ़ों 
में विभिन्नीकरण और बौद्ध घर्मं का छात्र था । इस थुग' तक महायात सम्मदाय हीन- 
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यान सम्प्रदाय पर अपना पूर्ण प्रभुत्व स्थापित कर चुका था। पूर्वी भारत में यह तन्त्र- 
वाद के सिद्धान्तों से बहुत कुछ साम्य रखता था । अधिकांश में अब बौद्ध धर्म विहारों 
में हीकेन्द्रीभूत हो गया था| बौद्ध संघों में घुसे हुए अनच्चविश्वास, अष्टाचार और 
घोर मतभेद, भिक्षुओं का आवन्द और भोगविलासमय जीवन, बौद्ध ध्मावलम्बी 
साधारण जनता और भिक्षुओं में विभेद, ब्राह्मण धर्म का पुतरुत्थान, कुमारिल भट्ट 
और शंकराचार्य का धार्मिक उत्साह, बौद्ध धर्म के प्रति उच्च वर्गों की बढ़ती हुई 
उदासीनता, बौद्ध धर्म के अहिसा के सिद्धान्त के प्रति शासन करने वाले राजपुतों में 
अनुराग का अभाव तथा विदेशी आक्रमण के कारण बोद्ध घर्में का पतन हुआ । परल्तु 
इसकी छाया कुछ काल तक बंगाल में बनी रही क्योंकि कुछ समय तक यह पाल 
शासकों की नध्यक्षता में बंधाल तथा बिहार में पलता रहा । 
जैन धर्म--पश्चिमी चालुक्यों पर दक्षिण के राष्ट्रकूटों के संरक्षण में जैन धर्म 
बना रहा परन्तु बाद में ब्राह्मण धर्म के उत्कर्ष से इसे क्षति पहुंची । सुद्र-दक्षिण में 
चोल तथा पाण्डय शासको ने जैन घर्मं को आश्रय नहीं दिया । अब आजकल यह 
राजस्थान, गुजरात और उत्तर भारत के कुछ भागों में ही प्रचलित है । 
हिस्तू धर्म--अबतार का सिद्धान्त और भक्तिपरा्गं--हमने आठवें अध्याय में 
इस बात का विवेचन किया है कि ग्रुप्तकाल में हिन्दू धर्म लोकप्रिय भाधार पर संग- 
ठित किया गया था। गुप्तकाल में धर्म में एक विशिष्ट प्रगति परिलक्षित हुई। पुराण 
और महाभारत की पुनः रचना हुई। इससे लोगों को देवी-देवताओं की गाथाएँ, वीरता 
का बेजोड़ इतिहास, लोकभ्रिय सदाचार के नियम और साधारण जनता के लिए ऐसा 
धामिक साहित्य, जिसमें हिन्हू धर्म के सभी सम्श्रदायों की क्रिया-विधियाँ और पूजन' 
सम्मिलित थे, उपलब्ध हुए । छठी शत्तोब्दी तक बुद्ध को भी विष्णु का अवतार मान 
लिया गया और हिन्दू उन्हें देवता मानकर उनकी उपासना भी करने लगे। मत्स्य 
पुराण और भागवत पुराण दोनों ही बुद्ध को विष्णु का अवतार बताते हैं। वस्तुतः 
गुप्तकालीन धार्मिक पुनरत्थान की एक महाव देन यह रही है कि अवतार के सिद्धान्त 
पर अधिक जोर दिया गया और यही अवतार का सिद्धान्त इस युग में हढ़ हो गया । 
अवतार के इस सिद्धान्त के उपासक को हिन्दू धर्म के अन्य पिद्धान्तों से बिना विमुख 
हुए ही अपने दृष्टदेव प्राप्त हो गये । निभुंण ईश्वर उसके लिए मानव-शरीरधारी हों 
गये । इस प्रकार अवतार के सिद्धान्त ने हिन्दू दर्शनशासुत्र के विचारों को अपरिवतेन- 
शीलता भौर इष्टदेव के प्रति भक्ति की लोकप्रिय भावना में सरलता से सामंजस्य 
स्थापित कर दिया । इसी से भक्तिमार्ग का क्षाविर्भाव हुआ । 
वैष्णव घर्म---इस भक्तिसा्ग के अनुयायियों ने इस काल में विष्ण और 
शिव को इृष्ठदेव मानता प्रारम्भ कर दिया। भक्त अपने इष्टदेव को परमसात्मा से 
अभिन्न मानने लगे । इस युग में हिन्दुओं के अन्य देवता लोक प्रियता के क्षेत्र से विलुप्त" 
हो गये थे । केवल शिव भौर विष्णु बोनों ही देवता अपने परिवार सहित जनता की 
कल्पना, भक्ति व श्रद्धा के विषय थे | यह घारणा दिन-प्रतिदिन हढ़ होती जा रही' 
थी कि बिदणु पृथ्वी को संकट-मुक्त करते के हेतु बार-बार अवतार धारण करते हैं। 
- राम और, कृष्ण को विष्णु का अवतार माता जाते लगा था। विष्णु के भक्तों के अनेक 
सम्प्रदायों का धीरे-धीरे उत्कर्ष हुआ ।। दक्षिण में बारहवीं शताब्दी में विष्णु-भक्त 
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रामानुज ते श्री सम्प्रदाय की स्थापना की और तेरहवीं सदी में माधवाचार्य ने सह- 
वैष्णव सम्प्रदाय की स्थापना की । वस्तुतः सध्य-प्रुग में वेष्णव धर्म के विक्रास में 
दक्षिण भारत ने प्रमुख भाग लिया । 

शव धर्म--छठी शताब्दी के अन्त तक शिव की पूजा लिग रूप में होने लग 
गयी थी और शैव धर्म का पर्याप्त विकास और विस्तार हो चुका था| मध्य-पुग में 
शैव धर्म के विभिन्न सम्प्रदाय स्थापित हो गये। सातवी शत्ताब्दी में शिव-उपासकों का 
पाणशुपत सम्प्रदाय अधिक प्रबल हो गया। इसके अनुयायी साधु सिद्धि और ज्ञान- 
प्राप्ति के हेतु शरीर पर भस्म रमाते, हा हा की ध्वनि करते और नोगों द्वारा 
निन्दित ठहुराये हुए कार्य करते थे । शिव-उपासकों के अन्य सम्प्रदाय कापालिक और 
कालमुख थे । ये पाशुपतों से अधिक उप्र थे। ये मर-गुण्ड या कपाल में भोजन करते, 
चिता-भस्म को देह पर रमाते, मांस-भक्षण करते, कर में त्रिशुल रखते, पाप में 
मदिरा-पात्र रखते एवं उसी में रखे महेश्वर (शिव) का पूजन करते थे। उपरोक्त 
सम्प्रदायों के अनुयायी अपने इष्टदेव शिव को खाल धारण किये हुए, कर में मुण्ड-माल 
लिये, भूत-प्रेतों से चतुर्शिक घिरे हुए, श्मशानों में भ्रमण करते हुए व भयंकर वेश- 
भूषा वाला मानते थे। इस सम्प्रवायों से अधिक सौम्य रूप वाला 'शैव” सम्प्रदाय था। 
इसके अनुयायी शिव की भक्ति और आराधना पवित्र मन्‍्त्रों के जप, अनुष्ठान, प्राणा- 
याम, ध्यान, समाधि आदि से करते और शिवलिंग की पूजा करते थे। काश्मौर में 
लवीं और दक्षवी शताब्दी में इसो 'शैत्र! सम्प्रदाय का, जिसके उच्च दाशेंनिक भाव 
थे, सुन्दर विकास हुआ । इसी 'शेव' सम्प्रदाय को दक्षिण में चोल तथा पांड्य नरेणों 
ते राज्याश्रय दिया। शिव-उपासकों का एक अन्य महत्त्वपूर्ण सम्प्रदाय वीरशव या 
लिगायत था जिसका समुदंय वक्षिण भारत में बारहवीं सदी के मध्य में हुआ था ॥ 
दक्षिण में ये सदैव अधिक संख्या में रहे और शिवलिंग को पूजा करते रहें। इनके 
प्रधांत घिद्धान्त एक विशेष शब्द अध्टवर्त्मंच' या 'आठवीं परिश्थिति! (था घर्म संद्यायता 
तथा पाप एवं कष्ट से बचने के हेतु) तथा 'पष्टरथल (अर्थात्‌ मुक्ति की अवश्याएँ) 
में मिट्ठित हैं। ये वेद की प्रामाणिकता और पुनर्जत्म को नहीं मानते, बाल-विवाह 
का विरोध करते, विधवा-विवाहु का समर्थ करते, लिग्-पूजा, भस्म-लेपन व गुरु- 
आज्ञा-पालन का प्रतिपादत करते, जाति-प्रथा का खण्डन करते, मुर्दों को गाड़ते, 
ब्राह्मणों से घृणा करते एवं पाप-प्रायश्चित के हेतु तप-ती्थे और श्रद्धा का खण्डन 
करते हैं। मध्य-युग में महाराष्ट्र और वक्षिण में राष्ट्रकूटों और चोलों के राज्याश्रय' 
में शव धर्म अधिक लोकप्रिय हो गया । 

शक्ति-सम्प्रदाय--इस युग में शक्ति की उपासना का भी प्रचार हुआ । ये उपा- 
सक शक्ति-सम्प्रवाय के कहुलाते थे। ये दुर्गा, काली आदि रूपों में शक्ति की देवी की 
पूजा करते थे। यह देवी शिव की पत्नी एवं शक्ति को उत्पत्ति का माविं कारण मानी 
जाने लेगी | शक्ति-सम्प्रदाय के अनुवायी देवी के संहारक हूप की विशिष्ट महत्त्व देगे 
लगे। वे हिम, दम, फर आदि मन्त्रों लथा योग से प्राप्त अलौकिक सिद्धियों में 
विभवास करने लगे एवं देवी को प्रसत्त करने के लिए पशु तथा नरे-वलि देने लगे । 

तत्जबाब--मध्य-युतर में तन्जवाद का भी अचार हुआ । इसके अंनुहार मातव- 
शरीर में कई ग्रुप्त और रहस्थत्र्यो शक्तिमाँ हैं जो प्रज्ज्व्लित की जां संकती हैं | 
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इसके लिए मन्त्रतन्त्र-प्रणाली का अनुसरण करता पड़ता है । फलस्वरूप, जादु-टोने, 
न्त्र, ताबीज, टोटके आदि में विष्वास किया जाने लगा और सांसारिक प्रयोजनों के 
लिए इनका उपयोग होने लगा । 
शंकराचार्थ--यदि कुमारिल भट्ट और शकराचार्यथ का वर्णन तही किया गया तो 
चा 4 जीवन का उपरोक्त विवेचन अपूर्ण ही रह जायगा। पृर्वे-मध्य-युग में धामिक 
सत-मतात्तरों की बाढ़ भा जाने से घ॒र्मों के आधारभूत मुलसत्यों को भुला दिया 
गया था| धामिक क्षेत्र में इस पतन व भ्रष्टाचार को रोकने के लिए कुमारिल भट्ट 
जैसे हढ़ एवं धामिक यसुधारक का प्रादुर्भाव हुआ । वह एक अत्यन्त उत्साही तथा 
विद्वान्‌ ब्राह्मण धर्म-प्रचारक था । इसने जनता को सरल वैदिक कछृत्यों तथा उत्सवों 
का अनुसरण करते के लिए प्रेरित कर बढ़ते हुए धामिक दोषों को रोका । इस काल में 
मीमभांसा के सिद्धान्तों का विस्तार हुआ । मीमांसा कर्मकाण्ड से सम्बन्धित है। इसका 
मुख्य उद्देश्य यज्ञादि वैदिक अनुष्ठानों का विवेचन करना है। मीमांसक का कर्मकाण्ड 
को यथाविधि समुचित रूप से पूर्ण करने से ही सम्बन्ध हैं। प्रभाकर औौर कुमारिल 
'के अन्तगंत सातवीं और आठवीं सदी में हिन्दू धर्म के अनुयायियों में भीमांसा के 
सिद्धान्त का प्रभुत्त खुब बढ़ा। भीमांसा के विकास से कुमारिल-बुंग (600-900 
ई०) स्वर्ण-युग है। कुमारिल ने मीमांसा को बौद्धों के आक्षेपों से बचाया, सिद्धान्तों 
की सुबोध व्याख्या कर इसे लोकप्रिय बनाया | वस्तुत; मीमांसा लोगों के पौराणिक 
धर्म के विरुद्ध प्रतिरोध था और उपनिषद्‌ तथा बौद्ध विचारधाराओं के प्रतिकूल था । 
इसने योग अथवा भक्ति के द्वारा साक्षात्कार होने वाले इष्टदेव को ही पृथक्‌ नहीं 
माना अपितु बृद्ध के उपदेशों से भी टक्कर ली! धीरे-बीरे यह निर्जीव कर्मकाण्ड 
राष्ट्र-धर्म हो रहा था। परन्तु भद्द त के समर्थक शंकराचार्य ने इसकी बृद्धि को रोका 
और हिन्दु धर्म को दार्शनिक सिद्धान्तों की श्खला प्रदान की । वे नीरस कमकाण्ड- 
प्रणाली के, जिसते धर्म का स्थान छीतव लिया था, विरोधक थे और सीमसांसा के 
अआस्थेकों पर उन्होंने आक्षेप किया। 
शंकराचार्य दक्षिण भारत के निवासी थे । इनका जन्म 788 ई० में दक्षिण सें 
सालाबार प्रदेश के देहात में ब्राह्मण परिवार में हुआ था । बाल्यकाल में ही उन्होंने 
चेदों व अन्‍य धार्मिक ग्रन्थों का अच्छा अध्ययत्त कर लिया था । उन्होंने समस्त भारत 
अं अमण कर बौद्धों को शास्त्रार्थ में पराजित किया और हिन्दू घर्म की विजय-दुन्दुभी 
अजागी । उन्होंने अर तवाद का प्रतिपादन किया जिसके जनुसार जात्मा तथा पर- 
आत्मा में कौई भेद नहीं है, ब्रह्म ही परम सत्य है । सम्पर्ण जगत उसी का बाह्य रूप 
है । उन्होंने सम्पूर्ण जगत को भाया बतलाकर हीन ठहराया | यह साया सच्चा शान 
प्राप्त होते ही लुप्त हो जाती है। उत्होंने हिन्दू बर्ण-व्यवस्था को हढ़ किया, गृहस्थ 
जीवन को तुच्छ भौर सन्यास को श्रेष बतलाकर सांसारिक जीवन के प्रत्ति उदासी- 
चता उत्पन्न की और ज्ञान के द्वारा मुक्ति मानी । संक्षेप में, उन्होंने 'एकेश्वरवांद' के 
घिद्चान्त का प्रतिपादत किया और उनके सिद्धान्त का नाम 'वेदान्त' रखा गया । 
शंकराचार्य का महत्त्व यह है कि वे निर्भीक और सूल प्रणाली को प्राचीन धुग 
की परम्पराओं और सिद्धान्तों से पुत्ः मिला देने वाले केवल दार्शनिक विचारक ही 
नहीं थे अपितु व्यावहारिक सुधारक भी थे । ऊत्होंते नीरस क्मंकाण्ड को दुर करने का 
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प्रयत्न किया और देवी के जीवन में तान्त्रिक प्रथाओं के कारण जो अवराछुनीय तत्त्व 
घुस गये थे, उन्हें पृथक किया । परन्तु हिन्दू धर्म के लिए शंक राचार्य का प्रमुख संगठन- 
कार्य चार महाद्‌ मठों कौ स्थापना थो--उत्तर में बद्रोताशायण का मठ, पूर्व में 
जगन्नाथपुरी का म5, पश्चिम में समुद्रतट पर द्वारका, और दक्षिण में ह्यगेरी का 
सठ | धर्माध्यक्ष के ये स्थान शंकराचार्य के अधिकार में रहते थे जो अद्वैत के मिद्धान्तों 
और उपनिषद्‌ के विचारों को विशुद्ध रूप से बनाये रखते थे। ये महाद मठ अपने 
अन्तर्गत छोटी संस्थाओं सहित शंकराचाय के उपदेशों की पविज्रता को बसाये रखने 
में सहायता ही नहीं देते थे वरब जबता पर हिन्दू धर्म के प्रभृत्व को स्थिर रखते थे। 
इन मठों के संगठन से सम्बन्धित शंक्राचाये का साधु-प्रन्याध्तियों का संगठन भी था। 
उन्होंने नियमित संघ के रूप में सत्यासियों को संगठित किया और सन्यासियों के इस 
सधों ने समल्‍त भारत में शंकराचार्य के उपदेशों का प्रचार क्रिया | बाद में,शंकराचार्य 
के सिद्धान्तों का विस्तृत प्रचार मन्दिर-महा विद्यालयों हरा किया गया। ये महा विद्यान 
लय, जो बड़े पैमाने पर निःशुल्क उच्च शिक्षा देते थे, प्रमुख रूप से धामिक थे भौर 
इन्होंने अपनी शिक्षा में से बौद्ध-दर्भवशास्त्र का अध्ययन प्रुथक्‌ कर विया। हिल्दू धर्म 
के पुनर्गठन में इन महाविद्यालयों ने घृत्र हाथ बँदाया था। शंकराचार्य एक महान धर्म- 
प्रचारक, सुधारक व संयोजक ही नहीं थे, वरदु संस्क्ृत के एक प्रकाण्ड विद्वान लेखक 
तथा कुशल वक्ता भी थे। उन्होंने कई घामिक तथा दार्शनिक ग्रन्थों की रचना की थी। 
उनमें इन्होंने धामिक संघर्षो की निरर्थकता तथा तत्कालीन सम्प्रदायों की शिक्षा की 
सकीर्णता बतलायी । शंकराचार्य के उपरोक्त वणित कार्यो को और इन महाव्रिद्यालयों 
के महत्त को श्री के० एम० पाणिक्कर ने हिन्दू सुधारवादी आन्दोलन (म्रातएंप्र 7२6- 
[0774007) कहा है। 

इस प्रकार यवनों के भागमन' के पूर्व बौद्ध धर्म का पतन तीत्र गन्नि से हो रहा 
था ओर हिन्दू घर्मं समस्त भारत में अपनी सा्वेभौमिक प्रभुता स्थापित कर रहा था। 
हिन्दू धर्म ने अपने लोकप्रिय सिद्धास्तों का पुनर्सगठन किया, उच्चतम दर्म नशास्त्र प्रदात 
किया जिसे सामान्य रूप से बौद्धिक वर्गों ने स्वीकृत कर लिया। नवीन लोकप्रिय 
प्रणालियाँ प्रस्तुत कीं जिसने जनसाधारण की घामिक प्रेरमाश्नों को सन्तुष्ट किया और 
बौद्ध धर्म को अपने अस्तित्व में सिना लिया | लोकप्रिय सिद्धान्तों, जैसे परमात्मा, 
जीवात्मा व भाया के सिद्धान्त, अहिंसा का घिद्धान्त, अवतार का सिद्धान्त, साथुओों 
और भठों का संगठन और मूर्तियों की पुजा सभी को एकत्र कर एक घर्मं के रूप में 
संगठित कर दिया गया । यही नत्रीन हिन्दू धर्म था जिसके समर्थक कुमारिल भट्ट, 
शंकराचार्य, माधवाचायं और रामानुज थे। उत्तर में काश्मीर से लेकर वक्षिण्र में. 
कुमारी अन्तरीप तक शिव, बिब्णु और देवी की पृजा-उपासवा होने लगी थी। 
विष्णु के अनुयायी राम और क्रुष्ण की पुजा करने लगे जिलके कृत्यों की गराथाएं 
समस्त द्वेश में व्यापत हो गयी । शिव के अनुयायी पाशुपति, कापालिक और लिंगायतः 
जैसे विभिन्न सम्प्रदायों में विधक्त हो गये थे । शेव धर्म के इस विभिन्न स्म्पदायों में 
से कुछ विद्रोही प्रधाओं का पालन करते थे। विभिन्न साम्धदायों के अनुयायी राजा, 
रानियाँ और धन-सम्पन्न व्यावारी-तर्ग अपने इष्टदेव के सम्भात में मल्दिर का निर्माण 
करामे में परस्पर होड़ करते थे । फलस्वरूप, संगर्त देश मत्दिरों से परियुर्णें हों गया. 
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था । इस युग में हिन्दू धर्म की अन्य महत्त्वशाली विशिष्ठता उपयुक्त ऋतु में पवित्र 
प्तीथेस्थानों की यात्रा करने की प्रथा थी । 

सामाजिक व्यवस्था में जातियों की वृद्धि हुई गौर जाति-नियमों के पालन में 
कठोरता हृष्टिगोचर होने लगी । छोटे शिल्पी-संघ बढ़े और प्राचीन जाति-सम्रुदाय 
बन गये । राजनीतिक व्यवस्था भी दुर्वल हो गयी थी । इस थुग में भारत में राज- 
'नीतिक एकता और सामाजिक ठोसता का अमाव था । डॉक्टर ईश्वरीप्रसाद ने ठीक 
'ही कहा है कि उस समय भारत केवल भौगोलिक एकता का द्योतक था। देशभक्ति 
का सर्वधा अभाव था। अपरिवतेनशील जाति-प्रथा प्रेरित संकीर्ण हृष्टिकोण, 
चुरीहित-वर्ग की सर्वोपरिता, अनेक धामिक सम्प्रदायों का उत्कर्ष और विकास तथा 
विविध छोटे-छोटे सामन्‍्तवादी राज्यों के समुदय ते राष्ट्रीय भावना के विकास में 
रोड़े क्टकाये । राजनीतिक व्यवस्था अहंकारी, कुलीनतन्त्र और भ्रष्ट नौकरशाही पर 
निर्भर थी और राजवंशों के स्वार्थ के हित में दोनों एक हो गये थे। इस युग में 
भारतीय राजनीतिक प्रणाली जो अपने अस्तित्व में ही भिबंल और अवनत हो गयी 
थी, मुसलमानों के आक्रमणों के आधात को सहन करने में असमर्थ हो चुकी थी । 
भुसलमानों के आक्रमणों के तूफान गौर रभफावत के आने के ही पूर्व ही जलपोत 
ध्यंस हो चुका था । 


प्रश्नावली 

). भारत के सांस्कृतिक इतिहास में हर्ष के शासन के महत्त्त का निरूपण कीजिये । 

2. “सातवीं शताब्दी के मध्य से लेकर बारहवीं सदी के अन्त तक का थुग 
पृथकक्रीकरण, विभिश्नीकरण और विभेव का काल है।” इस कथन की व्याश्या 
की जिये । 

3, राजपूत संस्कृति के प्रमुख तत्त्वों का वर्णन कौजिये। 

4. “राजपूतों ते भारतीय संस्कृति को भारतीय कलाओों के क्षेत्र में अपनी सफ- 
लताओं द्वारा सुससन्न किया है ।” समभाइये । 

5. द्वानच्यांग के प्रमाणों का विशिष्ट रूप से हवाला देते हुए हषे के युग के 
सांस्कृतिक जीवन को वर्णन कीजिये । 

6. “छठी शत्ताव्दी अराजकता एवं पृकक्क्रीकरण का युग था और इसके बाद आने 
बाला हर का काल इसकी अन्तिम आभा थी।” इस कथन का पूर्णरुपेण 
विवेचन की जिये । 

7. भध्य-युग में नवीन हिन्दू धर्म के विकास को आप कैसे समफ्राइयेगा ? प्राचीन 
ब्राह्मण घ॒र्म से यह किम प्रकार विभिन्न था ? 

$, राजपृत-युग में ललितकलाओों के विक्रास का संक्षिप्त वर्णन, इस युग की 
वास्तुकला की विभिश्न शैलियों पर प्रकाश डालते हुए, कीजिये । 

9. “बारहवीं स्वी मे राजपूत समाज सामन्तवादी तथा अवततत था और उसका 
विनाश क्षवश्यम्भावी था । इस मत की पुष्टि कीजिये । 

0. आठवीं से बारहतीं सदी तक के राजपूत-्युग में जी धामिक और सामाजिक 
विकास हुजा, उसका विवेचत कीजिये । 
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]. उत्तर भारत की मध्यकालीन मन्दिर-निर्माणकला की विशेषताएँ बताइये 
ओर दक्षिण भारत की तत्कालीत मन्दिर-निर्माणकला से इसका उदाहरण 
सहित भेद बताइये । 

2. टिप्पणियाँ लिखिये : 

“>तालन्दा, ग्रकराचार्य, वास्‍्तुकला की भारतीय आर्य-न्ोली, चालुक्य-धातुकला, 
पललव-शैली, जैन मन्दिर, शव सम्प्रदाय, कुमारिल भट्ट और भक्तिमार्ग । 

3. मुस्लिम विजय के पूर्व उत्तर भारत की सामाजिक और राजनीतिक स्थिति 
का वर्णन कीजिये । किस प्रकार यह स्थिति आक्रमण करते वालों के लिए 
हितकर हुईं ? 
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भारत और इस्लाम 





पिछले अध्याय में इस बात का विवेचन किया जा छुका है कि किस प्रकार 
विविध तत्त्वों ने भारत में इस्लाम के आवागमन के पूर्व भारतीय संस्कृति गौर सम्यत्ता' 
की प्रगति के स्रोत को अवरुद्ध कर दिया था । भारत के लोगों का सांस्कृतिक विकास 
रुक गया था । हिन्दु संस्कृति के सुजन की प्रतिभा सुषुप्त हो गयी थी। मध्य-युय में 
हिन्दू संस्कृति को प्रतिकूल विदेशी प्रवृत्तियों का सामना करना पड़ा । इस युग में दो 
विभिन्न संस्क्षतियों, हिन्दू और मुस्लिम, का समधात हुआ । फलस्वरूप, सांस्कृतिक 
जीवन के नवीन समन्वय का विकास हुआ । अब हमें इसको समझने का प्रयाशा करना 
चाहिए । 

भारत में नवीन इस्लामी या मुस्लिम संस्कृति अरबों द्वारा लायी गयी थी | 
इस्लाम धर्म और संस्कृति का प्रचार व प्रधार दो प्रकार से हुआ--शान्तिपुर्वक और 
शक्तिपूर्वक । प्रथम ढंग से प्रचार करने वाले अरब वणिक, मुस्लिम फोर व दरवेश' 
थे। हितोय प्रकार से प्रचार करने वाले अरब, तुर्की और मुगल आक्ान्ता ये | यह 
पहले बताया जा चुका है कि भारत के बाह्य वाणिज्य-व्यापार में यूनानी, रोमत और 
फारसी लोगों ते हाथ बँटाया था | बाद में पूर्व और पश्चिम के व्यापार में अरबों ते 
भी सक्तिय भाग लिया । यह इस्लाम के जन्म के पूर्व से ही था। अरब लोग व्यापारियों 
व ताबिकों के रूप में भारत में आने लगे थे। पश्चिमी तट पर चोल, कल्याण और 
सुपारा में इस्लाम के प्रादुर्भाव के पूर्व ही अरबों की बस्तियाँ बन गयी थीं । सातवीं 
सदी के प्रारम्भ में इस्लास के आाविर्भाव और एक केन्द्रीय राज्य के अन्तर्गत अरब 
जाति के एकीकरण ने प्रसार के आन्दोलन को अत्यधिक प्रेरणा दी । शीघ्र ही मुस्लिम 
सैताएं, भारत की सीमा पर सेडराते लगीं और अरब जलसेना भारतीय समुद्र में 
चबकर काटने लग्रीं। रोलेण्डसन और फ्रान्सिस डे के मतानुसतार सातवीं शताब्दी के 
अन्त में पहले मुस्लिम मतावलम्बी अरब मालाबार समुद्गरतट पर विविध बन्वरगाहों में बस 
गये थे । जाठवीं सदी में जलसेना के बेड़े ते भड़ौँंच और काठियावाड़ के बन्दरगाहों पर 
आक्रमण किये | उनकी बस्तियाँ और व्यापार समृद्धशाली होते गये । व्यापारियों के 
नाते उसका स्वागत किया गया और स्पष्ट रूप से ऊरहेँ दतने, भुमि प्राप्त करते और 
अपने धर्म का स्वच्छन्दता से पालन करने के लिए अनेक सुविधाएँ दी गयी थीं । नवीं 
शत्ताब्दी का बहुत कुछ समय व्यतीत होने के पूर्व ही भारत के समस्त पश्चिमी तट 
पर वे पील गये और संझ्या, घन और शक्ति में उनकी वृद्धि हुई । उन्होंने शीघ्र ही 
भालाबार के हिन्दू शासकों से विशेषाधिकार और प्रभाव का पद प्राप्त कर लिया या। 
सौराष्ट्र के बल्‍लभी राजाओं भौर कालीकट के जमोरितों की नीति इन अरब व्यापारियों 
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को अपने राज्य मे पूर्ण प्रोत्साहन देने की थी। यदि बल्लभी नरेशों ते इनके लिए 
पस्जिदों का लिर्माण किया तो मालाबार के राजाओं ते सुविधाएँ और उच्च पद 
प्रदात किये। दसवी शताब्दी में अरब लोग भारत के समुद्रतट पर प्रकट हुए और 
शीत्न ही समस्त तट पर फैन गये । तुलनात्मक दृष्टि से थोड़े समय में ही उन्होंने 
राजनीति और समाज में बड़ा प्रभाव प्राप्त कर लिया था | यदि एक ओर उनके नेता 
मन्‍्त्री, जल सेनाष्यक्ष, राजदूत और धभूमि-कर देने वाले कृषक बन यये तो दूसरी ओर 
उन्होन कितनो ही को अपने धर्म की शिक्षा दी, उनके धार्मिक विचारों का प्रचार किया, 
मस्जिदे निर्माण की और समाधियाँ व कब्ने बनवायीं जो उनके सन्तों और धर्म 
प्रचारकों के कार्यों का केन्द्र हो गयी | ये सब दक्षिण भारत में सांस्कृतिक प्रवृत्तियों 
को प्रभावित किये बिना न रह सके । दक्षिण भारत में इस्लाम के प्रभाव का विवेचन 
करने के पूर्व हमे उत्तर भारत में मुसलमानों के त्रगमन की ओर अपना ध्यान आक- 
पित करना चाहिए । 

भारत में मुस्लिम आक्रमण--पै गस्बर मुहम्मद (570-632 ई०)की मृत्यु के पश्चात 
एक शताब्दी मे ही अरबों ने विस्तृत प्रदेशों को जीत लिया और 7] ई० में इस्लाम 
का साम्राज्य चीन की सीमा से लेकर बटलाण्टिक समुद्रतट तक विह्तृुत ही गया । 
सातवीं शत्ताब्दी के मध्य मे अरबों में उत्तर भारत में प्रवेश करते का प्रयास किया 
परन्तु वे सर्वेथा निष्फल रहे । फिर भी 7-73 ई० में बसरा के अरब प्रास्तमति 
अल-हजाज के भतीजे मुहम्मद बित-कासिस ने अरबों के लिए सिन्ध और भुनतान 
जीत लिये । यद्यपि अरबों की विजय प्रिन्घ और मुलतान तक हो सीमित थी, तथापि 
दीघे काल तक वे अपनी राजतीतिक शक्ति उस प्रदेश में स्थिर न रख सके। अरबों के 
नेता सुहम्भद बिन-कासिम की भ्रृत्यु से सिन्ध में मुस्लिम बाधिपत्य का अन्त हो गया । 
यद्यपि राजनीतिक हृष्टि से सिम्ध की अरब-विजय का कोई विशेष महत्व नहीं था, 
तथापि मुस्लिम संसक्ृति पर इसका सुदूर तक प्रभावित करने बाली प्रभाव पड़ा । 
इस्लाम को उसकी प्रभावित होने वाली युवादस्था में यूरोप ने नहीं, भारत ने शिक्षा 
दी थी । अरबों ते हिन्दुओं से दर्शन, ज्योतिष, गणित, विकित्सा-विज्ञान, रसायनशास्तर 
और शासनकला सीखी भर इन्हें वे पाश्चात्य देशों को ले गये । 

इसके बाद गजनी के तुर्क सुबुक्ततीन गौर उसके पुत्र महमूव (995-030 ६०) 
ले पंजाब को दिजय कर लिया। इस सम्रय पनएव में हिन्दुओं के शाही राजर्वक्ष का 
राज्य था । युबुक्तगीन मे इस वश के राजा जग्रपाल को पराजित कर उसके प्िग्ध- 
पार के प्रदेश को अपने अधिकार में कर लिया और उसके पुत्र महभुद ने धीरे-धीरे 
उसका समस्त राज्य हड़प लिया। भारत की अतुलनीय काह्पतिक धंन-प्रम्पत्ति की 
प्राप्ति और तलवार के बल पर इस्लाम का प्रचार कश्ता--इन दोनों ही उद्देश्यों ते 
मह॒भूद को प्रति वर्ष भारत पर आक्रमण करने के लिए प्रेरित किया था । बद्यवि उमके 
सत्रह आक्रमणों का कोई विशिष्ट स्थायी राजनीतिक परिणाम नहों हुमा, तथापि वह 
एक अग्रदुत था जिसने भुस्लिस विश्व के सम्मुख भारत की राजनी तिक और सामाजिक 
दुर्बलता को प्रकद कर अपने सहुभर्भियों द्वारा काफिरों के देश की विजन का सार्णे 
खोलन्न दिया था १ 

सुश्लिम शासल की स्थाप्रना--मुस्लिस शक्तिय्रों के हुई मिरतर आक्ण होगे 
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पर भी भारत में मुस्लिम साम्राज्य की नींव शहाबुद्दीन गोरी (75-206 ई०) ने 
डाली थी । ! 73 ई० में गजनी में अपनी रुत्ता स्थापित करने के बाद शहाबुद्दीन 
ने भारत की ओर ध्याव दिया और दस वर्ष में ही उप्तने मुलतान, सिन्ध और लाहौर 
को जीतकर अपने राज्य में मिला । इसके बाद हमलावर गोरी ने राजपूत शासकों 
का सामना किया और 92 ई० में तराइन के द्वितीय बुद्ध में राजपुत्तों के नेता, 
दिल्‍ली के पृथ्वीराज चौहान को पराजित कर दिया । इसके बाद अजमेर, कन्नौज और 
बनारस विजय किये गये । शहाबुद्दीत के भारत लौट जाने के बाद उसके सेनाव्यक्षों 
---हैतुबुद्दीन ऐचक और सुहम्मद बख्त्यार खिलजी ते विजय-कार्य जारी रखा और 
स्वालियर, कालिजर, बंगाल और बिहार जीत लिये | तीस वर्ष की अवधि में सिन्ध 
और ब्ह्मपुत्र के मध्य का समस्त प्रदेश स्थायी रूप से मुमलमानों के अधिकार में आ 
गया । अब भारत में मुस्निम शासन की नीव स्थायी रूप से डाल दी गयी थी । 
दिल्‍ली राज्य की स्थापना 
गुलाम वंश (206-290 ई०)--शहाबुद्दीन गोरी के पश्चात्‌ उसके वाइसराब 
कुतुबु द्वीत ऐशरक ने गुलाम बंश की नींव डाली । उसते गोरी की विजयों को विस्तृत 
किया | इस वंश के अन्य प्रसिद्ध शासक इल्तुतमिश् और बलबन थे | इल्तुतमिश ते 
मुस्लिम साम्राज्य को उसके शेशवकाल में नष्ठ-अप्ट होने से बचाथा और मालवा तथा 
सिन्ध तक साम्राज्य विस्तृत किया | बलबन मे अपने मम्न्रित्वकाल में विद्रोही हिन्दू 
नरेशों भौर मुस्लिम प्रान्तपतियों का दमन किया और मंगोलों के आक्रमणों का 
प्रतिकार किया । राजा होने पर उसने शासन को सुसगठित किया, साम्राज्य की उत्तर- 
पश्चिमी सीमा को सुहढ़ किया, राजकीय सम्मान व गौरव को बढ़ाया और भारत की 
भूमि में मुघ्लिम सत्ता की जड़े जमा दीं। इस वंश के अन्तिम सुलतान का बध कर 
दिया गया श्रौर जलालुद्दीत खिलजी दिल्‍ली का सुलतान हो गया । 
दिल्‍ली राज्य का प्रसार और एकीकरण 
खिजली राजबंग (! 290-3 20 ई ० )---खिजली राजवंश का सबसे अधिक महत्त्व- 
पर्ण और सफल शासक अलाउदीन खिलजी (!296-36 ई०) था । उसने देश में 
मुस्लिम सत्ता को अधिक्र स्थायी बना दिया | लगभग समस्त भारत उसके आधिपत्थ 
में था। उसका साम्राज्य उत्तर में लाहौर से लेकर दक्षिण में द्वरसमुद्र तक और 
'पश्चिचम में गुजरात से लेकर पूर्व में लखनौती तक था। यह पहला मुस्लिम साम्राज्य 
था जिसने समस्त भारत को ढेंक लिया था परन्तु इस साम्राज्य में स्थायित्व के तत्त्वों 
का असाव था । साज्नाज्य के विभिन्न भाग एक सूत्र में संगठित ने हो सके थे। फिर 
भी खिलजी शासन की कुछ विशेषताएँ रहीं । अलाउद्दीन की विजयों ने सल्तनत के 
इतिहास में अभिधावनात्मक उग्र साअआ्राज्यवाद का युभ प्रस्तावित किया, सुनतान के 
हाथों में सत्ता का केन्द्रीकरण हुआ और सैनिक शासन व सुधार से सभूद्धि व शाम्ति 
स्थापित हुई | बलाएद्दीन ने इस सिद्धान्त का प्रतिपादत और प्रसार किया कि राजा 
देश के उत्तम शासन के लिए उत्तरवायी है, भतएवं चह मुस्लिम उल्माओं के निर्णयों 
ते बाध्य नहीं है। भारत में यह धर्मतिरपैक्ष राज्य की प्रवृत्ति का सृत्रपात था। अत- 
एन खिलजी शासन प्रादेशिक विस्तार और शासकीय सिद्धान्तों में नवीन आदणशों रखने 
के लिए प्रसिद्ध है। खिलजी राजवंश के अन्तिम सुलतान का बच कर दिया गया गौर 
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गयासुद्दीन तुगलक सिंहासनारूढ़ हुआ । 

तुगलक राजवंश (320-]4]2 ई०)--गयासुद्दीन तुगलक ने तुगलक राजकुल 
की स्थापना को | गयासुद्दोत तुमलक और उसके उत्तराधिकारी मुहम्मद तुगलक 
विजय और अनुधोजन की नीति में विश्वास करते थे। फनत: उन्होंने दक्षिण के देवगिरि, 
वारगल और द्वारममुद्र के राज्य जीत लिये और उन्हें साम्राज्य में मिला लिया। 
इस प्रकार तुगलकों के अन्तग्ंत साम्राज्य की सबसे अधिक विस्तृत प्रादेशिक सीमाएँ 
हो गयी । परन्तु सुदीर्ध काल तक उसकी पूर्णता व अखण्डता मे रखी जा सकी । 
मुहम्मद तुगलक का शासनकाल (325-353 ६०) रुचिकर और उपदेशपुर्ण है। यह 
कथन कि वह “विरोधी बातों का सम्मिश्रण” था, सत्य प्रतीत नहीं होता | वहु एक 
लव्धप्रतिष्ठ विद्वाबु और विचारशील व्यक्ति था जिसने अनेक योजनाएं प्रस्तुत की, 
जैसे राजधानी का परिवर्तन, प्रतीक, मुद्रा आदि। ये योजनाएं अ्रसफल रहीं, इसलिए 
नहीं कि उनकी मौलिकता भें कोई दोष था परन्तु इसलिए कि ऊत्हें कार्यान्वित करने 
की भ्रणाली दोपयुक्त थी। फिर जिस शासम को उसने सुसंगठित और सुध्यवस्थित 
किया, उस पर उसके व्यक्तित्व, सहिष्णुता और न्याय की भावना की छाप है। उसके 
शासन के अन्तिम दिलों में राज्यव्यापी चिद्रोह होने लगे और साम्राज्य के विभिश्नी- 
करण का सुत्रपात हो गया था। 

मुहम्मद तुगलक के बाद फीरोज तुगलक उसका छत्तराधिकारी हुआ । उसके 
'शासबकाल ([35]-]388 ६०) में भारत में शान्ति रही। उसने विजय और अनुयोजन' 
की नीति त्याग दी । इससे बंगाल, सिन्ध और वक्षिण साम्राज्य पृथक्‌ हो गये । वह 
'भारत का पहला मुस्लिस शासक था जिसने इस सिद्धान्त को स्वीकार कर लिया था 
कि राजा के कर्तव्य प्रजा की सुरक्षा तक ही सीमित नहीं हैं अपितु राज्य को साधा- 
रण जनता के सुल-शान्ति और हित के लिए भी कारय्ये करने चाहिए। इसलिए 
उसने लोक-कल्याण के अनेक कार्य किये, लगर बताये, बाग लगवाये और राजप्रासाद 
'तथा मस्जिदें निर्मित करायीं। उसने जागीर और गुलामी की प्रथा पुन्रः प्रारम्भ की । 
उसकी मृत्यु के पश्चात्‌ तुगनक्त साम्राज्य का हास शोत्र होने लगा । तैंभूर के जाक- 
'मण ने तो इस लड़ेखड़ाते हुए तुगलक साम्राज्य को सांघातक भआधात पहुंचाया | 


दिल्‍ली सल्तनत का पतन (42-526 ई०) 

सैयद राजवंश (44-45] ६०)--तुगलकों के पश्चात सैयद खिंजलाँ 
'सिहदासनारूढ़ हुआ और उसने सैयद-वंश की स्थापना की । इस राजवंश का इतिहास 
विद्रोही सामन्‍्तों का दमन करने के लिए प्रयाण, पुनःप्रयाण भोर युद्ध की कहानी है। 
इस राजकुल के अन्तिम तंरेश ने !45] ई० में पंजाब के प्रान्चपति अहलोशच्न लोदी 
के पक्ष में राज्य त्याग दिया । 

लोदी राजबंश (745-526 ई०)--बहलोज़ लोदी ने लोदी राजवंश की 
स्थापना की । उससे जौनपुर, कालपी, धौलपुर भादि को जौतकर दिल्‍ली सल्तनत के 
भ्राचीस वैशव को पुनः स्थापित कर दिया। उसका उत्तराधिकारी सिकन्‍्दर लोहीं 
लोदी राज़कुल का सबसे अधिक पअसिद्ध और प्रतिभाशाली शासक था। उसकी सृत्य 
शाज्य के ब्रिभिन्नीक्षरण के लिए संकेत थी । उप्तके उत्तराधिकारी इब्राहीम लोदी को 
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बाबर ते 526 ई० में पानीपत के इतिहास-प्रसिद्ध युद्ध में पराजित किया था। 
इससे दिल्‍ली की सल्तनत का अन्त हो गया । 
जब दिल्‍ली सल्तनत का विभिन्नीकरण हो रहा था, उत्तर भारत में अनेक 
स्वतन्त्र मुस्लिम राज्य स्थापित हो गये, जैसे सिन्ध, मुलतान, जौनपुर, बंगाल, गुजरात, 
मालवा, ख्ानदेश, बहमनी राज्य आदि। इस राज्यों ने भी इस युग की सांस्कृतिक 
प्रगति में योग दिया था जिसका उल्लेख आगे किया जायगा | 
भारत में मुस्लिम शासन की विशिष्टताएँ 
() भारत में मुस्लिम विजय एक भिन्न कहानी है। भारत में मुसलमानों का' 
इतिद्ास राष्ट्रीय विकास की अपेक्षा राजाओं, राजसभाओं और विजयों का इतिहास' 
है। नरेश और उनके कार्य ही मुस्लिम इतिहास के पृष्ठ पर पृष्ठ भरते हैं। लोग 
ओर उनकी संस्कृति का कोई महत्त्व नहीं होता, अतएब उन्हें गौण स्थान प्राप्स था। 
(2) भारत में मुस्लिम शासन की दूसरी विशेषता यह है कि प्रारम्भिक राजवंश 
अल्पकालीन थे | एक राजकुल के बाद दूसरा राजकुल बहुत अल्प काल तक शासन 
करके विलुप्त होता गया । इन कुलों का इतिहास वीरता, महानता, वैभनस्य, संघर्ष 
और अध.पतन क) है। (3) तीसरी विशिष्टता यह है कि मुसलमान ही भारत के' 
सर्वप्रथम आक्रामक थे जिन्हें हिन्दू समाज अपने में सम्मिलित न कर सका। इनके पूर्व 
के अनेक आक्रमणकारी--यूनानी, सिथियन, मंगों लिगन, पार्थियन, शक, हूण आदि के 
भारत में बस जाने पर कतिपय पीढ़ियों के बाद अपने नाम, बोली, रहन-सहन, धर्म, 
विचार आदि में हिन्दू हो गये । हिन्दू धर्म और समाज ने इन जातियों को आत्मप्तात' 
कर लिया था| बस्तुतः भारतीय समाज के महासागर में वे अपने आपकी खो बैठे । 
परन्तु मुस्लिम भारत में सदैव विभिन्न समुदाय ही बने रहे । मुसलमान ही प्रथम 
ऐसे आकान्ता थे जो हिन्दू समाज का अंग तन बन सके । उन्तका इस्लाम धर्म हृढ़ 
एकेएवरवादी धर्म होने के कारण बहुदेववाद से मतेक्य न कर सका । बह देवताओं 
का बाहुत्य स्वीकार न कर सका। इसके अतिरिक्त दूसरे धर्म कों निभलकर उसे 
अपने रक्त, मांस व मज्जा में मिश्रित कर अपना अंग बना लेते को हिन्दू धर्म में जो 
प्राचीन विलक्षण शक्ति थी, वह मुसलमानों के आगमनकाल तक प्रायः क्षीण हो चुकी 
थी । जिन लोगों के पृर्वज विधर्मियों को अपने अंग बना लेते श्रे, वे उनका स्पर्शमात्र 
महापाप समभने लगे । अतएवं हिन्दू और मुसलमाच एक ही देश में रहने पर भी' 
परस्पर घनिष्ठता से घुल-मिल न सके। इस खाई को भरते में वे असमर्थ रहे । 
2्यद्यपि स्वर्गीय पं० जवाहरलाल नेहरू ने अपनी पुस्तक, 9800ए७५ ० प्रातक्ष' 
में यह लिखा है कि मुसलमान आक्रमणकारी भारत में विलीन हो गये, उनके राजवंश 
सम्पूर्ण भारतीय हो गये और भारत को ही अपनी मातृभूमि मानते और विश्व के 
अन्य भाग को विदेश मानते थे, परस्तु सर जदुनाथ सरकार का यह मत भी असत्य 
नहीं कि भारतीय मुललमान सदियों तक प्रवका में एक स्थान की ओर ही' मुड़ते रहे, 
थे अपने ही कानूनों का प्रयोग करते थे और उनकी स्वयं भिन्न शासन प्रणाली और 
भाषा थी; उनके स्वयं के सतत और उतकी समाधियाँ थीं। इसके विपरीत, मुसलमानों 
को अपने में सम्मिलित करते में एक समय हिन्दुओं में इतना अधिक उत्ताहु था कि 
फड्ींने अल्तोपतिपदर की रचना कर डाली और सम्राट अकबर को लवतार मान 
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लिया । परन्तु मुसलमानों ने अपने धर्म के प्रमुख तत्त्वों के विषय में व तो आत्म- 
समपेण किया और न उन कतिपय छृढ़ियों को ही स्वीकार किया जो हिन्दू समाज 
मे प्रविष्ट होते के लिए अनिवार्य थी। (4) इसके श्तिरिक्त भारत के मभी आफरमण- 
कारियो में मुसलमान ही केवल ऐसे थे जिन्होंने भारत के विरुद्ध वर्म-गुद्ध घोषित 
किया । उनमे अपने धर्मे-प्रचार के लिए लगन ओर उत्साह था। ये घासिक उत्साह 
से परिपूर्ण थे और दूसरे लोगों को अपने धर्म की दीक्षा देने के निर्दिष्ट विचार से 
आये थे । दूसरों का धर्म-परिवर्तत करते की उनमें हढ़ भावना थी, न कि दूसरों के 
चर्म में विलुप्त हो जाने की । उनमें अत्यधिक धामिक चेतनता थी । (5) अच्त में, 
200 ई० से 580 ई० तक भारत में मुस्निम राज्य और समाज' ने अपनी 
मूलभूत सैंनिक और घुमक्कड़ता की विशेषताओं को बनाये रखा । शासन करते वाली 
जाति देश में सशस्त्र समुदाय के समान रहती थी। वह्तुतः: भारत में बसने वाले 
मुसलमान देश में रहने वाले थे परन्तु देश के नहीं थे। उत्होंने सदैव अपने पृथक 
एकाठ्म्य को सुरक्षित बनाग्रे रखा और इसका मुल्य भारत को बीसवीं सदी में देश का 
विभाजन कर घुकाना पड़ा । 

इतना होते पर भी हिन्दू धर्म और इस्लाम धर्म का जो संघर्ष हुआ, इतिहास 
में उसका विशेष महत्व है । दो विरोधी संस्क्ृतियों का सम्पर्क, सम्मिलन औौर सम्मि- 
श्रण भारतीय इतिहास की ही नही किन्तु सर जॉन' मार्शल के भमतानुसार विश्व- 
इतिहास की शिक्षाप्रद घटना है। इत दोनों सस्कृतियों के संयोग और समस्वथ के 
कारण निम्नलिलित है: 

अपने सीमित साधनों से मुस्लिम शासन भारत जैसे विस्तृत देश पर कभी भी 
स्थायी प्रभुत्व स्थापित न कर सके । यद्यपि वे रामनोतिक सत्ता को अपने हायो में ले 
सके परन्तु आथिक सत्ता को हिन्दुओं से न जीत सके । फलतः देश में गान्ति और 
व्यवस्था के हेतु उन्हें हिन्दुओं की स्वीकृति और प्रसश्नता पर निर्भर रहना पड़ता था । 
सनोविज्ञातिक हृ्टि से मुस्लिम तरेश सदैव वैमतस्य, संघर्ष और सश्पीड़न की नीति 
का अनुकरण नहीं कर सकते थे । रक्तिम युद्धों और नृशंस अमानुधिक अत्याचारों के 
पश्चात्‌ विचश हो उन्हें सुख, शान्ति और सुरक्षा के कार्य करने पड़ते थे | इसके अति- 
रिक्त हिन्दुओं के सहयोग व सहायता के बिता वे शातन-कार्ये चला ही नहीं सकते थे 
क्योंकि उत्तके अनुयायी कृषक, वणिक था कुशल अनुभवी राजनीतिज्न व शासन-संचा* 
लक न थे । देश के आधिक क्षेत्र में हिस्दुओं की ही सर्वोपरिता थी । शासव-सचांलन 
में हिन्दू क्लके थे और ग्रामों में भूमिकर एकत्र करते वाले अधिकारी हिन्दू हों थे । 
कृषि और वाणिज्य हिन्दुओं के हाथ में थे, भवन-तिर्माणकजा में हिस्दू शिल्पश 
थे, न्याय-वान में हिन्दू पण्डित मुस्लिम न्यायाधीशों को परातर्श देते थे और घर्स- 
परिवर्तन फरतने वाले हिन्दू भी अपनी प्राचीत्तम हिन्दू प्रथाओं और आचार-विधाईड 
को बनाये रखते थे। इन्हीं कारणों से मुस्लिम शासकों को हिल्दुओं और उतकी' 
संसक्षति की और 'फुकना पड़ा । इसके अतिरिक्त मुस्लिम शासकों को हिन्दुओं की 
अपेक्षा भुसलमानों से अधिक लोहा केना पड़ा । कैद्वीय संत्ता के निर्बंल होने पर॑ देश 
में अनेक स्ततन्त्र मुस्लिम राज्य संथापित हो भये थे। विल्ती के शासकों और इने 
विविध स्वतत्त्र राज्यों में सदेव संबर्ध और युद्ध होते रहे । समयातुंकुल हिंग्युओं ने 
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दोनों पक्षों को सहयोग व सहायता दी। हिन्दू जनता ने भी अब मुसलमान शासक्रों से' 
दीर्घष काल तकयुद्ध करता उचित न समझा । उन्होने भी मुस्लिम शासकों की राजनीतिक 
सत्ता को स्वीकार कर लिया और शान्तिपूर्वक्य अपना जीवन व्यतीत करना चाहा । 
मुस्लिम शामकों ने भी, कुछ को छोड़कर, वैमनस्य और संघर्ष की भावना त्याग दी 
और धरम निरपेक्ष राष्ट्रीय राज्य की स्थापना करने का प्रयास किया । उन्होंने लबलित- 
क्लाओं और साहित्य को राज्याश्रय देकर प्रोत्वाहित किया और सहिष्णुता तथा 
सहयोग की भावना की वृद्धि व विकास मे पूर्ण योग दिया। फलत: हिन्दू और मुस्लिम 
संस्कृतियों के संयोग का मार्ग सुलभ हो गया । 

इन दोनों संस्कृतियों के समन्वय के विषय में विद्वानों और इतिहासवेत्ताओों में 
परस्पर मत्तभेद है | दोनों संस्कृतियों के परस्पर प्रभाव की समस्‍या विवादइग्रश्त है। 
कतिपय विद्वानों का मत है कि हिन्दू धर्म और हिन्दू समाज इस्लाम की नवीन संस्कृति 
से मूलतः प्रभावित हुए । इसके विपरीत अन्य विद्वानों का कथन है कि इस्लाम से 
प्रभावित होने की अपेक्षा हिन्दू;संस्कृति ते अपनी गहरी छाप इस्लाम और उसके अनु- 
यायियों पर छोड़ी है | डॉक्टर ताराचन्द ने अपनी पुस्तक, 'रश्ञ० रीए७ा०७ ० 
ग्ब्मा। ० धरीठशा 0ए६एा8 में प्रथम मत का उत्साहपूर्वक समर्थन किया है। उनका 
कथन है कि हिन्दू धर्म, हिन्दू कला, हिन्दू साहित्य और हिन्दू विज्ञान ने ही मुस्लिम 
तत्वों को ग्रहण नहीं किया वरब्‌ हिन्दू संस्कृति की भावना और हिन्दू मस्तिष्क की 
सामग्री भी परिवर्तित हो गयी । दूसरे मत का प्रतिपादन 8, 8, छ॥ए७॥। जैसे पारचात्य 
इतिहापज्ञों और प्रोफेसर शर्मा ने अपनी पुस्तक, "06 (ए७८७0३्षां ॥ विती8/ 
में किया है । अपनी राजनीतिक निरबेलता होने पर भी मध्ययुगीन भारत सांस्कृतिक 
दृष्टि से इतना चैतन्य था कि वह उस वृक्ष के समान था जो उम्र व्यक्ति को भी छाया 
देता है जो उसकी शाखाओं को काट देता है। इस्लाम ने भारत की राजती तिक राज- 
घानियों पर अपना आधिपत्य कर लिया था, उसकी सैनिक शक्तियों को नियन्त्रित कर 
दिया था और उस्चकी बाय को स्वाधीत कर लिया था, पर भारत ने अपना बौद्धिक 
साम्राज्य, जो उसे सबसे अधिक प्रिय था, बत्ताथे रखा और उसकी अस्तरात्मा को 
कभी वश में न किया जा सका । भारत ने जो कुछ भी रक्षक्षेत्र में खो दिया, वह उसने 
आध्यात्मिक शस्न्रों द्वारा पुन: प्राप्त कर लिया। परन्तु सत्य उपरोक्त दीनों मतों के 
भ्रध्य में है। दोनों संसक्ृतियों का सम्मिश्रण और समन्वय कभी भी सम्पूर्ण नहीं हुआ। 
मुस्लिम संसक्ृति हिन्दू संन्‍कृृति को कभी भी मूलतः रूपास्तरित न कर सकी | दोनों 
संस्क्रतियों का जो कुछ भी पारस्परिक प्रभाव हुआ, वह ज़ीवन के बाह्य स्वछूप तक ही' 
था और वह भी विशेषकर नागरिक जीवन तक ही सीमित रहा। जीवन के विभिन्न 
अंग्रों का भिम्तनलिखित विवेचन उपरोक्त कथन पर अधिक प्रकाश डालेगा । 

मुस्लिम शासत की दुबेलला--भारत में स्थापित तुक-अफगान शासन-यन्त्र में 
राष्ट्र की इच्छा गौर परम्परागत शासन की शक्ति का अभाव था। इस अफवान 
शासन का सैनिक झौर सामन्तवादी चरित्र भारत देश के प्राचीन परम्परागत शासन' 





? इसका हिंी रूपान्तर 'भारत में मुस्लिम शासन का इतिहास' भी उपलब्ध है। 
(प्रकाशक : लक्ष्मीनारायश्र अग्रवाल, आगरा ।) 
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के प्रतिकूल था । जिप्त ढंग से उसकी वृद्धि और विकास हुआ था, उससे वह लोगों के 
समर्थन, सहायता और सदृभावनता पर कदाचित ही स्थापित किया जा सकता था । 
वस्तुतः शासकों और जनसाधारण में पारस्परिक सम्बन्ध और सम्पर्क का अनेक अव- 
सरो पर अभाव रहा। राज्य अपनी सैनिक शक्ति के आधार पर विकसित होता रहा | 
उसके शासन अपनी सत्ता और राज्य के कुलीनतन्त्र को सशक्त करने में ही प्रधानतथा 
आतुर थे। नियमित, अनुकूल और स्थिर नीति की अपेक्षा उन्होने भपने स्वार्थ के हित 
की नीति का ही अनुकरण किया और कालान्तर में वे अधिक भहत्त्वाकाक्षी और 
दुर्दान्‍्त बन गये । ऐसे शासन-यन्त्र वाले राज्य का पतन होने के अतिरिक्त और हो ही 
क्या सकता था | परस्तु ऐसे शासन-यस्‍्त्र का परिणाम हिन्दुओं की प्राचीनतम परम्परा- 
गत ग्रामीण शासन-प्रणालियों पर हितकर हुआ हिन्दुओं की प्राचीन ग्रामीण स्था- 
तीय सस्थाएं पूर्वेवत बनी रही । अपनी स्वायत्त-श।सत्र-प्रणालियों बहित ग्राम मछूता 
रहा । न तो राज्य के अधिकारियों ने ग्रामीण शासन के साधारण कार्य में हस्तक्षेप 
किया और न दिल्‍ली के गृह-युद्धों और राजनीतिक फान्तियों ने उसे प्रभावित किया। 
ग्रामीण प्रजातस्त्र अपने स्वशासन मे स्वतस्त्र बसे रहे । 

आर्थिक दशा--लोगों की स्थिति को समुन्नत करने के लक्ष्य को ध्यान में रखकर 
राज्य में कोई विशद््‌ व व्यापक जाथिक नीति का अनुकरण नहीं किया। यंधपि 
खिलजी ओर तुगलक शाप्रकों ने नये प्रयोग किये परन्तु इन्होंने कोई स्थायी परिणाम 
प्रस्तुत नही किये । उत्पादन के साथनों पर पद्धतियों में कोई बड़ा सुधार करना, 
भा आधिक धन द्रव्य का अधिक समुचित वितरण करना, अथबा विविध सामाजिक 
बरगों की आथिक दशा भें पहले की अपेक्षा अधिक सुव्यवस्था व समस्वय करना, राज्य 
वी नीति के बाहर था। फिर भी अपनी स्वये की' राजनीतिक और आधिक आवश्य- 
कताओं के हेतु दिल्‍ली के सुलतानों और छोटे आन्तीय गासकों ने वाणिज्य-व्यापार 
और उद्योगों को प्रोत्साहित किया । परन्तु उस समय कोई कारखाते या बड़े पैमाने के 
ओऔद्योगिक सगठन नही थे जेसे आज विद्यमान हैं। यश्यप्रि अधिकाश जनता का 
प्रमुख घन्धा कृषि था, परन्तु देश के ग्रामोण तथा तागरिक क्षेत्र में कंतिपय महत्त्वपूर्ण 
उद्योग ये । वस्त्र-व्यवत्ताय (सत्र, ऊन और रेशम के वस्च बुनता) धातु, पाधाण और 
ई'ट एवं शक्‍कर व॑ कायगज बनाना तथा रंगसाजी आदि श्रमुख वध्यवप्ताब थे | 
प्याले, भुते, शत्त्र, घुरा, सुवाध्तित पदार्थे, तेल, इच्र आदि बनाना छोटे व्यधसाय थे । 

भारत का आन्तरिक व्यापार विस्तृत और प्यापक था, परन्तु कभी-कभी वह 
राज्य के एकाधिकार या कठोर शासकीय नियन्‍्त्रण के कारण भवदद्ध होकर सीमित 
हो जाता था । निरन्तर युद्धों और आन्तरिक विद्रोह्ों के कारण भी व्यापार को ढेंस॑ 
पहुँचती थी । बाह्य व्यापार की हष्टि से उसका यूरोप के दूरस्थ प्रदेश तथा भलाया 
ट्रीपसभूह, चीन एवं प्रशान्त महासागर के अन्य देशों से व्यापारिक सम्बन्ध था। भारत 
का अपने यल हारा मध्य एशिया, अफग़ानिस्ताम, ईरान, तिब्बत और शुटान से सम्पर्क 
और संघर्ष था । भोग-विज्ञास की वस्तुएं, अश्व जोर खच्चर भ्रायात के प्रमुख समापन 
थे भर मिर्धात में प्रधान वस्तुएं कृषि की विविध उपंये और बर्तन ये। फारस की 
खाड़ी के चतुद्दिक कतिपय देश तो अपनी खाध-सामप्री के लिए सम्पूर्णतमा भारत पर 
ही आर्थित मे । 
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विविध वर्गों के जीवन-स्तर के विपय में तो धनसम्पन्न-बर्गों और कृषकों के 
मध्य पृथ्वी और आकाश का अन्तर था। जब शासकीय और अधिकारी-वर्ग भोग- 
बिलास, ऐश्वय और प्रधुरता में लोट रहे थे, तब कृपको का जीवन-रतर अत्यन्त ही 
निल्‍त था । सम्भवत, करानुपात उन्हे अत्यधिक भारी प्रतीत होता पा और दुर्भिक्ष के 
सम्य तो उनकी दशा अत्यन्त ही दम्नीय हो जाती थी । ऐसा प्रतीत होता है कि 
मध्ययुगीन भारत के कृपषक उनके आधुनिक युग के वशजो की अपेक्षा अधिक सम्पन्न 
थे | परन्तु वर्तमान युग के स्तर की हष्टि से उनकी आवश्यकताएं अल्प थी। आबिक 
बानो में ग्राम आत्म-निर्भर होते थे, अनएवं ग्रामीण जनता की साधारण आवश्यक- 
ताओ की पृतति सस्तोषपूर्वक स्थानीय वस्तुओं से हो जाती थी । वास्तव में मुस्लिम 
शासकों ने ग्रामों के सगठन और व्यवस्था में किसी प्रकार से हस्तक्षेप नहीं किया । 
फलतः ग्रामों की जनता शासन से उदामीन हो गयी ओर वह राजनीतिक स्थिति से 
अनभिज्ञ बन गयी । उसकी आवश्यकताएं और आकांक्ष/एँ कम थीं और दृष्टिकोण 
सौमित । इसके अतिरिक्त राजधानी में राजनीतिक क्रान्तियों और पदच्यन्त्रों के होते 
पर भी ग्रामीण लोग राजनीतिक विष्लवों के प्रति अत्यन्त उपेक्षित और उदासीन 
होकर जीवन के साधारण व्यवसाय करते रहते थे। ग्राभ्रीण जीवन के ममदर्शी कम 
को राजमभा की राजनीति कदाचित ही भंग करती थी । 
भारतीय इस्लामी संस्क्ृतियों का संसर्ग व सम्मिश्रण 
एवं उसका प्रभाव 
जैमा ऊपर वर्णित है, प्राचीनतम हिन्दू संस्कृति और राभ्यता में एकीकरण 
करते की हतनी अधिक शक्ति थी कि देश के प्रारश्भिक आकान्ता, जैसे यूनानी, छक, हण 
आदि भारतीयों में पूर्णछपेण मिल गये और वे अपने एकात्म्य व अनन्यता को सम्पूर्ण 
तया खो बैठे । परन्तु भारत के तु और अफगान आक्रमणकारियों के साथ ऐसा नहीं 
हुआ । मुस्लिम आक्रमणों के साथ-साथ भारत में नवीन, विभिन्न और निर्दिष्ट सामा 
जिक और धार्मिक विचार प्रवेश कर गये भौर इनका सम्पूर्ण एकीकरण असम्भव था । 
परन्तु जब कभी दो प्रकार की सभ्यताएं और सस्क्ृतियाँ सदियों तक परस्पर सम्पर्क 
भें काती हैं तो वे परस्पर एक-दूसर को प्रभावित करती है। इस प्रकार सुदीर्घ काल से 
संस, नवीत भारतीय मुसलमानों के समुदाय के विकास, मुहिलिम आक्रमणकार्यिों 
के भारत में घस जाते से हिन्दू स्त्रियों से विवाह, हिन्दू और मुस्लिम सन्‍्तों और 
खनके अनुयायियों के पारस्परिक सम्पर्क, मुस्लिम शासकों द्वारा हिन्दू कलाकारों, 
शिल्पियों और साहित्यिकों के संरक्षण और इनके उदार धान्दोलनों के प्रभाव के 
कारण हिन्दू और मुसलभान' एऋ-दूसरे के विचार और प्रथाभों को अपनाकर उनका 
समीकरण करने वाले थे और फलत्वरूप अनेक सामाजिक परिवर्तेन हुए । 
हिस्दुओं को राजनीतिक पराधीवता और सामाजिक मान-सर्वन होने पर भी 
उनका सर्वोपरि प्रभाव--मुमलमानों की प्रभुता के अन्तर्गत अपनी राजसत्ता के विलुप्त 
ही जाने पर हिन्दू बडे उद्दिल भौर आातुर थे। ये विदेशी शासन के, जो उनके मध्य 
स्थोषित किया गया था, सबसे अधिक दुष्टत्म शत्रु समके जाते थे । उन पर अत्यधिक 
कर लगाये गये थे। कुछ व्यक्तियों के भतिरिक्त ये उच्च पदों से वंचित कर दिये गये 
थे | इनके साथ अत्यन्त कठोर व्यवहार क्रिया जाता था। इसको अत्यन्त पत्तिित और 
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दयनीय दशा कर दी गयी थी एवं उन्हें दास के समान साम्राज्य में रहना पडता था। 
अलाउद्दीन का उह्ं श्य तो हिन्दुओं की ऐसी अधभ दशा कर देने का था कि वे घुड़- 
सवारी करने, सुन्दर वस्त्र धारण करने और भोग-विलास का आनन्द उठाते में सवंधा 
असमर्थ रहे। वे भारी घामिक अयोग्यताओं के बोक से कराहते थे, उन्हें बारम्बार 
यन्त्रणाएं सहन करनी पड़ती थी और प्राय: उन्हें 'जजिया' तामक एक विशिष्ट कर 
देना पड़ता था। इस कर से बचने के लिए कृतिपय हिन्दुओ ने इस्लाम धर्म ग्रहण 
कर लिया था । ऐसी दशा में हिन्दू प्रतिभा का विकास अवरुद्ध हो जाना स्वाभाविक 
था भौर इसे राजनीतिक क्षेत्र में अपना सम्पूर्ण विकास करते का कोई अवसर ही' 
प्राप्त नहीं हुआ । 

इतना होने पर भी देश के आथिक जीवन में हिन्दू सर्वोपरि थे । वह मुस्लिम 
सेस। ही थी जिसने दिल्‍ली को अपने अधीन कर लिया भौर हिन्दू राजतम्त्रों को 
विनष्ट कर दिया । मुस्लिम आक्रान्ता अपने स्राथ क्पकों को नहीं लाये' थे और यद्यपि' 
मुस्लिम अमीरों को भूमि जागीर के रूप में प्रदान कर दी गयी थी तब भी कृषि करते 
वाले वर्ग हिन्दू ही रहे | मुश्लिम धर्म-परिवर्तत भो इतने विस्तृत पैमाने पर न था 
कि हिन्दू जमींदार और हिन्दू कृपक को अपने स्थान से हटाकर मुसलमान प्रतिष्ठित 
किये जायेँ। वस्तुतः भूमि-प्रणाली परिवर्तित नहीं हुई; भतएवं मुस्लिम प्रभुत्व के 
होने पर भी हिन्दू साधारणतया पूर्ववत्‌ जीवन' व्यतीत करते रहे । 

इसके अतिरिक्त व्यापार बौर वाणिज्य भी अवशेष रूप से दूसरे हाथों में नहीं 
गया | मुस्लिम आक्रान्ता केवल योग्य सैनिक ही थे जो व्यापार से घृणा करते थे एवं 
जो विस्तृत हिन्दू साख-प्रणाली (४००६ 5ए5०४) को, जिस पर वाणिज्य आश्रित 
था, समभने में असफल रहे । निस्सन्देह मुस्लिम शाप्चतर में व्यापारी-वर्ग को अत्यधिक 
मुद्रा-दण्ड देता पड़ता था परन्तु फिर भी हिन्दू बतिया समाज की रचना में इस युग 
में वैसा ही अनिवार्य अंग बना रहा जैप्ता आज है। 

उपरोक्त तच्यों के अतिरिक्त मुस्लिम शासन में आवश्यकता के कारण नौकर- 
शाही की निम्न श्रेणियाँ हिन्दू बनी रहीं। मुप्तलमातरों पर राज्य की अनुकम्पा होते 
से उत्के साथ पक्षपातपूर्ण व्यवहार किया जाता था। उन्होंने उच्च पदों पर अपना 
एकाधिकार स्थापित कर रखा था, परन्तु कुशल शासक भौर दक्ष प्रबन्धक होने के 
कारण शातत्र में निम्त पदों पर हिन्दुओं को नियुक्त करना अनिवायें हो गया था। 
जिलों में पठवारी, आय-व्यय लेखक, कोषाध्यक्ष और अन्य तौकर स्थायी रूप से सर्देव 
ही हुआ करते थे । प्रान्तमत्ि, न्यायाधीश और जिला-अधिकारी मुप्तलमात्र होते थे । 
इस प्रकार मुस्लिम प्रभुत्व के होते पर भी हिन्दू नौकरशाही को' नियुक्ति बती रही । 

जहाँ तक धर्म का सम्बन्ध है, यह देखकर आश्चर्य होता है #ि उत्तर भारत 
पर मुप्लमानों की प्स्पूर्ण विजप हीने पर भी हिन्दू धर्म लोगों के मस्तिष्क पर अपना 
प्रभुत्व स्थिर रखने के लिए पूर्ण समर्थ था। जो हिलू इस्लाम को ग्रहण कर लेता, 
'उसके लिए प्रत्येक वस्तु प्रस्तुत थी । मलिक काफूर, खुबरों और हेमू जैसें कतिपय 
सर्वोच्च पदाधिकारी धर्म परिवर्तित किये हुए हिन्दू थे। हिन्दुओं के लिए समृद्धि और 
शक्ति की मार्ग इस प्रकार लघु, स्पष्ट, सुलभ' मौर सरल हो जाते पर भी यह भार 
है कि आज उत्तर प्रदेश में, जी मुध्तिम शासेत के अन्तात छह तौ बयों तक निरखर 
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रहा, मुसलमानों की जनसख्या केवल चौदह प्रतिशत है। हिन्द धर्म वे इस्लाम के 
आधात को सहन कर लिया। इससे भी अधिक अलाउद्दीन खिलजो और फीरोज 
तुगलक जैसे कट्टर धर्मान्ध सुलतानों के अन्तर्गत हिन्दुओ के धामिक नेताओं को प्म्मान' 
ओर मान्यता प्राप्त हुई थी | जैन स्रोतों से हमें यह ज्ञात होता है कि अलाउद्दीत ने 
जैन आचार्य महासेत के साथ बामिक सम्भापण किया था। यह आवचाये कर्नाटक से 
इसी उहश्य के लिए लाया गया था | यह भी कहा जाता है कि दिल्‍ली के दिगम्बर 
जैन पूर्णचन्द और श्वेताम्बर साधु रामचन्द्र यूरी पर इस सुलतान की विशेष अनुकम्पा 
थी। गयासुद्दीन तुगलक के पास दो जैन पदाधिकारी थे जिन्होंने उस्ते अधिक प्रभावित 
किया था एवं फीरोज तुगलक हिन्दू कन्रि राजशेखर का अधिक सम्मान करता था । 

यद्यपि हिन्दुओं की दशा अति दयनीय थी तो भी उनकी खिन्नता और शक्ति- 
हीतता दोर्घ काल तक रही । राजपूतों ने मुस्लिम आक्रमणों के प्रतिरोध के लिए 
संगठन किया और दो सौ वर्षो तक इस संगठन को वीरतापूर्वक बनाये रखा। 
मुहम्मद गोरी द्वारा बिल्‍ली के चौहातो की पराजय होते के पश्चात्‌ हिन्दुओं का नेतृत्व 
मेवाड़ के सिसोदिया राबकुल ने सँभाला। इस राजवंश के प्रसिद्ध राणा कुम्भा 
(4433-68 ई०) और उनके उत्तशधिकारी हिन्दुओ के पुऑर्जागरण-आन्दोलन के 
समर्थक-योद्धा थे । विशाल भू-भाग की मुस्लिम विजय से रक्षा करते के अतिरिक्त इन्होंने 
उत्तर भारत के अन्य प्रदेशों के हिन्दुओं को खुब प्रेरणा दी । फलतः राजस्थान के 
बाहर भी हिन्दू प्रभाव पड़ने लगा । चौदहवी सदी में तो गंगा की घाटी में बड़े-बड़े 
हिल्दू जमींदारों की सत्ता और प्रभाव इतना अधिक हो गया कि केन्द्रीय सत्ता के 
निरबंल होने पर उन्होंने उसके विरोध में विद्रोह छेड़ दिया भर हम सुनते हैं कि 
सुलतान को जमींदारों के इस विद्रोह का निर्दंबतापुर्वेंक दसत करना पड़ा | 

इस प्रकार हिन्दू प्रभावशाली बने रहे और मुस्लिम समाज पर उनका प्रभात्र 
पड़ा । निम्नलिखित विवेचन इस कथन को और भी स्पष्ट करेगा । 

मुस्लिम समाज पर हिन्दुओं का प्रभाव--इस युग में मुसलमानों पर राज्य 
की विशेष कृपा थी और हिन्दुओ को अनेक प्रतिबन्ध और अयोग्यताएँ सहन करनी 
पड़ती थीं। राज्य के अमेक उच्च पद मुसलमानों के लिए सुरक्षित रखे जाते थे । 
सुगता से अपरिमित धन की प्राप्ति और राजसभा के आनन्दोत्सवों में सहभागिता 
ने मुसलमानों में अनेक बड़े-बड़े दुगु ण उत्पन्न कर दिये और शासकीय-बर्ग को सरलता 
से आनन्द और भोग-विलास का जीवन व्यतीत करने योग्य बना दिया । अन्त में 
इसने मुह्लिम सम्प्रदाय की शक्ति को चु्त लिया । 

मुस्लिम विजेताओं ने हिन्दू मारियों, रानियों भौर राजकुमारियों से विवाह 
किये। दत्त हिन्दू स्त्रियों ते अपने नवीम गूहों में हिन्दू प्रथाओ्रों को प्रस्तावित किया 
जिससे मुसलमान प्रभावित हुए। मुसलमानों के अन्तःपुरो में हिन्दू महिलाओं का 
प्रभाव उन तत्त्वों में से एक था जिन्होंने इस्लाम और हिन्दू धर्म का समस्वय कराया । 
भारतीय मातृत्व की परम्परागत भक्ति, श्रद्धा, सहृदयता और वयालुता ने तुर्की भौर 
मंग्रोल खानावदोशों की बबेरता व करता को कम कर दिया था। कतिपय विद्वानों 
का मत है कि मुसलमावों की नेतिकता हिन्दुओं के विचार और प्रयाओं से अत्यधिक 
प्रभावित हुई थी। ' एक विचिन् क्रम द्वारा जिससे पत्मी-परित्यागन्तथा असम्भव हो 
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गयी, मुसलमान व्यावहारिक रूप से एकपत्नीत्व को मानने लगे। हिन्दू प्रभाव के 
अन्तर्गत विधवाओं का विवाह विरल हो गया ।” इसके बतिरिक्त हिन्दू समाज से 
सम्पर्क के कारण मुप्तलभानों में वर्ग-विभेद की भावना का उत्कर्ष हुआ । कतिपय 
भुसलमानों ने उच्चकुलीन व्यक्तियों को ही नियुक्त किया और बलबन ने तो अवसर- 
बादियों को कभी भी प्रोत्साहित नहीं किया | मुसलमानों के विविध वर्ग एक ही नगर 
में परस्पर एक-दूसरे से पृथक होकर विभिन्न मुहल्लों में रहने लगे । उत्तमें हिन्दुओं के 
समान उच्च और निम्म-वर्ग की भावता उदय हुई | उदाहरण के लिए, शेख और 
सैयद-बर्ग । इसके अतिरिक्त निम्त श्रेणी के पेशिवर समुदाय भी जाति-प्रथा के आधार 
पर ही संगठित हुए भौर उनको भी पंचायतें और उत्तके नियम और उपतियम बनने 
लगे। मुसलमानों ने जाति-प्रया तथा अछूत-भावना अपना ली। उनमें जुलाहा, बुनकर, 
शेख, गोरी आदि जातियाँ बन गयी । इसके अतिरिक्त परिवर्तित धर्म॑ वाले तये मुसल- 
मानों के साथ भच्ूनों का सा ही व्यवहार किया जाता है। 

मुस्लिम समाज में घन की प्रचुरता होने पर धर्म का प्रभुत्व क्षीण होने लगा 
और अन्धविश्वास व अवभिज्ञता अपनी जड़ जमाने लगे। फीरोज तुगलक अपनी! 
पुस्तक, 'फुतुह-ए-फी रोजशाही' में अनेक ताहितिक सम्प्रदायों का उल्लेख करता है जिनका 
उसने कठोरता से दमन किया था और उनके नेताओं की उध्तने या तो कारागृह में 
डाल दिया था अथवा उन्हें मृत्यु-दण्ड दिया था | हिन्दुओं का 'नतजर लग जाने” का 
अन्धविश्वास मुस्लिम समाज में घर कर गया था और इस अन्धविश्वास की 'उत्तारा' 
ओर “आरती' की प्रथा भी मुसलमानों ने अपना ली एवं इसे 'निसार' कहा गया | 
हिन्दुओं में परम्परागत भठों, उनके साधु-सन्तों और उन्तके शिष्यों की जो प्रथा थीं, 
मुसलभानों ने उसे अपने सन्‍्तों के लिए अपता लिया औौर उन्होंने इसके आधार पर 
पीर या शेख और उनके वंशजों की प्रणाली का विकास किया | अपनी विविध 
भार्काक्षाओं की पूर्ति के हेतु हिन्दुओं के समान मुसलमान भी इन स“तों और योगियों 
के पास जाने लगे और 'मानतातओं' था 'भिन्नतों' भे उसका विश्वास हढ़ होने 
लगा ) मुहम्मद तुगलक जैसे मुस्लिस नरेश हिन्दू योगियों और साधु-सनन्‍्तों के पास 
अपनी आन्तरिक इच्छाओं की पूर्ति के हेतु जाने लगे । इस बात का भी उल्लेख है कि 
मुसलमानों ते राजपूतों की 'जौहर-प्रथा/ को अपना लिया था। भटनेर के मुस्लिम 
प्रान्तपति कभ्ालउद्दीत और उसके अनुयायी अपनी स्थियों तथा सम्पत्ति को अग्नि में 
जलाकर तैमूर से युद्ध करने गये थे । दैतिक जीवन में भी मुसलमानों ने हिन्दुओं की 
प्रथाओं का अतुकरण किया । हिन्दू पड़ी मुसलमानों में लोकप्रिय हो गयी । हिन्दुओं 
की दैनिक स्तान की प्रथा गौर धामिक कृत्य करते के पूर्व शरीर को शुद्ध व पत्चित्र 
करते की प्रणाली भुस॒लभानों ने ग्रहण कर ली । हिन्दुओं के उत्सवों और समारोंहों 
तथा त्यौहारों के अनेक तत्त्वों को मुसलमानों ने ले लिया | उदाहरण के लिए, भंशरफ 
के मतानुसार मुसलमानों का 'शबेबरात॑ का त्यौहार हिन्दुओं के 'शिव रात्रि के त्यौहार 
की तकल है। सृत्तियूजा के सम्बन्ध में भारतीय मुसलमात्र विदेंशों मुंसलमान की 
अपेक्षा भारत के हिंन्दु के अधिक पात़् है| मंकबरों की गुजा भारत के गुसलमातों में 
ही वीखती है और 'पीरों! की पुजा भारत की पूजा का ही दुतरा रूप है। 

हिलदू समाज पर इस्लाम का प्रभाव--सुस्लिम आक्रमण के ऑरम्भिन युभ में 
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हिन्दू समाज में जो अवांछनीय प्रवृत्तियाँ प्रकट हुई थीं, भारत में मुस्लिम आधिपत्य 
के बाद उनकी पूर्ण अभिव्यक्ति हुई | हिन्दुओं में शिशु-हत्या की प्रथा विस्तृत रूप से 
'फैल गयी और हिन्दू समाज में पर्दा-प्रथा भी बिस्तृत रूप से प्रचलित हो ययी । स्त्रियाँ 
अपने गुहों के क्षेत्र में ही एकान्तवास में रहती थीं । वे पर्दों में ढेंकी पालक्ियों में बाहर 
जाती थीं । मुस्लिम स्त्रियों की स्वतन्त्रता भी सीमित कर दी गयी थी । तगर के बाहर 
न्‍्तों की समाधियों के दर्शनार्थ भी उन्हें जाने की अनुमति नहीं थी | इस आदेश का 
उल्लंघन करने वाली नारियों के विरुद्ध कठोर दण्ड निर्धारित कर फीरोज ने अपनी 
असहिष्णुता प्रकट की थी। मुसलमानों द्वारा कन्याओं का बलातू अपहरण होने से 
'बाल-विवाह उस थुग की सर्वमान्य प्रथा हो गयी थी। महिलाओं की दशा पहले की 
अपेक्षा अधिक निम्न स्तर पर आ गयी थी । स्त्रियों को अपने स्वामियों अथवा अन्य 
पुरुष सम्बन्धी पर आश्रित होना समाज की प्रमुख विशिष्टता हो गयी थीं। उनसे 
द्ाम्पत्य जीवन में पूर्ण पति-भक्ति बनाये रखने की आशा की जाती थी । यद्यपि स्त्रियों 
का सम्मान होता था तथापि कन्या का जन्म एक अशुभ घटना मानी जाती थी । 
अमीर खुसरो ते अपनी कन्या के जन्म पर स्वयं खेद प्रशृट किय। था। इसक्षा प्रभाव 
हिन्दू समाज में भी होने लगा था। हिन्दू स्त्रियों में मुतलभानों से अपने धर्म और 
सत्ीत्व की रक्षा करने हेतु सती-प्रथा देशव्यापी हो गयी । परन्तु इब्तबतृता के कथना- 
नुसार किसी स्त्री को सती होने के पूर्व दिल्‍ली के चुलतान से एक प्रकार का अनुमत्ति- 
पतन्न प्राप्त करना पड़ता था । 
मुसलमानों के आने के कारण भारतीय साम्राजिक जीवन में दासता की क्षवां- 
छनीय प्रथा घर कर गयी थी । दास्तता का प्रचलन हो गया था भौर दास रखना उस 
युग की सर्वमात्य प्रथा थी। पुरुष और स्त्री दोनों प्रकार के दास रखना सुलतानों और 
सामन्तों में प्रचलित रीति थी । राजकीय दासों की संख्या में प्राय: वृद्धि हो रही थी । 
अलाउद्दीन के पास 50,000 गुलाम थे और फीरोग तुगलक के अधीन उनकी संख्या 
दो लाख हो गयी । बहुसंड्यक भारतीय गुलामों के अतिरिक्त पुरुष बौर स्त्री दोनों 
अकार के गुलाम चीत, तुकिस्तान और फारस जैसे अन्य देशों से मंग!ये जाते थे । 
चुलतान अपने इन गुलामों का भरण-पोषण राज्य की आय से करते थे। सुलतानों 
और अमीरों के लिए दासता की यह प्रथा उपयोगी रही हो, परन्तु इनके सामाजिक 
परिणाम घातक भोौर दूषित हुए। वस्तुतः समाज में यह अप्रगतिशीनलता और अमानुधिक 
तत्त्व की छाप थी। परन्तु खामी जहान, मकमूल और मलिक काफूर के समात्त 
भ्षतिभावात दासों का उत्कर्ष राज्य में सर्वोच्च पद तक हो सकता था। मुसलमानों की 
इस दास-प्रथा का क्नुकरण हिन्दु राजाओं कर सामस्तों ने भी किया | राजस्थान के 
शाजप्रासादों व अन्तःपुरों में यह प्रथा आज भी विद्यमान है। आज भी राजपृत्त राज- 
अरातों में स्त्री-दासियाँ दहेज में दी जाती हैं। 
मुसलमानों की वेष-भूषा और शिष्टाचार भी हिन्दू समाज में प्रचलित हो गये । 
जुआ खेलना और शराब पीता इस थुग में सामान्य दुगगुण हो गये । इनकी बहुलता 
ये अवाछनीय भोग-विलासिता को रोकने के लिए अलाउद्दीन खिलनी और बलबसन ने 
अनेक राज्यान्ञाएं जारी की थीं । मुस्लिम राजसभा का जो शिष्टाचार था और बैठ 
के लिए जो विभिन्न श्रेणियाँ थीं, उनका अनुकरण हिन्दू नरेशों और पामत्तों ने 
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किया । मुस्लिम प्रभाव की व्यापकता, हिन्दुओं के पारिवारिक जीवन के अंगों, रीति- 
रिवाजों, संगीत-नृत्य, बेश-भूषा, भोजन बनाने की प्रणात्री, त्यौहारों, मेलों, ममारोहों 
व मराठा, राजपुत तथा सिक्‍्ख राजाओं की दरवारी संस्थाओं में विशालता व सुचा- 
शता से व्यक्त है । 
भारत में इस्लाम और मुस्लिम शासन के प्रस्तुत होने से अन्य सामाजिक 

प्रभाव लम्ब रूप में समाज का विभाजन था । तेरहबी सदी के पूर्व हिन्दू समाज क्षितिज 
के समान समतल श्षमानान्तर भागों में विभक्त था। न तो बौद्ध धर्म और न जैन धर्म 
ने इस विभाजन को प्रभावित किया परन्तु दोनों ही हिन्दू समाज में मिला लिये गये । 
इसके विपरीत इस्लाम ने भारतीय समाज को ऊपर से नीचे तक हिन्दू और मुसलमानों, 
दा भागों में विभक्त कर दिया। एक ही देश में लम्ब रूप से स्थाबित दो समा- 
तान्‍्तर समाज हो गये। सभी स्तरों पर ये विभिन्न थे भौर इन दोनों में धनिष्ठ 
सामाजिक सम्पर्क का अभाव रहा । इसके अतिरिक्त इस्लाम के धर्म परिवतन करने 
के उत्साह ने हित्दुओं के सतातती समुदायों में अनुदारता को हढ़ कर दिया | इस्लाम 
के प्रसार के विरुद्ध अपनी स्थिति को सुदृढ़ करने के लिए इन रुढ़िवादी समुवायों ने 
जाति के नियमों की कठोरता में वृद्धि कर वी ओर हिन्दू समाज को सुहृढ़ करने के 
द्वेतु स्मृति-अन्थों में अनेक नियमों का मिर्माण किया । इस प्रकार जाति-व्यवस्था की 
अधिक जठिलता और नवीन नियमों के निर्माण से हिंस्दू क्षमाज पर दो परिणासत 
हुए--प्रथम, हिन्दू संस्कृति की रक्षा हो सकी और द्वितीय, हिन्दुओं के जीवन से गति- 
शीलता, प्रत्राहु व प्रगति विलुप्त हो गयी और उनमें निर्जीवता धर कर गयी । 

हिन्दू समाज के सम्मुख इस समय सामाजिक समंजन की समस्या थी । सुरक्षा 
के लिए हिन्दू समाज को इस प्रकार हढ़ करना था कि ल्वथर्म-त्याग दुष्कर हो जाय 
और साथ ही ऐसे नियम भी ब्रताये जाये जिनसे वे व्यक्ति जो बलपुर्वक समाज पे 
पृथक कर दिये गये थे, पुनः उसमें लिये जा प्॒कें । फलस्वरूप, प्रतिरक्षा के लिए समाज 
अपने नियमों में अधिक हढ़ हो गया एवं नियमों की अवहेलता वे अपालत करने वालों 
के प्रति अधिक हिसक बन गया । वस्तुत्तः सम्राज अब प्रतिक्रियावादी हो गया था। 
इसके विपरीत, समाज ते उन समस्याओं का हुल खोज तिकालने का प्रयास किया 
जिन्‍्हें भुल एमृतिकार स्वप्त में भी नहीं सोच सकते थे। बतएवं कोई आश्चर्य नहीं, 
यदि हमें 200 ई० से 500 ई० तक के युग में स्मृत्ति और तिबस्ध पर हिन्दुओं द्वारा 
रचित अतेक ग्रन्थों में सविस्तुत टीकाएँ प्राप्त हों क्योंकि सामाजिक सम्बन्धों का 
समंजन एक महत्त्वपूर्ण समस्या हो गयी थी, अतएवं बहु युग स्मृति-लेखकों के पूर्ण 
विकास का है। 'मिताक्षर' का लेखक विशज्ञानेश्वर, चौवहतीं प्तदी में 'मनृस्मृति का 
प्रसिद्ध भाष्यकार कुल्लुऋभट्ट, चौवहवीं सदी के प्रारम्भ में 'मनुस्मृति' पर अनेक सिवस्धीं 
का लेखक चपडेशवर, 'पाराशर स्मृति का टीकाकार, विजयतगर का माधव और 
'सदन पारिजात स्मृति' का रचपिता विश्वेश्वर इसी युग में समृद्ध हुए थे । भामिकः 
क्षेत्र में इृश्लाध के प्रभाव से विगुण ईश्वर के प्रति पुनः श्रद्धा जाग्रत हो कयी | पर 
यह सब हिल्दू धर्म के लिए ऐसा था मानों सुरा को एक पात्र से दूसरे में बदल दिया! 
गया हो । हिन्दु धर्म के तेताओं ने इस्लाम की तरह हिन्दू घ्म को अधिक सजीव, सरल, 
भावुक व ज्ाकर्षक करते के लिए उसकी बाहरी रूपरेखा में परिवर्तेत कर दिया | 
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परस्पर सामंजस्थ, सहयोग और सहिष्णुता की भावना का विकास--हिन्दुओं 
और मूसलमानों के मूलभूत मतभेदों के होने पर भी आक्रमण और विप्लव की अशान्त 
सतह के नीचे कालान्तर में जीवन के विभिन्न क्षेत्रों में पारस्परिक सामजस्थ और 
सहिष्णुता की सुखद धारा प्रवाहित होने लगी थी। कुछ समय व्यतीत हो जाने पर 
हिन्दुओं पौर मुसलमानों ने युद्ध और सम्पीड़न की निष्फलता व निरथंकता को समझ 
लिया था । धीरे-धीरे दोनों समुदायों में सामंजस्य और सहयोग को भावना प्रकट 
हो रही थी । वे परस्पर एक-दूमरे को जानते और समभतने की चेप्टा भी करने लगे । 
फलतः हिन्दू धर्म, हिन्दू कला, हिन्दू साहित्य और हिन्दू विज्ञान ने मुस्लिम तत्त्वों को 
अपनाया ही नहीं प्रत्युत हिन्दू संस्कृति की भावना और हिन्दू मतीषा की प्रेरणा में भी 
परिवतेन हो यया | इसी प्रकार मुसलमानों ने भी जीवन के हर क्षेत्र के प्रति उन्पुख 
होकर खुले हृदय से आदान-प्रदान किया । हिन्दुओं के घामिक नेताओं और सन्तों 
ने हिन्दू-मुस्लिम विचारों के समच्वय का सफल प्रयास किया तो मुसलमात्रों के सूफी' 
सम्प्रदाय तथा उनके लेखकों व कवियों ने भी हिन्दू सिद्धान्तों व परम्पराओं को ग्रहण 
किया। प्रसिद्ध मुस्लिम विद्वान और सन्त भारत में हसुलाम के दार्णनिक और आध्या- 
त्मिक विचारों के प्रसार के लिए कठोर परिश्रम करने लगे । मुसलमानों के अध्यात्म- 
बाद का एक साधन भारतीय था । पारस्परिक सहिष्णुता की भावना की अभिव्यक्ति 
मुसलमानों के सन्‍्तों के प्रति, विशेषकर रहस्यवादी आध्यात्मिक सन्‍्तों के लिए, हिन्दुओं 
की बढ़ती हुई श्रद्धा और भक्ति में हुई थी और इमी प्रकार मुसलमात्त भी हिन्दुओं के 
साघु-सस्तों के प्रति ऐसी ही श्रद्धा और भक्ति की भावत्ता रखने लगे। हिरदुओं ने उदा- 
रतापूर्वक मुस्लिम पीरों और मजारों का पूजन प्रारम्भ किया | मुह्लिम पीरों की कब्रों 
पर हिन्दू मिठाइयाँ चढ़ाते और कुरान के पाठ को श्रवण करते । वे कुरान को एक 
देववाणी के समान मानने लगे, जीवन में बुरे प्रभावों और अपशकुनों से बचने के 
लिए घरों में कुरान की प्रतियाँ रखने लगे तथा अ्रातृत्व प्रदर्शित करते के लिए मुसल- 
मानों को भोजन कराने लगे । पंजाब में अब्दुल कादिर जिलानी के मुरीदों, रावलपिंडी 
के ब्राह्मणों और बहुराइच में सैयद सालार ससूद की सजार के उपासक-हिन्दुओं का 
उल्लेख है । इसी प्रकार अजमेर के शेख मुइनुद्दीन चिश्ती के भक्तों में बहुसंस्थक हिन्दू 
भी थे । इसी भाँति मुसलमान भी हिन्दू धर्मकी ओर भुके | मूति-पूजा के कट्टर 
विरोधी होते पर भी बंगाल में मुसलमानों ने हिन्दुओं की शीतला, काली तथा धर्मराज, 
जैदयनाथ आदि अन्य देवी-देवताओं की पूजा को अपना लिया | इसके अतिरिक्त उन्होंते 
सरिताओं के अधिप्ठाता द्वाजा खिज्, धुन्दरतम सघन वन में सिह पर सवारी करने 
वाली देवी के प्रेमी व अंगरक्षक जिन्दाग़ाजी आदि नवीनतम मुस्लिम देवताओं का 
लिर्माण किया | सामंजस्य, सहिष्णुता, सहयोग और सामीप्य की भावनाओं के इस 
'परिणामों के साथ-साथ सत्यपीर नाभक देवता का प्रादुर्भाव हुआ जिसे हिन्दू और 
सुसलभान दोतीं ही मानते थे । मौड़ चरेश हुसेनशाहु को इसका संस्थापक साना 
जाता है| इस प्रकार हिन्दू धर्म गौर इस्लास की पारस्परिक प्रतिक्रिया से कई 
विखित सेमस्वयकारी सम्प्रदायों और क्रियाओं का उदगर-हुआ । 

सामंजस्य, सम्मिश्रण और सामीथ्य की मंगंलक्ारिणोीं भावना का प्रभाव 
ऋश्लाम पर भी कम न हुआ । उसमें कोमलता और सरसता आा गयी । उसके स्वेरूप 


| 
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में खुब परिवर्तन हुआ कौर सूफो सम्प्रदाय का प्रादुर्भाव हुआ । हिन्दू और मुसनमात, 
दोनों ही इस सम्प्रदाय के सन्‍नों को मानते लगे । उनकी समाधियाँ इन दोनों सम्प्र- 
दायों के लिए तीर्थस्थान बन गयीं । स्वाजा मुईनुह्दीन चिश्ती जो अफगानिस्तान से 
]92 ई० में भारत जाये थे और 92 ई० में अजमेर को अपना केन्द्र 
बना लिया था, ऐसे ही सुफी सन्त थे | इनकी समाधि झूशाजा साहब की दरगाह के 
नाम से आज भी अजमेर में प्रसिद्ध स्थान है | यहाँ “उर्स' के भेले पर बहुसस्यक 
हिन्दू और मुसलमान आज भी आते है। तेरहवी सदी में निजामुहीन औलिया और 
सोलहवी सदी में शेख सलीम चिश्तो सूफी सम्प्रदाय के अन्य प्रसिद्ध सच्त थे | सन्‍्तों 
के अन्य सम्प्रवाय सुहरावर्दी और कादरी थे। इन सम्प्रदायों का प्रभाव यह हुआ 
कि इस्लाम ने अपने भारतीय बातावरण में सन्त-पुजा को ग्रहण कर लिया | हिन्दू- 
मुमलमानों में परस्पर मेल और सामोप्प तथा सहिष्णुता की भावनाओं का अन्य 
परिणाम यह हुआ कि सत्यवीर, सत्तनाप्री, तारायणी आदि ऐसे पन्यों का प्रादर्भाव 
हुआ जिनके अनुयायी हिन्दू और सुमलमान दोनों ही थे और जो परस्पर दोनों में 
कोई भेद-भाव नहीं मानते थे। काल'न्तर में मुसलमानों में पन्‍यी साहित्य का विक्ञाप्त 
भी हुआ। 


हिन्दू-मुसलमानों में परस्पर एक-दूसरे को समभने की भावना ने काश्मीर के 
जैनुन आबदीन और बंगाल के हुसेनशाह जैसे मुस्लिम शासकों की राजसभाओं में 
मुसलमानों को हिन्दुओं के संस्कृत साहित्य का अध्ययन करने या अनुबाद करने के 
निए प्रोत्साहित किया। बंगाल के भुस्लिम शासकों ते रामायण व महाभारत का 
संस्कृत से बंगला में, जिसे वे बोलते व समझते थे, अनुवाद करने के लिए विद्वाय नियुक्त 
किये थे । 'बगला भाषा और साहित्य का विकास” नामक अपने भ्रन्थ में दिवेशचन्द्र सेल 
ने कहा है, 'वंगला का एक साहित्यिक भाषा पर आम्रीत होता विभिन्न प्रभावों 
द्वारा सम्पन्न हुआ जिसमें मुह्लिम विजय निस्सन्देह सर्वप्रधान है।' हिल्दी पर भी 
मुस्लिम प्रभाव हुआ जो हिन्दी के शब्द-भण्डार, व्याकरण, रूपक, छनन्‍्द और शैली में 
स्पष्ट दीखता है। ऐसा ही प्रभाव मराठो, बंगला, सिन्‍्धी और पंजाबी पर भी हुआ । 
मुस्लिम राजसभाएँ, मुस्लिम धर्मोपदेशक एव सस्त हिन्दुओं के योग, वेदान्त, चिकित्सा- 
शास्त्र तथा ज्योतिष-विज्ञान का अध्ययन करने लगे । इसी प्रकार हिन्दू ज्योतिषियों में 
भी “मुसलमानों से कुछ वैज्ञानिक पारिभापिक ग्ब्द, कक्षांशों और देशान्तरों की 
शणना, कलेण्डर के कुछ भंग और जन्म-कुण्डली का कुछ भाग जिसे तजिक कहते हैं, 
चिकित्साशास्त्र में धातु-क्षार का ज्ञान और रसायनशास्त्र की कुछ क्रियाएं ले लीं ।” 
वैश में मुसलमानों ने कुछ नवीन कलाकौशल का भी सिर्माण किया, जैसे कागज बनाना, 
मीनाकारी का काम, बुनाई की विविध प्रणालियाँ व धातुओं में जड़ाऊ कार्य । 


सम्मिलत, सामंजस्य, सहिष्णुता श्रौर सहकारिता एवं पारस्परिक प्रेम की 
आवनाओं की' अभिव्यक्ति उच्चकुलीन मुसलमानों के बढ़ते हुए प्रयत्तीं से हुईं जो 
उन्होंने हिन्दू बातावरण में रहने पर हिन्दू प्रयाओं को अंगीकार करने के लिए किये 
थें। इन दोनों समुदायों के शासकीय-वर्ग के सदस्यों में हुए परस्पर अन्तजतिय वियाहों 
से इन सामंजस्यों को सहायता प्रदान, की । इस दोनों समुवायों के बीच तीब मतभेद 


280 भारतोय सभ्यता तथा संस्कृति का विकास 


को कम करने का अधिक प्रयास किया गया एवं एक-दूसरे की प्रधाओं को अपनाने में 
सहयोग दिया गया । 

राजनीतिक क्षेत्र में भी सामजस्थ और सहयोग की यह भावना हृष्टियोचर 
हुई । स्थानीय शासन की हिन्दू प्रणाली को स्थिर रखने के अतिरिक्त मुस्लिम राज्य 
मे कभी-कभी बहुसंख्यक हिन्दुओं को सेवा में नियुक्त किया जो शासन की विभिन्न 
शाखाओं में प्रभावशाली हो गये । उदाहरण के लिए, चन्देरी के मेदिनीराय और 
उसके मित्र मालवा में भाण्डु के सुलतान के यहाँ उच्च पदों पर थे। बंग्राल में 
हुसेनशाह ने पुरन्दर, रूप गौर सनातन जैंसे हिन्दुओं को नियुक्त किया। गोलकुण्डा के 
सुलतानों ते कतिपय हिन्दुओं को अपना मन्‍त्रो बनाया, बीजापुर के यूसुफ जादिलशाह 
ने हिन्दुओं को उत्तरदायित्व के उच्च पदों पर नियुक्त किया और राज्य के अभिलेख 
व वृत्तान्त मराठी भाषा में रखे | मुस्लिम शासकों और नरेशों द्वारा, विशेषकर प्रान्तों 
में हिन्दू मन्दिरों और धामिक समाधियों को अनेक प्रकार के अनुदान दिये जाते थे । 
बोधि-गया के सहन्त की जागीरदारी का प्रमुख भाग मुहम्मदशाहु का अनुदान था / 
कासीर का सुलतान प्रायः असरनाथ और शारदादेवी के मन्दिर में दर्शनार्थ जाता था 
ओऔर यात्रियों की सुल-सुविधा के हेतु उसने वहाँ विश्वाम-स्थल बनवाये थे। मुसलमानों 
के अति राजपृतों की उदारता और वीरता के उदाहरण भी प्रचुर हैं। मेधाड़ के राणा 
संग्रामप्विह्ठ भपने पराजित शत्र मालवा के महमृद द्वितीय की स्वतन्त्रता का सम्मान 
करते थे, संतूर के राणा बनपाल के यहाँ कुतलुगर्खा ने शरण ली थी | रणधम्भौर के 
राणा हमीर ने यह जानते हुए भी कि अलाउद्वीव सुलतान की ऋेधारित भड़क उठेगी, 
घुलतान के विद्रोही सरदार को आश्रय दिया और राणा सग्राम्सिह के पास बाबर से 
मुद्ध करते समय मुसलसास सैनिकों का एक दल था। विजयनगर के हिन्दू सम्राट भी 
अपनी सैनिक सेवा में मुसलमानों को नियुक्त करते थे और उन्होंने “अपनी राजधानी 
ओऔर उसके बाहर इस्लाम को संरक्षण दिया था।” ये राजनीतिक नियुक्तियाँ सम्भवत: 
सद्भावत्ता की अपेक्षा राजनीतिक आवश्यकता के कारण हुई थीं। परन्तु निस्सन्देह 
इन्होंने हित्दु और मुसलमानों के बीच सहुदयता ओर बन्धुत्व की वृद्धि का मार्य सुलक 
कर दिया । 

धर्म 

मुस्लिम धर्म पर इस्लाम का प्रभाव--प्रारम्भ में इस्लाम से हिन्दू धर्म को गहरा 
आधात लगा, पुरोहितों व पण्डितों की प्रतिष्ठा व प्रश्मय समाप्त हो गया, हिल्दू स्मारक 
तष्ठ हो गये भौर हिन्दू धर्म राजकीय प्रोत्साहन से वंचित होकर गतिहीन हो भया व 
इस्लाम का खुब प्रचार हुआ । भारत में इस्लाम का प्रचार व प्रसार दिल्‍ली के मुस्लिम 
राजवंशों की अमृल्य देन है। अपने सुन्दरतस धिद्धान्तों के भतिरिक्त इल्लाम भारत में 
भानव-समानता की विचारधारा, घर्मे में मभियान एवं ऐसी कानुती प्रथा जो उस युग 
के कानूनों से अनेक प्रकार से आगे बढ़ी हुई थी, लाया । इस्लाम के हृष्टिकोण और 
मुसलभावतों के भामिक अभियान ने हिन्दु समाज को प्रभावित किया। राजस्थान के 
हिन्दू मरेशों और विजयवगर के राजवंश ने धर्मं के वीर समर्थक होने की जो भावना 
प्रदर्शित कौ थी, बहू इस्लाम के सम्पर्क का प्रत्यक्ष परिणाम थी । धर्म की सहायता व 
रक्षा करना हमीर, कुम्भा, कृष्णदेच राम और रामराय का प्रधान कर्तव्य था। इस्लाम 


भारत और इस्लाम 28] 


के फलस्वरूप धर्म हिन्दू नरेशों की नीति का एक सक्रिय अंग्र होगया । 

धाप्ििक घुघार के आन्दोलन और भक्ति-सम्प्रदाय--इस्लाम ओर हिन्दू धर्म के 
परस्पर संसर्ग के महत्त्वपूर्ण परिणाम हुए। इस सम्पर्क से कुछ ऐसे सम्प्रदायों का 
प्रादुर्भाव हुआ जो हिन्दू और मुस्लिम धर्मों के भेद-भाव को मिटाने वाले थे बौर 
जिन्होने हिन्दू धर्म के सुधार-आन्दोलनों का रूप से लिया। हस्लाम' विश्व-बन्धुत्व का 
सन्देश देता है, धर्म की सादगी का समर्थन करता है, जाति प्रथा और भस्पृएयता का 
खण्डन करता है, मृर्ति-पुजा का विरोध करता है एवं ऐकेश्वरवाद का उपदेश देता 
है । इस्लाम के ये सिद्धन्त दाएंनिक हिन्दू मस्तिष्क पर चेतन या अवितत छूप में अपना 
प्रभाव डालने लगे और इन्होंने इतिहास में धामिक सुधारकों के नाम से प्रसिद्ध होने 
वाले सन्त उपदेशकों के उदार आत्वदोलनों को प्रोत्साहित किया | विशिष्ट विस्तुत 
बातों में कतिपय मतभेदों को छोड़कर ये सुधारक उदार भक्ति-सम्प्रदाय के समर्थक 
थे। इन्होंने मूरति-पूणा व जाति-प्रथा की धोर निन्‍्दा की, सभी धर्मों को बाधारभूत 
समानता का उपदेश दिया, ऐके एव रवाद का समर्थन किया, पुरोहित-बर्ग की प्रभुता व 
धामिक कर्मकाण्ड तथा बाह्याडम्बर का विरोध किया गौर मोक्ष-प्राप्ति के लिए भक्ति, 
श्रद्धा व विधवास पर बल विया । उन्होंने जन्म के स्थान पर कर्म को महत्व दिया 
एवं पण्डितों, पुरोहितों तथा मुल्लाओं की सर्वोपरिता की मिन्‍्दा की । उनका मत था 
कि सच्चा धर्म दा्शनिकों, पुरोहितों और पण्डितों के हृढ़ सिद्धास्तों एवं मिथ्या वादा- 
तुवादों में नही है और तन निरथेक कर्मकाण्ड में है परन्तु ईश्वर के प्रति अन्य भक्ति 
में है। उन्होंने मुक्ति का एकमात्र साधन भक्ति को माता । 

फिर भी यह स्मरण रखना चाहिए कि ऐकेश्वरवाद जो इस्लाम का प्रमुख 
सिद्धान्त था और जिसने हिन्दुओं की धामिक विचारधारा में नग्रे श्राण फूक दिये थे, 
हिन्दुओं को अज्ञात नहीं था । मुस्लिम विजय के पूर्व भी हिल्हू सुधारकों ने घोषणा की 
थी कि जनश्रिय पूजा के जगरणित देवताओं के पीछे केबल एक और एक ही सर्वोपरि 
ईश्वर है। परन्तु इस्लाम के एकैश्वरवाद के सिद्धान्त के साथ जो संसर्ग हुआ, उप्तने 
ऐसे विचारों को प्रेरणा दी और रामानन्‍्द, नामदेव, कबीर जैसे धर्मोपदेशकों पर, 
जिनमें हिन्दू और मुस्लिम प्रभाव का सुल्दर समन्वय है, बड़ा प्रभाव डलि । 

इस युग में प्रथमतः दक्षिण भारत में और इसके बाव उत्तर भारत में वामिक 
सुधार-आन्दोलन प्रारम्भ हुए। दक्षिण भारत में सुधार-आत्वोलनों के अम्रगण्य नेता 
शंकराचार्य, रामातुज, बासव और माध्व ये और एवं उत्तर भारत में इसके प्रव्तेक रामा।- 
नन्‍्द थे । रामानुज और शंकराचार्य के दार्शनिक सिद्धान्तों का मुल' आचीन प्रणालियों 
में था और उमका विवेचन भी भौलिक था, परन्तु ऐसा प्रतीत होता है कि रामातुण 
के सिश्ञान्त दक्षिण भारत में प्रचलित नवीन विध्रारधाराओं से प्रशावित हुए बिता मं 
रहे । किन्तु इससे अधिक इस्लास का प्रभाव वीरशैव और लिंगायत सम्प्रदाय पर अधिक 
पड़ा। पहले इस बात का उल्लेख किया जा चुका है कि दक्षिण भारंद के समुद्रतर 
पर बहुसंख्यक मुसलभान बसे थे | चहाँ इन्हें शासकीय और सामाजिक सम्मान 
भी आप्त हो गया था। कालास्तर में इन्होंने और इनके प्रभोपदेशकों ते वहाँ जाति-मेदे, 
धार्मिक कर्मकाण्ड, आध्योत्तिक जीवन, पेकेश्वरवाद, जास्तिकता आदि विषयों पर 
लोगों को सोश्वने के लिए प्रेरित किया | दक्षिण भारत में धामिक' सुधार-आास्वोलतों 
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का सुत्रपात होना यह प्रकट करता है कि इन्हें इस्लाम से कुछ प्रेरणा अवश्य मिली । 
डॉ० ताराचन्द ने अपनी पुस्तक, ॥0#9&0७ ० छात्ा। णा विलंब) 0प्राप्रा6' पं 
इस मत का प्रतिपादन करते हुए लिखा है कि प्रारम्भ में इस्लाम का प्रभाव अप्रत्यक्ष 
रहा । फिर भी लिगायत सम्प्रदाय पर तो इस्लाम का प्रभाव आज भी हृष्टिगोचर 
होता है। ये हिन्दू होते हुए भी जाति-प्रथा को नहीं मानते, उनमें तलाक और बिधवा- 
विवाह का प्रचलन है, शवदाह-क्रिया की अपेक्षा वे शव को भूमि में गाइते हैं, श्राद्ध 
और पुनर्जन्स में विश्वास नहीं करते और खान-पाच में किसी भी प्रकार का भेद-भाव 
नहीं रखते हैं। संक्षेप में, दक्षिण भारत की विचारधाराओं की कुछ ऐसी विशेषताएँ 
हैं जो इस्लाम के प्रभाव की ओर अधिक संकेत करती हैं, जैसे मद तवराद पर विशेष 
जोर, भावपूर्ण उपासना, आत्म-समपंण, गुरुभक्ति, जाति-प्रथा की कठोरता में कमी 
तथा कर्मकाण्द की उपेक्षा । 

रामानुज--सर्वप्रथम धामिक सुधारक शंकराचार्य का वर्णन पहले हो चुका है। 
इनके बाद रामानुज सबसे पहले धर्मोपदेशक थे जिनके सिद्धास्त भक्ति का आधार बन 
गये। रामानुज का जन्म दक्षिण में मद्रास के पास तिरुपती में 060 ई० में हुआ 
कौर इनका शिक्षाकाल कांजीवरम में बीता । अपनी विद्धत्ता के कारण बे शीघ्र ही 
महा वैष्णव आचार्य यमुनाभुनि की गद्दी के उत्तराधिकारी हो गये और त्रिचनापल्‍ली 
के समीप धीरंगम उनका प्रमुख केन्द्र बन गया । उत्तका जीवन बहुमुखी था एवं 
कार्यक्षेत्र व्यापक था| उन्होंते वेष्णवों का संस्थाबद्ध रूप में संगठन किया । उनके 
सतत्‌ सफल प्रयास्रों से वैष्णव धर्म की नींव हृढ़ हो गयी और उसने स्थायी रूप ले' 
लिया। रामानुज सुघारक थे | उनका मत था कि “समाज में पुरुष अथवा स्त्री की चाहे 
जो भी दशा हो, परमात्सा के समीप सभी समान हैं, शर्त यह है कि वे सदुजीवन' का 
पालन करते हों । उन्होंने वैष्णव नाम के अन्तगगंत एक्रेश्वरवाद का उपदेश दिया 
और शंकराचायें के महंत मत का ख़ण्डन किया। ईश्वर में अनन्य भक्ति को ही' 
उन्होंने मुक्ति का एकमात्र साधन बतलाया । उत्का मत था कि आत्मा तथा परमात्मा 
भिन्न हैं यद्यपि आत्माओं का समुदय आग से चित्गारी के समान उसी से होता है । 
उन्होंने निराकार ईश्वर का प्रतिरोध करते हुए कहा कि ईश्वर में अनेक विशिष्ट 
भुण हैं, भक्त जिनका ध्यान कर सकता है। इस प्रकार उन्होंने सगुण ईश्वर का उपदेश 
दिया । उनका सिद्धाग्त विशिष्ट अद्वैत नाम से प्रस्यात है। रामाचुज का समकालीच 
निभ्यार्क था जिसके सिद्धान्तों में कृष्ण सृष्टि के सर्वोपरि देवता के रूप में आते हैं। 
उसके अनुसार कृष्ण के चरण-कमलों की भक्ति से ही मोक्ष प्राप्त हो सकता है । 

साध्य--अन्य प्रसिद्ध उपदेशक भाध्व थे जो दक्षिण कन्नड़ में उदिपी नामक 
स्थान के निवासी थे। ये विष्णु के उपासक ये और शिव को कोई महत्त्व नहीं देते थे । 
इनके सिद्धान्त के अनुसार ज्ञान से भक्ति होती है और मनुष्य का अन्तिम उद्देश्य हरि 
का प्रत्यक्ष दर्शन है जिससे मोक्ष की प्राप्ति होती है । 

रामत्त्द--इसके बाद जन्य प्रसिद्ध वैष्णव धर्मोपदेशक रामानन्द थे जो पस्वहवीं 
शताददी में हुए थे । उत्तर भारत में चैप्णव धर्म के प्रसार के लिए वे ही अधिक उत्तर- 
दायी हैं।। उन्होंने जाति-प्रथा का खण्डत किया और बिना किसी भ्ेद-भाव के सभी 
वर्गों और जातियों से लोगों को बपना शिष्य बताया । उनके शिष्यों में एक नाई, 
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एक मोची व एक सुसलमान था । उन्होंने ईश्वर के सम्मुख मनुष्य की समानता का 
उपदेश दिया और राम वे सीता की पूजा का समर्थन किया। वे पहले सुधारक थे 
जिन्होंने अपने सिद्धान्‍्तों में प्रचार के लिए हिन्दी भाषा का उपयोग किया और इस 
प्रकार जनसाधारण मे, विशेषकर निम्न वर्गों के लोगों में, उन्होंने रुयाति प्राप्त की । 

वल्लभाषचार्य--अन्य प्रसिद्ध वैष्णव सन्त वल्लभाचाय॑ थे जो कृष्ण सम्प्रदाय के 
सबसे अधिक प्रसिद्ध प्रवतंक माने गये हैं। जैसे रामानन्द ने राम-भक्ति का उपदेश 
दिया, उसी प्रकार वल्लभाचार्य ने क्ृष्ण-भक्ति का उपदेश दिमा। ये दक्षिण के तेलग 
ब्राह्मण थे और अपनी अद्वितीय प्रतिभा और विद्धत्ता से भीघ्र ही विद्वानों में प्रस्तिद्ध हो 
गये । उन्होने शारीरिक यातनाएँ, वेराग और ससार-त्याग का उपदेश द्विया एव 
सर्वोपरि परमात्मा के साथ अपनी भात्मा व विश्व के सम्पूर्ण एकीकरण पर बल 
दिया । वे कृष्ण भक्ति के इतने अधिक समर्थक थे कि उन्होंने अपने अनुयाप्रियों को 
प्रत्येक वस्तु कृष्ण क्षी सेवा मे सम पित कर देने का उपदेश दिया । उत्तका यह भिद्धान्त 
आध्य।त्मिकता से ओतप्रोत था। उनका एकेश्वरवाद “शुद्ध अद्व॑त” नाम से प्रस्तिद्ध है । 
'परन्तु उनकी मृत्यु के पश्चात उनके अनुयायियों ने इस सिद्धान्त का भौतिक अर्थ 
लगाया । अतएव उनके सिद्धात्तों में दुगु ण उत्पन्न हो गये और उनकी मौलिक पविन्नता 
व मरलता विनष्ट हो गयी। अपने पतित रूप में यह इन्द्रिय-सु मे निरत रहने वालों 
का विषयासक्त धर्म हो गया । 

चसन्‍्य-- वल्लभाचारय के समकालीन प्रसिद्ध और जन्प्रिय वैष्णव सन्त और 
सुधारक बंगाल के चैतन्य थे । नादिया में इनका जन्म हुआ था और पच्चीत्त वर्ष की 
अवस्था में इन्होंने मन्‍्यास ले लिया था। उन्होंने जाति-प्रथा की घोर निन्‍दा' की, 
मनुष्य के विश्व-बन्घुत्व की घोषणा की और करमकाण्ड की निस्सारता प्रकट की । 
उनका मत था कि प्रेम और मक्ति, भजन और नृत्य के द्वारा आनन्द और उल्लास की 
ऐसी दशा उत्पन्न होती है जिसमें ईश्वर का साक्षात्कार हो जाता है। उन्होंने हरि- 
भक्ति का प्रचार किया एवं प्रेम, दया, अआतृ-भाव का उपदेश दिया । प्रस्यासी-जीवन 
के वे पक्षपाती थे और संकीर्तन-प्रथा के वे जनक थे। उन्होंने गेसाइयों के संघ की 
प्रतिष्ठित किया था। प्रेम उनके सम्प्रदाय की प्रधानता भी भौर इसने जतसाघारण 
'पर अत्यन्त ही गहन और बिस्तृत प्रभाव डाला । बंगाल भौर बिहार में लाखों मनुष्य 
आज भी श्रद्धा, भक्ति और प्रेम से चैतन्य महाप्रभु का स्मरण करते हैं। बंगाल में 
बतेमान वैष्णव सम्प्रदाय का अधिकांश श्रेय चैतस्य की भक्ति तथा सेवा के भौतों से 
ओोतप्रोत्त उपदेशों को है । 

कबीर--उत्तर भारत के अन्य प्रसिद्ध सन्‍्त कबीर ने हिन्दुओं ओर सुमलमानरों 
"में सामंजस्थ की भावना स्थापित करने के लिए उत्साहपूर्षक हार्दिक प्रयत्न किये । 
उन्होंने प्रेम-धर्म का उपदेश दिया जिसका उद्देश्य समस्त वर्गों और संम्भदायों में 
एकता का विकास करना था । उन्होंने इस्लाम और हिन्हू पर्म को विस्ती्ण जाईंको 
भरने तथा उसमें सहयोग, समत्वय और सम्मिल़म की भावना उत्पन्न करने का सफल 
अयास किया। उन्होंने दोनों धर्मों के बाह्य भेदों, ऊढ़ियों एवं आडइम्वरों का खण्डन 
करते हुए उतकी आन्तरिक एकता पर अधिक जोर दिया। इन्होंने मुति-पूजा और 
नकर्मेकाण्ड की निन्‍दा कीं, जाति-भेद को ध्यर्थ बताया; मनुष्य की उसानंता पर अधिक 
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बल दिया और इस बात की घोषणा की कि ईश्वर के उच्च सिहासत के सम्मुख, ऊँच 
ओऔर नीच, मुस्लिम और हिन्दू, सभी समान है एवं विभिन्न धामिक मार्ग एक ही लक्ष्य 
की ओर ले जाने का प्रयात करते है। कबीर की शिक्षाओं पर, जो रहस्पवाद से 
ओतप्रोत थीं, इस्लाम के सुफी सम्तों का स्पष्ट प्रभाव दृष्टिगोचर होता है। कबीर 
एक निर्मल भविष्य के स्वप्नद्रष्टा थे जिसमें असत्य और असमानतता तथ्रा आडम्बर 
ओऔर अलंकार का सर्वधा अभाव था। वे समाज के हढ़ सचेतक, निर्भभ आलोचक, 
हिन्दू-मुस्लिस समन्वय के प्रथम प्रयासक, मध्य-वर्ग के प्रणेता, मार्गदर्शंक, हिल्दु- 
मुस्लिम एकता के महाद अभ्रदूत और विशुद्ध मानव-धर्मे के प्रशस्त प्रचारक तथा 
महान धार्मिक क्रान्तिकारक थे । 
नानकफ्--हस युग के अन्य प्रसिद्ध धर्मोपदेशक सिख धर्म के संस्थापक और 
उपनिषद्‌ के विशुद्ध एकेश्वरवाद के सिद्धान्त को पुत्ः जाग्रत करने वाले गुह नानक 
थे। कबीर के समान उन्होंने एकेश्वरबाद का उपदेश दिया, मुर्ति-पूजा की निभ्दा की, 
बहुदेव-पुज! का विरोध किया एवं हिन्दू धर्म तथा इस्लाम के कर्मकाण्ड का प्रतिरोध 
किया । उतका उद्देश्य विभिन्न धर्मों के संघर्ष का अन्त करना था | उनका कथन था 
कि ईएवर नाम के सम्मुख जाति और कुल के बन्धघन निरथंक हैं। उन्होंने ईमानदारी, 
विश्वासपानता, सत्यनिष्ठा, दान-दया, सच्य-निषेध आदि उच्चतम आदवर्शों का पाशन 
करते का आदेश दिया । उत्तका मत था कि विश्व का परित्याग कर सन्यास लेता 
ईश्वर की हृष्डि में आवश्यक नहीं है, उसके लिए तो घामिक सनन्‍्यात्ती दथा भक्त व 
गृहस्थ सभी समान हैं। उन्होंने मृत्युपर्मत्त हिन्दु-मुसलमानों के तीन्र मतभेदों को दुरा 
करने की सफल चेष्टा की । हतके शिष्यों में हिन्दू व मुसलमान दोमों ही थे। इनके 
अनुयायी बाद में सिक्‍्ख कहलाये और उन्होने उनके सिद्धान्तों को 'ग्रन्थ साहुब' में 
संगृहीत किया । 
दाबू--चैतन्य जौर नानक के बाद भक्ति-सम्भदाय के अन्य तेताक्षों में दादू का 

ताम विशेष उल्लेखनीय है। इनका जन्म तो अहमदाबाद में हुआ था पर उन्होंने अपने 
जीवन का विशेष समय राजस्थान के नराना और भराना नामक स्थानों में व्यतीतः 
किया । अन्य सस्तों के समान इन्होंने भी सूर्ति-पुजा, जाति-बन्धन, तीर्थ, त्रत, अवतार 
आदि के विरुद्ध अपनी आवाज़ बुलन्द की | वे विभिन्न विरोधी सम्प्रदायों को अआतृत्व 
और प्रेम में बांघकर एक करना चाहते थे। अतएवं इन्होंते एक अलग पन्‍्य का निर्माण 
किया जो दादू पन्‍्थ के ताम से प्रसिद्ध हुआ। वे धामिक ग्रन्थों की प्रभुता व प्रामाणिकता 
में विश्वास करने की अपेक्षा ईएवर के साक्षात्कार में विश्वास करते थे और इसलिए 
उनका उपदेश था कि हम पूर्णतया अपने आपको ईश्वर को समपित कर दें । ये एक 
सन्त कवि.थे | इन्होंने सक्ति से सिचित प्रभावोत्पादिनी कविताएं रची थीं | 

रेदास या रापवास--ये काशी के निवासी थे और चमारी का व्यवत्ताय करते 
थे। बाद में थे बड़े सिद्ध सन्त हो गये । संसार के आकर्षण से परे ये एक बीतरागी 
महात्मा द्ो गये। इनकी कविताओं में भात्म-समर्पण और दीनता की भावना कलकती 
है । इसका कथन था कि “सभी में हरि और सब हरि में है । 

भीराग्राई---वेष्णव सन्तों में मीरावाई का स्थांन उच्च है। राजस्थान के गौरव- 
पूर्णे राठौर वंश की राजकुमारी और चित्तौड़ के प्रतिभासम्प्त यशरवी सिसौदियाः 
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कूल की रानी होने पर भी उन्होंने कृष्ण-भक्ति में मग्न हो संसार त्याग दिया । सन्‍्तों 
की भक्ति-भावना का प्रभाव उन पर पड़ा और उन्होंने सन्‍्त मत के अनुसार ईश्वर 
की भक्ति की । मीरा कृष्ण की अनन्य भक्त थीं ! 
सूफी मत और सूफी सन्त 

इस्लाम में एक प्रकार का रहस्यवाद है जिसे सुफी मत कहा गया है । सुक्री मत 
का मूल स्रोत कुरान और मुहम्मद साहब का जीवन है; परन्तु इसमें हिन्दू धर्म, बौद्ध 
धर्म, ईसाई धर्म और मिओ-प्लेटोनिज्म का भी प्रभाव है । यूनानी और हिन्दू सम्पता 
के सम्पर्क पर यूनानी दार्शनिक प्लेटों ने हिन्दू दार्शनिक तत्वों को अपने दर्शन में 
मिला लिया था। प्लेटो के इस दर्शन को नीमौ-प्लेटो निज्म (१60-9(8007ंझा) कहते 
है। जब नवी सदी में यूनानी ग्रन्थ अरबी भाषा में अनुवादित हुए तब इस नवीन 
दाशतिक सिद्धास्तों का प्रभाव इस्लाम पर पड़ा। मुहम्भद साहब की मृत्यु के बाद 
इस्लाम के अनुयायियों में ऐसे व्यक्ति हो गये जिन्होंने अपनी भक्ति, श्रद्धा, प्रार्थना, 
चीतराग व आध्यात्मिक जीवन से सन्‍्तों की परम्परा प्रारम्भ कर दी। इसका गहरा 
प्रभाव इस्लाम पर पड़ा भौर रहस्यवाद का सुत्रपात हुआ । इसके अतिरिक्त जब 
इस्लाम के अनुयायी हिन्दुओं के सम्पर्क में आये तब इस्लाम के रहस्यवाद पर बौद्ध 
धर्म के सिद्धान्तों और हिन्दुओं के वेदान्त का प्रभाव पड़ा । इन सब प्रभावों के कारण 
इस्लाम में एक नवीन धामिक विचारधारा प्रवाहित हुई जो मुफी मत के नास से 
प्रस्यात हुई । इस प्रकार ईसाई धर्म और नवीन प्नेटोनिज्म ने अपने योगदान द्वारा 
सूफी मत को मासल बनाया, ईरान के प्राचीन फासो धर्म और सनी घर्म (६४४7) 
में अपने भाव से इसे समुन्नत किया तथा हिन्दू व बौद्ध धमे ते इसे अमेक विचार-तन्त्र 
प्रदान किये, विशेषकर रहस्यवाद | नवी सदी तक तो सुफी मत में केवल रहत्यवाद 
की भाध्याध्मिक भ्रवृत्तियाँ ही थीं, प्रणाली नहीं, परन्तु इसके बाद इसमें दार्श मिक 
प्रणालियों और पीर तथा दरवेशों के संगठत का विकास हुआ । बारहवी सदी से आगे 
मुस्लिम मस्तिष्क, साहित्य, दर्शन जादि पर सूफी मत की प्रधानला बढ़ने लगी | दसवीं 
सदी के प्रसिद्ध व्यक्ति हुप्तेन बिन भसुर अल-हल्लाज के आध्यात्मिक प्िद्धान्त सुफी 
मत में विशेष महत्व रखते हैं। उसने ईश्वर के साक्षात्कार पर बल दिया । तेरहवीं 
सदी के शेख शहाबुद्दीन सुहरावदी और इब्न-अंल अरबी ने अपने सिद्धान्तों से सुफी 
मत का विकात किया । सुहरावदी ने अनन्त प्रकाश और परभरहाय में आत्मा के विज्ञीनी- 
करण पर जोर दिया तो अरबी ने बताया कि ईश्वर का शात विश्वास, भत्ति और 
ध्यान से प्राप्त किया जा सकता है । इसते सभी धर्मों के प्रति सहिष्णुता की भावता 
रखने का आदेश दिया क्योंकि ईश्वर सभी धर्मों में हष्टिगोंचर होता है। इब्त-भज 
अरबी के डेढ़ सौ वर्षों बाद अब्दुल करीम अल-जिलि ते अपने सूफी मत के पसिद्धान्तों 
का विवेचन किया है। इसके मताधुप्तार मनुष्य चार विभिन्न स्तरों से होंठा हुआ 
आध्यात्मिक पूर्णत्व को प्राप्त होता है भौर अनन्त ब्रह्म में विंतीन हो गाता है । सरभी' 
धर्म एक ही पत्य--ईएवर के विषय में विचार मात्र हैं मौर गुजन के प्र॒भी प्रकार 
शाश्यत ब्रह्म के किसी न॑ किसी अंग की पुजा करते हैं । स्पष्ट रूप से जिलि के सिद्धात्तों 
पर हिन्दुओं के वैदात्त की गहरी छाप है। अरबी गौर फारती से कवियों और लेखकों 
में अपने ग्रन्थों में सुंझी मत का खुत्र प्रतिषादत किया। प्रत्येश्न सुफ्तो का हदें श्य परमेशर 
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में अपनी आत्मा का विलीतीकरण है। वह ईश्वर को अपनी इच्छा समपित कर देता 
है, अपने पापों के लिए पश्चात्ताप करता है, स्वच्छता, प्रार्थना, ब्रत, उपवास, दान 
और तीर्थयात्रा के नियमों का पालन करता है, शारीरिक यातनाओं और एकान्तवास 
व मौन से क्रोध, गर्व, ई््पा आदि दुगु णों का दमन करता है। यह सर्वप्रथम अवस्था 
है । द्वितीय अवस्था में वह आध्यात्मिक ज्ञान प्राप्त करता है । सांसारिक वस्तुओं के 
प्रति उसमें विरक्ति की भावना हो जाती है | अच्तरात्मा के प्रकाश और अनन्त प्रेम 
से वह ईश्वर में विलीन होने का प्रयाप्त करता है। प्रत्येक सुफी को आध्यात्मिक गुरु 
(पीर या शेख) की आवश्यकता होती है जो उठ्के आचार-विचार को नियन्त्रित कर 
उसकी आध्यात्मिक प्रगति की देखभाल करता है और उसे ईश्वर में बिलीन होते की 
अनेक अवस्थाओं की भोर ले जाता है । ध्याल, भजन, नृत्य, गीत और प्रेम से भी 
सूफी ईश्वर का साक्षात्कार करता हैं। इस प्रकार मोक्ष प्राप्त करते के लिए सूफी 
सत में साधन की पाँच सीढ़ियाँ मात ली गयी हैं। प्रथम, ईएवर-आराधना जो उसी 
की आज्ञातुसार हो; द्वितीय, भक्ति अवातर ईश्वर के प्रति आत्मा का आकरपंण; तृतीय, 
एकान्त स्थान में ईश्वर का ध्यान; चतुर्थ, ज्ञान अथवा ईश्वर के गुणादि का दाशंनिक 
विचार; और पाँचवाँ भावोद्र क अर्थात्‌ ईश्वरीय शक्ति तथा प्रेम के पूर्ण प्राप्त हो जाने 
पर शरीर का भाग न रह जाना । वास्तव में सुफी मत गहन भक्ति का धर्म है, प्रेम 
इसकी तीज्न उत्कण्ठा है। कविता, नृत्य, भजन इसकी पूजा है भौर ईश्वर में विलीत 
हो जाना इसका उद्देश्य है। घामिक कद्टरता से विमुक्त दाशेंतिक, लेखक, कवि और 
रहस्यवादी सूफी मत में आनन्द लेते थे | सूफियों के लिए सभी धर्म समान थे और 
वे प्तभी धर्मावलम्बियों को अपने सिद्धान्तों का उपदेश देते थे । 

सूफी मत के उपरोक्त विवेचन से स्पष्ट है कि इसके सिद्धात्तों पर हिन्दू धर्म 
की गहरी छाप रही । इस सूफी आन्दोलन के कारण मध्य-युग में भक्त तथा विद्वादू, 
हिन्दू और सुसलभान एक ही स्थान में बिना भद-भाव के परस्पर हिलमिल सकते थे। 
उवाजा मुइनुद्दीन चिश्ती, भिजामुद्दीन औलिया, शेख सलीम चिएती, मलिक मुहम्भद 
जायसी, कुंतुबन आदि सूफी सन्तों को हिन्दू और मुसलमान दोनों ही श्रद्धा व भक्ति 
की हृष्टि से देखते थे । 

सहाराष्ट्र के सन्‍्त--महाराष्ट्र में इस्लाम के सिद्धान्त समातता,बन्धुत्व,एकेशव र- 
माद, भूर्ति-पूजन का खण्डन आदि सिद्धान्तों का प्रतिपादत एवं भक्ति के सिद्धान्त का 
प्रचार होने लगा था । महाराष्ट्र में त्ञाह्मण और भन्नाह्मण दोनों प्रकार के सन्‍्तों ने 
जाति-बन्धनों का विरोध किया, ईश्वर की भक्ति का समरथैन किया एवं एकेश्वरवाद 
का प्रचार किया | इसका प्रारम्भ सन्त ज्ञानेश्वर से होता है जो महाराष्ट्र में तेरहवीं 
सदी में प्रसिद्ध हुए थे। उन्होंने ब्राह्मणों के प्रभुत्व व जाति के प्रतिबन्धों के विरुद्ध 
आवाज उठायी और ईश्वर की सर्वोपिरिता का स्मर्थंत्र किया | इन्होंने महाराष्ट्र में 
आध्यात्मिक जीवन-सूत्र के आदर्ष का निर्माण किया | इसके बाद रामानन्द के सम- 
कालीन विश्नोबा खेचर ने भूर्ति.पूजा का घोर विशेध किया | खेचर के शिष्य तामदेव 
मे महाराष्ट्र में घामिक संकीर्णता, बाह्य कर्मकाण्ड और जांति-बन्धमों को तोड़ते पर 
अधिक बल दिया | उनका उपदेश था कि भुक्ति ईश्वर की भक्ति और प्रेम द्वारा ही' 
प्राप्त हो सकती है। अपने भाराध्यदेव विठोबा के प्रत्ति इनकी बहुत भक्ति थी । इनकी 
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अलौकिक भक्ति के अनेक चमत्कार है--जैसे विठोधा (विष्णु) की मृति का इनके हाथ 
से दूध पीना, अवित्द नागनाथ के शिव मन्दिर के द्वार का इनकी ओर घृम जाना 
आदि । इनके महात्म्य ने महाराष्ट्र मे यह सिद्ध कर दिया कि “जाति-पांति पूछे 
नहिं कोई | हरि को भज सो हरि का होई ।” नामदेव ने कीतेस द्वारा भक्ति का 
प्रसार किया । 

एकनाथ भी महाराष्ट्र के प्रसिद्ध सन्‍्त थे । उनका उपदेश था कि गृहस्थाश्रम मे 
रहकर भी भक्ति द्वारा परमार्थ हो सकता है और मुक्ति प्राप्त ही सकती है। एकनाथ 
के समकालीन दासोप॑त नाप्रक अन्य भक्त सन्त थे। परन्तु सन्‍्त तुकाराम इनसे भी अधिक 
प्रसिद्ध है। भक्ति से भोतप्रोत तुकाराम के अभंग' आज भी महाराष्ट्र में घर-घर भें 
सुनायी पड़ते है । गृहस्थाश्रम के बाद वैराग्य लेने पर इन्होने भक्ति का विशेष प्रचार किया 
ओर वारकरी” नामक पन्‍्थ भी चलाया । महाराष्ट्र के इन सन्‍्तों के आराध्यदेव का 
रूप पाण्दुरंग, विठोबा या विदृठल है। विट्ठल को विष्णु का अपभ्र श माना गया है। 


सांस्कृतिक क्षेत्र में सन्‍्त भक्तो का महत्व और उनकी देन 

कबीर, नानक, दादू और नामदेव जैसे धर्म-सुधारकों के उपदेशों पर इस्लाम 
का प्रभाव स्पष्ट है। उन्होंने अपने सीमावर्ती रहने वाले मसुसलमातों से खुब प्रेरणा 
प्राप्त की थी । इस्लामी समाज का उदाहरण हिन्दुओं के ईर्या-हैप को गलाने बाला 
पदार्थ था। सभी सुधारकों ते जाति-प्रथा को निन्‍दा की, बहुदेववाद और मूर्ति-पूजा 
का खण्डन किया और सच्चा धर्म, सात्विक आचरण एवं पवित्र जीवन का समर्थन 
किया । उनका कथन था कि सच्चा धर्म निरर्थक आाडम्बरों में निहित नही है, पर भक्ति 
व ईएवर के पविन्न प्रेम में है। जिस प्रमुत्न महत्त्वपूर्ण सिद्धान्त का उन्होंते उपदेश 
दिया, बह यह था कि ईश्वर हिन्दुओ और मुत्तनमानों, चाण्डालों और ब्राह्मणों 
सभी का है और उसके सम्मुख सब ससातल हैं। उन्होने प्रेम व दया से पूर्ण क्षपने 
एउपास्थ-देव की भक्ति का उपदेश दिया और उस्ती को सुक्ति का साधन बतलायथा। भक्ति 
है सर्वोरि ईएवर ही भक्त की उपासना, श्रद्धा एवं प्रेण की दस्तु बन जाता है और 
मुक्ति के लिए वह ईश्वर की अनुकम्पा की ओर देखते हैं। वस्तुत: सभी भक्ति-सम्प्रदाय 
एकेश्वरवाद हैं क्योंकि यद्यपि भक्तगण शिव, राम, कृष्ण विष्णु या देवी किसी की 
भी उपासना करते है, परन्तु ये सब एक अतरत ईश्वर के प्रतीक है । फलत: भक्ति ने 
सर्वेप्रिय लोकधर का रूप धारण कर लिया और भक्ति-सम्प्रदाय ते तेरहवीं से पह्रहवीं 
सदी तक भारत की धा्भिक प्रवृत्तियों 4 भाषताओं का दमन करने वाले मुस्लिम 
शासकों के होते हुए भी प्रभ्ृृत प्रगति की । 

इन प्रतिभाशाली सन्‍्तों और सुधारकों की दुसरी देन यह है कि घामिक पु्- 
जागरण का जो आन्दोलन इन्होने प्राइम्भ किया, उसका प्रद्देगय हिन्द सम और इस्लाम 
में समन्‍्वय करना, साम्प्रदायिक एकता व सदभावना स्थापित करता एवं सहिष्णुता वे 
सहयोग का वातावरण निर्माण करना था। इन्होंते भुमलमानों गौर हिन्दुओं में प्रसस्पर 
भेल-जौल बढ़ाते में योग दिया एवं दोनों सम्प्रदायों के लोगों को उत्तम मालव बनने 
की शिक्षा दी । ऐसे ही वातावरण में देश में मुगत शासन की स्थापना हुईं। 

इन सन्‍्तीं और सुपरारकों की तीसरी देव है सामाजिक सुधार । इस संन्तों ने अपने 
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उपदेशों से जनता के मस्तिष्क को पण्डितों, पुजारियों और मौलवियों के ढोंग से मुक्त 
करने में सहायता दी, धामिक पक्षपात, कंट्वरता और असहिष्णुता को कम करने का 
प्रदत्त किया, धार्मिक कर्मकाण्ड और बाह्याडम्बर की निस्सारता प्रदर्शित की, बहुदेव- 
पूजा की रोकथाम की एवं एकेश्वरवाद का पुनः प्रचार किया | उन्होंने हिन्दू वर्ण- 
व्यवस्था को कट्टर, अनुदार व अपरिवर्ततशील भावनाओं से मुक्त किया, निम्त श्रेणी 
के लोगों के लिए आध्यात्मिक तथा सामाजिक स्तर को ऊँचा उठाया, जन्म की अपेक्षा 
कर्म को अधिक महत्त्व दिया एवं समाज में उदारता, सहनशीलता, दान आदि की 
उच्चतम भावनाओं का प्रसार किया । वास्तव में उन्होंने “देश को विचार और कार्य 
दोनों ही दृष्टियों से ऊँचा उठाने तथा उसे क्षमताशील बनाने में सफलता प्राप्त की ।” 

इन सन्त भक्तों की चौथी देन यह है कि उन्होंने तत्कालीन राजनीतिक 
परिस्थितियों में भी हिन्दू जीवन को सुरक्षित रखा एवं धर्म व साहित्य के गौरव की 
रक्षा की 

इन प्रतिभाषम्पन्न सन्‍्तों की पांचवीं देन है देशन भाषा के साहित्य की प्रगति । 
अपने धारमिक आन्दोलन को देशव्यापी और जनप्रिय बनाने के हेतु इन्होंने संस्कृत के 
स्थान पर देशज भाषाबों को अपना माध्यम बनाया । फलत: इत भाषाओं में साहित्य 
की रचना हुई। भक्ति के आनन्द से विभोर होकर इन सन्तों की आत्मा तृत्य करने लगी 
ओर इस आध्यात्मिक हर्षातिरेक में उन्होंने जो कविताएं व भजन रे, वे अधिक 
सरस भौर मौलिक हो सके । भारतीय साहित्य की वास्तव में वे भमर निधि हैं। अब 
हुम साहित्यिक गतिविधि का विवेचन करेंगे । 

साहित्य 

वेशज भाषाओं के साहित्य का विकास--कतिपय मुस्लिम नरेश साहित्य में 
अधिक रुचि रखते थे और उसके राज्याश्रय में उच्च कोटि का साहित्य तैयार हुआ । 
अभीर खुसरो, सीर हसन देहलवी, अहमद थानेसरी, काजी अब्दुल मुक्तदीर शभीही, 
चंद्र-ए-चच, अमीउलपमुल्क मुल्तानी दिल्‍ली के घुलतानों के युग में साहित्यिक नभे- 
सण्डल के वेदीप्यमान नक्षत्र थे। मुहम्मद तुगलक की राजसभा कवियों, तकंशास्त्रज्ञों, 
चार्शनिकों और वैद्यों से सुशोभित थी । इसी प्रकार प्रस्यात कवि भौर लेखक प्रास्तीय 
राजवंशों की राजाओं में भी रहते थे, जिसके संरक्षण में प्रचुर साहित्य का प्रादु- 
अवि हुआ। जौनपुर भरबी विद्ता, इस्लाम-दर्शन के अध्ययन और साहित्य का केन्द्र 
था और वहाँ का नरेश इत्राहीम शाह शर्की विद्वानों का उदार आश्रयवाता था। 
उनके शासनकाल में अनेक साहित्यिक व दाशंनिक ग्रन्थों का सम्पांदत हुआ । चौदह॒वी 
शताब्दी में फीरोज तुग़लक ने दर्शनशास्त्र, ज्योतिष आदि ग्रन्थों का फारसी में अनु- 
चाद कराया । लोदी वंश के चुलतान प्िकन्दर के शासनकाल में संस्कृत आयुर्वेद ग्रन्थों 
का अनुवाद फ़ारसी में किया गया )। 

परन्तु इस्लाम ने देशन भाषा के साहित्य को शीघ्र ही थूब प्रेरणा दी । यह 
साहित्य अपने विकास के काल में था । सुधा रवादी घाभिक आन्दोलन ने देशज भाषा 
के साहित्य के विकास को छुब प्रोत्साहन दिया। धामिक सुधारकों और सन्तों ने क्षपत्ा 
उपदेश देशज भाषाओं में किया औौर अपने सिद्धान्त भी इन्हीं भाषाओं में लिखे जिससे 
साधारण जनता उत्हें प्रलीभाति सम सके । मुस्लिम सन्‍्तों और पीरों ने भी अपने 
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सिद्धान्तों के प्रसार के हेतु लोगों की बोलचाल की भाषा का उपयोग किया । इस 
प्रकार रामानन्द जौर फबीर ने हिन्दी में अपता उपदेश दिया । मीराबाई और राधा- 
क्ृष्ण-भक्त अन्य सल्तों ते ब्रज-भाषा में अपने भजन वे गीत गाये। नानक और 
उनके शिप्यो ने पजाबी और गुरुमुखी को प्रोत्वाहित किया। इन सभी सन्‍्तों ने हिन्दी 
काव्य को ही अधिक सम्पन्न नहीं बनाया, वरव्‌ हिन्दी साहित्य में अनेक पवित्र धार्मिक 
ग्रन्थों और पदों की रचना में भी बहुत योग दिया। इस साहित्यिक प्रगति का विवेचन 
इस प्रकार है । 
हिन्दी साहित्य--प्रान्तीय राजसभाओं के उदार आश्रय ने देशज भाषाओं के 
साहित्य के विकास में अत्यधिक योग दिया । पृथ्वीराज चौहान की राजसभा के कवि 
चन्दबरदाई और हिन्दी के प्रथम महाकाव्य, 'पृथ्वीराज रासो' के लेखक हिन्दी के सर्वे- 
प्रथम कवि थे । 'पृथ्वीरान रासो' में विल्‍्ली के प्रसिद्ध वीर शिरोमणि नरेश पृथ्वीराज 
चौहान के जीवन-चरित्र और मुसलमानों से किये गये उनके थुद्ध का वर्णन है । 
अन्दबरदाई का समकालीन लब्धघप्रतिष्ठ जगनिक था जिसने “आल्हाखण्ड' नामक 
प्रसिद्ध गीत-काव्य की रचना की है। इसमें ओजस्वी भाषा में महोब्रा के आल्हा और 
ऊबल के युद्ध और प्रेम के प्रमंगों का वर्णन है। विद्याधर ने कन्नौज के नरेश जयचन्ध्र 
के प्रताप और पराक्रम का वर्णन अपने ग्रन्थ में किया है। राजस्थान में राजपुत 
राजाओं और सामस्तों के वीरताधुर्वक कार्यों से सम्बन्धित गाथाओं के विशद्‌ साहित्य 
का उत्कषे हुआ शारंगधर का “हस्मीर रासो' भौर 'हम्मीर काव्य' इस क्षेत्र में 
विशेष उल्लेखनीय है। इस 'रासो' में रणथम्भौर के नरेश हमीर का गौरब-गान है । 
अलाउद्दीन की सेना से हम्मीर का जो युद्ध हुमा था, इसका उसमें भोजस्वी वर्णन है । 
इसी प्रकार नाल्हूसिह ने 'विजयपाल रासो' रचा जिसमें करौली-नरेश विजयपाल के 
युद्धों का ओजपुर्ण वर्णन है। बरपत नाथ ने वीर-मीत के रूप में 'बीसलदेव सत्तो' और 
एक अज्ञात भाट ने खुमान राप्तो” ज़िन्ममें श्रीराम से लेकर खुमात तक के युद्धों का 
वर्णन है, लिखा है। इन ग्रन्थों का काल वीरगायाकाल कहा गया है। इसके बाद 
हिन्दी में घामिक सुधारकों प्र सन्‍्तों के पवित्र ग्रस्थों का युग आरम्भ होता है । 
इसमें सर्वप्रथम मोरखनाथ और महाराष्ट्र के सन्‍त नामदेव सम्मुख आते हैं । 
इन्होंने जन-समृदाय की भाषा में अपने पद लिखे हैं। परन्तु सबसे अधिक प्रसिय 
कबीर, मीरा और तासक हैं। कबीर ते हिन्दी साहित्य को लगभग 20,000 पद 
दिये हैं। इनकी रचनाओं में गुरुभक्ति, निभु ण उपासना का गुणगात और हिन्दू-सुस्लिम 
ऐक्य की भावत्ता की प्रधानता है। कबीर का रहृत्यवाद हिन्दी साहित्य में एके 
विशिष्ठ स्थान रखता है। सिक्ल धर्म के प्रणेत! गुरु वानक ने भी अपने पदों से हिन्दी 
साहित्य को सम्पन्त किया। ऋतीर, तानक, धरभदात, दादुदयाल, सुन्दरदास, सुन्दर» 
चिलास, मछ्तकदास आदि ने सन्त साहित्य की रचना की | कृष्ण की अनन्‍्य भक्त, भीरा* 
बाई ने, जिनकी उपासना उन्होंने माधु्य-भाव से की थी, राजस्थानी में ग्रज॒भावा में 
अमेक प्रद लिखे हैं । 'नरसीजी का मायरा, गीतन्योविल्द ठोका भौर 'राग योवित्द' 
मीरा के असिद्ध ग्त्थ माने गये हैं। इत फ़त्तों के अतिरिक्त सुझ्ती मत को मानते वाले 
अेममार्गी प्रन्‍्तों ने भी भपते अमेक प्रन्‍्थों से हिन्दी साहित्य को सम्पन्न किया है। इससे 
मुल्ला दाहद ने 'चत्वातत,' कुतुबन ने 'मृगोवती,' . म्ंफ़त ते भधुयालती' बौर भचिक 
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मुहम्मद जायसी ने 'प्रावत” की रचना की। इसमें प्रेम-साहित्य का प्रतिपादन किया 
गया । जायपसी के ग्रन्थ में सूफी मिद्धान्तों का सरल व मनोरंजन निरूपण है और आध्या- 
त्मिक अभिव्यंजना इसकी विशेषता है । काव्यकला का यह ग्रन्थ उत्कृष्ट उदाहरण है। 
इस काल के हिन्दी साहित्य का वर्णन अधूरा ही रह जायगा, यदि यहाँ अमीर खुसरो 
का विवेचन न किया गया । खुसरों खिलजी और तुगलक साम्राज्य का राजकवि और 
हिन्दी में मनोरजक साहित्य का जन्मदाता था | उसने अनेक प्रन्थ लिखे थे और उसकी 
रचनाए' आज भी आदर से देखी एवं पढ़ी जाती हैं।यह बहुमुखी प्रतिभासम्पन्न 
था । अतएवं इसने गजलें, इतिहास (फारसी में ), कोष, संगीत व पहेलियों से पूर्ण 
साहित्य की रचना की । जनसाधारण की खड़ी बोली की भाषा को साहित्यिक हूप 
देने में खुसरो सबसे प्रथम सफल हुआ । 

मराठी साहित्य--मध्य-युग में लगभग चार सौ वर्ष पूर्व से मराठी साहित्य का 
श्रीगणेश होता है। पर जनसाधारण की दृष्टि में आ सके और उस पर साहित्य का 
प्रभाव रह सके, ऐसे विकसित मराठी साहित्य की रचना मध्य-युग में ही होती है । 
तेरहवी सदी के प्रसिद्ध महाराष्ट्री सन्‍्त ज्ञानेश्वर से ही मराठी वाह मय का विकसित 
स्वरूप प्रारम्भ होता है। यद्यपि इनके पूर्व चक्रधर (महानुभाव पन्‍्थ के प्रर्बतक), 
भास्कर भट्ट, भरेन्द्र व मुकन्दराज हो गये थे । प्राकृत मराठी में लिखी हुई ज्ञानेश्वर 
की 'ज्ञानेश्वरी' मराठी का अमर काव्य है। यह ग्रन्थ जनसाधारण के लिए गीता पर 
लिखा गया था। 'सन्त' नाम के भक्ति से ओतप्रोतत पद (अभंग) भी भराहठी में प्रसिद्ध 
हैं। शानेश्वर से लगभग ढाई सौ ब्षे बाद सन्‍त एकसाथ का उष्कर्ष हुआ । ये संस्कृत 
के भहाव पण्डित थे। इन्होंने भागवत का अनुवाद निर्भीकतापुर्वक मराठी भाषा में 
किया । इनके अन्य ग्रन्थ 'रक्सिणी स्वयंवर' ओर “भावाथें रामायण” विस्यात है। 
एकनाथ के समकालीन दासोपन्त को अनेक फुटकर व पुस्तकाकार रचनाएं है जिनमें 
गीतावर्ण' व 'पदार्णव' मराठी में प्रसिद्ध हैं। परन्तु इनसे अधिक प्रसिद्ध सन्त तुकाराम 
के 'अभंग हैं। महाराष्ट्र का प्रत्येक गृह इन 'अभंगों' से आज भी प्रतिष्वनित होता 
है । मराठी में इन सन्तों ने सन्त वाह मय की परम्परा प्रारम्भ की । 

गुजराती साहित्व--मराठी के समान ही गुजराती भाषा के साहित्य का विक- 
सित स्वरूप भी मध्य-युग में ही हष्टिगोंचर होता है। दसवीं सदी में ग्रुज रात में अप- 
अंश भाषा का प्रयोग होने लगा और इसी भाषा में मध्य-युग के प्रारम्भ में राजसभा 
के भादों गौर चारणों द्वारा राजपूत नरेशों की कीतिग्रान के हेतु 'रास! की रचना 
हुई और जैम साधुओं ने भी धनाछ्य और घाभमिक व्यक्तियों के यश-गौरव में कहानियाँ 
और कविताएं लिखी | इन लोगों की भाषा मारवाड़ी, ब्रज तथा अन्य प्रादेशिक 
भाषाओं का सस्मिश्रण थी । गुजराती भाषा का उत्कषे इसी सम्मिश्चित भाषा से हुआ। 
सध्य-युग भें जब ]268 ई० से 40 हैं० तक मुप्तलमानों ने अन्हिलवाड़ा, ख्रम्भात, 
सोमनाथ व गोंडल, इडर जीतकर अहमवाबाद की तींव 42 ई० में डाली, तब जैन 
साथुनों ने गुजराती साहित्य की परम्पराओं भौर परविचता को बनाये रखा भर इससे 
पन्‍न्द्रहवीं सदी में लोकप्रिय गुजराती साहित्य का बीजारोपण हुआ | जैन साधुओं ने 
अपने घर्म-प्रचार के हेतु लोगों को उतकी बोलचाल की भाषा में उपदेश दैने के लिए 
काव्य में अमेक “रास' रचे हैं। जयातन्द सुरी का 'क्षेमप्रकाश, गुणरत्न सुरी का' 
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"भारत बाहुबली रास, विजय भद्र का 'शीलरास,” उदयवन्त का 'गौतभ द्वासीरास' 
ओर हरसेवक का 'मदनरेखा' (मयणरेहा) विशेष उल्लेखनीय राप्त है। 399 ई० 
के लगभग श्रीमुनि सुन्दर सूरी ने गुजराती गद्य और पद्य में 'शान्तिरास”! की रचना 
की । चौदह॒वी सदी में जैन साधुओं ने अनेक सुत्रों का अनुवाद गुजराती में किया। 
चौदह॒वीं शताब्दी तक उपरोक्त लेखकों ने लोकप्रिय कहानियाँ, जीवन-चरित्र, 
धामिक विधियाँ, चिकित्सा, धामिक तथा अन्य विषयों पर रचनाएँ लिखीं । 
उत्तर भारत में घामिक सुधार के आन्दोलन औौर भक्ति-सम्प्रदाय की जो नहरें 
उत्पन्न हुई थी, उनसे गुजराती साहित्य भी हिन्दी व मराठी साहित्य के समान अधिक 
सम्पन्न हुआ | गुजरात के भक्त सन्‍्तों व कवियों में मीराबाई और नरापिह मेहता का 
स्थान ऊँचा है । मोरा के भक्ति व माधुये-भाव से ओतप्रोत अनेक गुजराती पद हैं। 
मीरा के ये पद आज भी गुजरात में घर-घर में गूजतें है। अन्य क्ृष्ण-भक्त नरमिह 
भेहता (!4]4-]48] ई०) गुजरात में अपनी कुष्ण-भक्ति के कारण श्रत्यच्त प्रसिद्ध 
हो गये है । भनुश्न्‌ तियों के अनुसार गुजराती में उत्तके सबा लक्ष पद माते गये हैं $ 
उनकी रचताएं श्रृंगार और भक्ति दो भागों में विभाजित है, पर उनमें मध्यात्मवाद 
की गहरी व्ाप हैं। 'हारमाला,' सुदामा चरित्र, 'चातुरी षोडसी,' 'चातुरी छत्रीशी,* 
सामलदास नो विवाह, 'घानलील।|,' और 'गोविन्दगम्न” इनके लोकप्रिय और प्रसिद्ध 
ग्रन्थ है । मेहता के पश्चात भालन और भीम प्रश्तिद्ध कवि हो गये हैं। प्रथम मे 
वाणभद्र की 'कादम्बरी' का गुजराती अनुवाद किया और द्वितीय ने भागवत्त याथाओं 
की रचता की । इनके समकालीन पद्मनाभ ने ऐसिहासिक काथ्य-ग्रन्थ की रचना की, 
निसमें मुसलमानों द्वारा गुजरात व काठियाबवाड़ की विजय और राजपूतों के शौर्य की 
कहानी है । सोलहवीं सदी में गुजराती साहित्य के वत्सो, वच्छराज और तुलसी 
विशेष उल्लेखनीय कवि हैं। वत्सो के 'शुकदेव श्राख्यात', 'सुभद्रा हरण” और 'साधू 
चरित्र,” वच्छराज की रास मंजरी” और तुलसी का भक्त श्ुव पर लिखा काव्य- 
प्रन्थ प्रसिद्ध है। इनके अतिरिक्त कृंधल लाभवाचक नामक जैन साधु ते अनेक काव्य- 
प्रन्य लिखे जिनमें 'मारू ढोला चौपाई' और “माभवानल कामकाएइला रास” अधिक 
प्रधिद्ध हैं। सोलहवीं सदी में गुजराती गद्य का विकास होने लगा था और 'पंचतस्त्र,' 
रामायण, 'यीमवशिष्ठः और “सगवदगीता' का अनुवाद गुजरातो गद्य में ही गया था। 
बगला साहितए--इस युग में कवि चितच्रापति श्र चण्डोदास के प्रन्‍्थों से बंगला 
साहित्य का विकास हुआ | प्रारम्भ में इन्होंने कृष्ण सम्बन्धी गीतों की रचना की $ 
विद्यापति की संगीतमय पदावली राधा-कृष्ण के चरणीं में सप्तित की गयी है # 
उसतको कविता में पु गार और भक्ति स्पष्ट फलकते हैं। विद्यामति को मैथिली भाषा 
का भी प्रमुख कवि माना जाता है। बंगला साहित्य को वहाँ के स्थावीयप सुश्लिस 
शासकों ते छुब प्रोत्साहित किया । उन्होंने संस्कृत की रामायण और महाभारत को 
बंगला भाषा में अनुवादित करने के लिए विद्वानों को नियुक्त किया । इस प्रकार गौड़ 
के धुलताम नुस्तरतशाह ने बंगला में महाभारत का अनुवाद करवाया। छत्तिवास' के 
जियका प्रत्थ उच्च कोटि के व्यक्तियों के लिए यथाथे में 'वाइशिल' है, बंगला! में 
साधारण बनता की भाषा में संस्कृत धामायण का असुवाद किया । झत्तिवात की गौर 
के चुलतानों का राज्याश्रय आप्त वा । पुलतान हुपेसशाह के संरक्षण में मलवंर पर 
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ने गीता का अनुवाद बंगला में किया | इसके बाद चैतन्य ने अपने गीतों गौर भजनों 
से बंगला को सम्पन्न किया । उनके अनुयायियों ते अपने गीतों, कविताओं भौर संस्कृत 
अन्धों के अनुवादों से बंगला साहित्य की श्रीवृद्धि की । चैतन्य के युग के बाद बंगला 
को सोलहवीं शताब्दी में शिव-दुर्गा सम्बन्धी साहित्य ने आच्छादित कर लिया था । 
दक्षिण की देशन भाषाओं का साहित्य--ते रहवीं और चौदह॒वीं सदी में दक्षिण 
में शैव सम्प्रदाय के आन्दोलन ने साहित्यिक प्रयासों को बूब प्रोत्साहन दिया और 
तामिल में शैव सन्‍्तों 6? नवीन साहित्य का विकास हुआ | विजयनगर के नरेशों द्वारा 
तेलगू साहित्य को अत्यधिक प्रोत्साहन मिला । कृष्णदेंव राय साहित्य में अभिरुति 
रखता था और वह स्वयं उच्च कोटि का ग्रन्यकार था एवं एक काञध्य-भ्रन्थ की २वना 
भी उसने की श्री । उसे आन्ध्र का (राजा भोज” कहा जाता था । तैलगू साहित्य में 
उसका वहीं स्थान है जो संस्कृत साहित्य में राजा भोज का था । उसकी राजसभा का 
प्रमुख कवि अल्लासानी पेड्ाना बड़ा प्रतिभासम्पन्न मौलिक लेखक था। तैलगू में मौलिक 
काव्य का उसे जतक मात्ता जाता है। उसकी सबसे प्रसिद्ध कृति 'मनुचरित' है। 
मारकण्डेय प्राण! से इस ग्रन्थ की सामग्री ली गयी है। इसमें एक ब्राह्मण 'प्रवराश्य' 
'की रोचक कथा है जिसके हृदय में मनु के जन्म-स्थान हिमालय के तंग पर पहुँचने 
की प्रत्कण्ठा थी। इस काल का अन्य महाश््‌ कवि 'पारजात अपहरण' का रचयिता 
लन्दि तिम्मण था । इस ग्रन्थ में तारद ऋषि की सहायता से इस्द्र के उच्चान से कृष्ण 
छारा रक्मिणी के लिए पारिजात पृष्प लाने की कथा वर्णित है ! इसके कई वर्षो बाद 
अप्पाय दीक्षित हुआ जो तामिन्न ब्राह्मण था। पह झपसे युग का बहुत बड़ा प्रसिद्ध 
दाशेनिक माना जाता है ! 
इस मध्य-युग में जैनियों ते भी अत्यधिक धाभिक और ऐहिक साहित्य की रचना 
की । अनुप्रास भौर यसकयुक्त कविता, जो देशज भाषाओों की विशेषता मानी जाती 
है, जैनियों ते अपने अपभ्र ण भाषा के प्रन्थों में खुब लिखी है | दिगम्बर सम्प्रदाय के 
आन लेखकों ने अपने ग्रन्थों से कच्चड़ और त्ामिल भाषाओं के साहित्य को खूब प्रेरणा 
दो । श्वेताम्बर सम्प्रदाय के हेमचन्द्र सूरी मे संस्कृत में अनेक प्रन्यों की रचना की । 
'उसने अपने भ्रस्थों में जेन विचारधारा और भार संस्कृति का समन्वय करने के सफल 
अयास किय्रे । अन्य जैन साधुओं ने भी अपक्रश और गुजराती भाषाओं में विभिन्न 
पिपयों पर अनेक ग्रन्थों की रचना की । यह स्मरण रखते योग्य बात है कि इस्लाम 
के आगमन के फलस्वरूप धर्म के समान सांद्वित्म पर भी विद्वानों का एकाधिकार कम 
होता गया भौर स्राधारण जनता का जधिक से अधिक बढ़ता गया । 
संस्कृत सें साहित्यिक प्रगरति---देशज भाषाओं में रचनाओं का शहुल्य एवं उन्तें 
प्रभूत प्रगति होने पर भी संस्कृत साहित्य की उच्चति भवरुद्ध नहीं हुई भोौर यह युग 
संस्कृत साहित्य के घामिक तथा ऐट्टिक ग्रन्थों से सर्वेधा शून्य नहीं रहा। 500 
#० के लगभग पार्थतारथी ते कर्म-मीमांता पर अनेक ग्रन्ध लिखे। इस ग्रुभ में 
कृतिपय ऐसे भी ग्रन्थ लिखे गये थे जो दर्शक के योग, वैशेषिक और न्याय-प्रणाली के 
सिद्धास्तों का विवेचत करते थे । अनेक महत्त्वपूर्ण नाटक, जैसे जय॑सिह का 'हमीर- 
सद-मर्देत', रविवर्भन का 'प्रयुइत अफ्युदय, विद्यानाथ का अदवाप रुद्र कल्याण, वामत 
का पावेती परिणय", रूप गोस्वामी का 'विदरध माधव” तथा 'ललित माधव विशेष' 
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उल्लेखनीय है। शास्त्रीय साहित्य के विषय में कहा जा सकता ही विभिन्न कलाओं 
कुछ उत्तम टीकाएँ लिखी गयी । स्मृति और व्याकरण का साहित्य १ मध्य एशिया, 
बगाल में खूब समृद्ध हुआ। विज्ञानेश्वर और जीमूतवाहत की पद्धति पर आच्े । उनमें 
प्रन्‍्थों के अनेक भाष्य रचे गये । इस क्षेत्र मे मिथिला अत्यधिक प्रप्तिद्ध हो गयोलिक 
और स्याय के क्षेत्र में उसका अपना एक विभिन्न मत (507००) उत्पन्न हो गया को 
तथा पहर्द्रहवी सदी के उत्तराद्ध में समृद्ध हुआ | संस्कृत व मैथिल' भाषा का विद्वान 
वाचस्पति मिश्र मिथिला के प्रन्थकारों में सबसे अधिक प्रसिद्ध है। इसी प्रकार सोलहवीं 
शताब्दी में पश्चिम भारत में न्यायशास्त्री वीलक्रान्त हुआ जिसने व्यवहार मयूल की 
रचना की । बंगाल में भी न्याय, स्पृति और भक्ति-दर्शन खूब फले-फूले । इस क्षेत्र में 
रघुनाथ शिरोमणि और रघुनन्दन मिश्र अधिक अ्सिद्ध हुए । मेवाड़ में राणा कुम्भा की 
राजसभा संस्क्ृत-ज्ञान व संस्कृत का केन्द्र था। दक्षिण भारत में विजयतगर के नरेशों 
के राज्याश्षय में माधव और सायण बन्धुलों के साथ पण्डितों के एक दल ने वेदों पर 
आधारित प्रन्थों और भाष्यों की रचना की । माधवाचार्य ते वेदों के पथ का सिर्माण 
किया ; 'सर्वदर्शन” नामक भारतीय दर्शन पर उनका लिखा ग्रन्थ प्रस्धात है। सायण 
ने भी ऋष्वेद, ऐतरेय ब्राह्मण तथा अन्य ग्रन्थों पर भाष्य लिखे । सेवाड़, कालिजर, 
गुजरात और विजयनगर ऐसे दूरस्थ स्थानों में संस्क्ृत के इस प्रकार भाक स्मिक फूलने- 
फलने का कारण यह था कि गंगा की घाटी में मुसलमानों की विजय के उपराष्त विद्वानों 
और कवियों ने दुरस्थ प्रदेशों के हिन्दू तरेशों की राजसभाओं में जाकर शरण ली । 

यद्यपि संसक्षत भाषा में रचे गये ग्रन्य देशन भाषाओं में रखित ग्रन्थों की अपेक्षा 
अधिक क्लेत्िम, अलंकारपूर्ण, वैज्ञानिक और लोगों की कआञाकांक्षाओं और जीवन से 
असम्बन्धित थे, तथापि संस्कृत ऐसी भाषा थी घिसने इस युग में हिन्दू लोगों को एक 
सुत्र में संगठित कर द्वित्रा था। कन्याकुमारी अल्तरीप से लेकर काश्मीर तक हिन्दू 
विद्वानों और विचारकों की भाषा सत्कृत ही बनी रही भौर संस्कृत के इस उपयोग के 
बिता हिन्दू लोग एकता की अपनी समस्त भावना खो देते । इसके अतिरिक्त देशजः 
भाषाओं को संस्कृत की परम्पराओं, विचारधाराओं और रचनाओं से सम्बन्धित कर 
देने से विभिन्न प्रान्तों के भध्य में एक सास्कृतिक कड़ी हो गगी--मध्य-छुंग की यहू 
एक सफल सिद्धि है । 

जब का विफास--मध्य-युग के साहित्य के क्षेत्र में अन्य सफलता उर्दू का 
समुदय भोर विकास था। संस्कृत में उत्पन्न हुई विचारघाराओ और भाषाओं के साथ 
फारसी ओर घुर्की शब्दों भौर विचारों के सम्मिश्रण से उ्दू भाषा का भादुर्भाव हुआ 
इसमें अरबी, फारतसी, तुर्की, पश्चिसी, द्िसदी एवं दिल्‍ली प्रदेश की स्थानीय भाषा के 
शब्द है। इस भाषा कीं व्याकरण और बनावट बह्धिकांशत: हिन्दी के समान है 
कालान्तर में इसके विदेशी शब्दों का विदेशोपन और विशेषकर फारसी शब्दों का 
फारसीपन कमर होता गया और हिल्दी का रग प्रकट होता गया । मुसलमानों और 
हिल्दुओं के सम्पर्क तथा दैनिक आवश्यकताओं से प्रेरित आदान-्पदान' के कारण घीरे- 
धीरे एक समान भाषा का ब्रिकास हुआ जिसे उतूं कहा गया। उप्त हिन्दी के स्ताथ, 
जो मुसलमानों के सैनिक पड़ावों में मोर सुलतानों-ऋदशाहीं के विवास-स्थात के पास 
बीली जाती थी, भारत के अाकास्ताओं व जायत्तुकों की भाषा के सिश्रण से हू का 
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रूप गठित हुआ | वास्तव में यह भाषा हिन्दुओं और मुसलमानों के साहित्यिक समन्वय 
का परिणाम थी । कालान्तर में मुस्लिम नरेशों की राजसभा के कवियों, लेखकों और 
इतिहासवेत्ताओं ने इसके साहित्यिक रूप को निखारा और उत्तर भारत में अठारहवीं 
शताव्दी में यह एक अच्छी साहित्यिक भाषा हो गयी । अमीर खुसरो ने सर्वप्रथम इस 
भाषा में रचनाएँ की । 

ऐतिहासिक साहित्य--मुस्लिम मुलतानों के काल में ऐतिहासिक साहित्य का 
“विकास हुआ। मुसलमानों की यह भारत को एक देन है । हिन्दुओं में रचियूर्वक इतिहास 
लिखने की भावना का पूर्णतया विकास नहीं हुआ था जिसके फलस्वरूप मुस्लिम विजय 
के पूर्व उन्‍होंने ऐतिहासिक साहित्य की उपेक्षा की | मुमलमानों ते ललित गद्य में श्रें५5 
ऐेतिहासिक ग्रन्थों की रचना की ! वे इतिहास-लेखन में प्रवीण थे। मिनहाजुद्दीन 
सिरांज की 'तबकाते तासिरी' (इस्लामी दुनिया का इतिहास), अमीर खुसरो की 
मसनवी, शम्से शिराज अफीफ की 'तारीखे फीरोजशाही' और सरहिन्दी का इतिहास 
'तारीखे मुबारकशाही' विशेष उल्लेखनीय हैं। इस युग का सबसे प्रसिद्ध इतिहासशञ 
जियाउद्दीत बरनी था जो मुहम्मद बिन तुगलक और फीरोजशाह का समकालीन था । 
अन्य प्रसिद्ध इतिहास-लेखक मुहम्मद कासिम उपनाम फरिश्ता भी इसी भध्य-युग की 
देस हैं। तुगलककाल के एक बहुत बड़े अमीर ऐनुल्मुल्क मे कई पत्र और खुतबे लिखें 
थे जो शाही खतोक्िताबत के नमूने माने जाते हैं। इन इतिहासज्ञों ने अध्ययन के लिए 
भ्रचुर सामग्री ही प्रस्तुत नहीं की अपितु ऐसा उदाहरण रखा जिसकी नकल करने में 
हिन्दू लेखक और हिल्दू नरेश पीछे तहीं रहे । 

स्थापत्यकला या वास्तुकला 

स्थापत्यकला में भी प्रारस्भिक मुसलमानों को एक बड़ी देन रही है। सामंजस्य 
की जो प्रधुत्ति घापिक विचारों में थी, वह विभिन्न कलाओं में भी प्रकढ होती है । 
स्थापत्यकलशा इसका ठोस भौर ज्वलन्त उदाहरण है। मुसलमानों की अपनी स्वयं की 
एक विशिष्ट वास्तुकला थी। इश्लाम का प्रसार व प्रगति शुष्क और कम वर्षा वाले 
प्रदेशों में हुई, जो पश्चिम में भूमष्य सागरतट से लेकर पूर्व में चीत की प्राचीर तक 
विस्तृत थे । इन प्रदेशों में मीलों तक सुन्दर हरे-भरे हृश्य या वनस्पति मधवा लहलहाते 
खेत नहीं दीखते थे । इसके अतिरिक्त सच्चे मुसलमात्र तथा काफिर के तीज्न भेद के 
लिए मुस्लिम उपासकों को साधारण सामूहिक प्रार्थना के हेतु एक ही विशाल छुले स्थल 
में एकत्र होना पड़ता था जिसमें विस्तार, पवित्रता, शान्ति और सुरक्षा की भावना 
निहित होती थी । अ्रतः मुस्लिम वास्तुकला धर्म और उपासना की कत्तिपय व्याव- 
हारिक आवश्यकताओं ओर प्रदेश की प्राकृतिक स्थिति से अधिक प्रभावित हुई थी । 
फंजत: भुश्लिम कला की विशेषताएँ विशाल भवन, विराट गोल गुम्बद, ऊँची मीनारें, 
खुले झ्ाँगन तथा साफ ओर सुथरी दीवारें थीं। हसके विपरीत, भारत विशाल पर्षतों, 
उत्तंग » यों, विस्तृत मैदानों, दुर्भेश जंगलों, विभिन्न ऋतुओं, सुन्दर वतस्पतियों, हरे- 
अरे खेती और घने नगरों तथा ग्रामों का देश रहा है। ऐसी भौगोलिक स्थिति के 
फलस्वरूप हिन्दु कला में विशालता, स्थुलता, विस्तार, विविधता और सम्पन्नता है। 
जिस प्रकार भारतीय भूमि विविध मनो रम पुष्प, पत्ती लता आदि से आच्छादित है, 
उसी प्रकार हिन्दू मन्दिरों और भवनों में ऐसा. कोई स्थान नहीं जो तक्षणकला के 
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अलकरणो से वंचित हो । इस्लाम के आगमन से इन दोतों प्रकार की विभिन्न कलाओं 
का सम्मिश्रण भौर समन्वय हुआ । इस्लाम के अनुयायी पश्चिम और मध्य एशिया, 
उत्तर अफ्रीका और वक्षिण-पश्चिमी यूरोप से अपने साथ कुछ कला लाये थे । उनमें 
भवन-तनिर्माण की अभिरुचि होने के कारण इस कला का हिन्दू कला की मौलिक 
प्रणालियों से समन्वय हुआ और वास्तुकला की एक तवीन शैली का विकास हुआ जो 
जौनपुर, बंगाल, बीजापुर, गुजरात जैसे प्रान्तो में स्पष्ट हो गयी। हिन्दू कला भल्॑ंकरण- 
युक्त और चमक-दमक वाली थी, पर मुस्लिम कला की विशेषता उसकी सादगी थी । 
हिन्दुओं की निर्माण-प्रणाली स्तम्मों, पत्तियों और सीधे पाटों पर आशित थी, मुस्लिम 
निर्माण-शैली धनुषाकार थी झौर मेहराबों तथा ग्रुम्बदों पर निर्भर थी । हिन्दुओं के 
लिए स्तम्भ-पंक्तियाँ अनिवार्य थीं और मुसलमानों के लिए भेहराब व धन्वाकार छतें। 
हिन्दुओं के मन्दिर ऊँचे शिखर वाले होते थे तो मुसलमानों की मस्जिद विशाल गुम्बद- 
युक्त | उत्कीर्ण कल्ला द्वारा हिन्द पापाण में सुन्दर अलंक्ररण की आक्ततियाँ बनाते थे 
भौर रचिकर सजीव प्रतिमाओं का निर्माण करते थे, इसके विपरीत मुसलमान अत्य- 
घिक्र सादगी व सरलता पसन्द करते और मूर्तियों का खण्डन करते थे | हढ़ता व 
सौन्दर्य हिन्दू भवनों की सबसे बड़ी विशेषता थी। कल्पना की व्यापकता, विशालता घ' 
सरलता भुस्लिम भवनों की विशेषताएं थीं। हिन्दू कला में शक्ति और सौम्यता का 
सुन्दर समन्वय था। मुस्लिम कला में स्थान का झाधिक्य था। हिन्दू कला में 
कमल और कलश के प्रतीकों का बाहुल्य रहा, पर मुस्लिम कल्ला में इसका अभाव 
था । हिन्दू मन्दिरों और भवनों में अनेक आाले रखे जाते थे उनके मन्दिरों के कोणों के 
शिखर पिरासमिडों के बाकार के होते थे । मुस्लिम भवनों में हतका अभाव रहा | पर 
सुस्लिस इमारतें वायु और प्रकाशयुक्त होती थीं, हिन्दू भवनों की भाँति अस्घकारमय 
नहीं । हिन्दू और सूस्लिम ऋलाओं में कोष्ठों से परिवेष्ठित माँगन रहा है। ये दीनों 
कलाएँ अपने जादशों और प्रणालियों में इतनी भिन्न होने पर भी परस्पर हिल-मिल 
भयीं और एक नथी भारतीय कला का प्रादृर्भात हुआ । फर्यू सत॑ जैसे विद्वानों ने इसे 
'पुण्डो-सरसनिक” या "पठान? संज्ञा देते हुए इसे इस्मासिक कला की स्थानीय शैली 
नहा है; परन्तु हैवेल जैसे विद्वानों ने इसे पूर्णतया भारतीय बताथा है भौर इसे भारतीय 
कला की संशोधित शैली से भिन्न नहीं माता है। सर जॉन मार्शल और भणुमदार 
जैसे विद्यान इन मतों से सहमत नहीं हैं और वे प्रमाणित करते हैं कि 'ई०्डो-इस्लामिक 
कला' मुस्लिम कला का न तो केवल स्थानीय रूप हैं भ्ौर त केवल हिन्दू कला का 
परिवर्तित रूप ही है। वास्तत्र में इस युग की संसक्ृति के अन्य अंगों के समान वास्तु- 
कला भी ब्राह्मण, बौद्ध और जैन शैलियों का पश्चिम और मध्य एशिया तथा उत्तर 
अफ्रीका की उन शैलियों के साथ सस्सिश्रण है जिन्हें मुस्लिम तत्व भारत में अपने 
साथ लाये थे । इस सम्मिश्रण में दो बातें प्रमुख रुप से सहायक हुई हैं; अनेक मन्दिर 
भस्जिदों में परिवर्तित कर दिये सये भौर उन्हीं का अनुकरण कर मस्जिदें बनवायी 
गयीं । मुस्लिस बादशाहों ने अपने भवन-निर्माण में प्राचीत हिन्दू मस्दिरों एवं भवनों 
की ध्वस्त सामप्रियों का धप्योग किया । 
हिन्दू और मुश्लिम कला के सम्मिश्रण में हिन्दू कला का अधिक प्रभाव रहा या 
मुश्लिम कला फा--इस पर इतिद्ासज्ञों में मतभेव है । हिन्दू और इस्लास' के प्रताथों 
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में कौन अधिक स्पष्ट और सशक्त है, विवादग्रस्त विषय है। कला-मर्म ज्ञ हिवल का मत 
है कि मध्ययुगीन कला में हिन्दू प्रभाव का बाहुल्य है। मुसलमानों का कलात्मक हृष्टि- 
कोण हिन्दू कला से बहुत ही प्रभावित हुआ । मध्य-युग की अनेक इमारतों पर हिन्दू 
कला का प्रभाव स्पष्ट है। फर्यु सन, स्मिथ और  एलफिन्स्टन का मत है कि हिन्दू 
प्रभाव नगण्य रहा, यह बाहरी सतह तक ही सीमित था। सर जॉन मार्शल का कथन 
है कि भारत की मध्यकालीन कला हिन्दु और मुस्लिम दोनों उपादानों से पल्‍्लबित 
हुई है। भारत में इस्लामिक निर्माणकला का स्वरूप अनेक असम साधतों से विकसित 
हुआ है। भारत में आने वाले अरबों में कलात्मक दृष्टिकोण का अभाव था। स्थापत्य- 
कला की महानता को वे समझ ने सके । उनमें कला-“ज्ञान नगण्य था। इसके विपरीत, 
तुर्क स्थापत्यकला के उदार संरक्षक थे। ऊतहोंने फारस में जिस स्थापत्यकला का 
विकास किया, वह भारत में लायी गयी और उसका समन्वय हिन्दु कला से हुआ । 
सच बात तो यह है कि भारत में मुसलमान प्राय: हिन्दू भवनों व मन्दिरों को मुस्लिम 
इमारतों व मस्जिदों में परिवर्तित करते रहे | उन्होंने देशी निर्माणकला, को जो 
सर्वन्ष प्रचलित थी, अपनी आवश्यकताओं के अतुकूल बनता लिया। इस प्रकार कला 
को परिवर्तित करने में ऊन्होंने हिन्दू कला के अनेक विचार व घारणाएँ ग्रहण कर 
लीं । हिन्दू कला के प्रति मुस्लिम कला का सबसे बड़ा क्षण हढ़ता व सौन्दर्य के क्षेत्र 
में था। दिल्‍ली के आसपास मुस्लिम कला पर हिन्दू कला का प्रभाव चगण्य-सता रहा। 
परन्तु जीनपुर और ग्रुजरात में अधिक रहा | बगाल भौर दक्षिण में तो उस पर 
हिन्दू कला का पूर्णपेण आधिपत्य था । 

हिन्दू भवन-निर्माण-औली में मुसलमानों ने अधिक विस्तार, विशालता तथा 
चौड़ाई की विशिष्टता सम्मिलित की । उन्होंने आकृति और नवीनता में भी वृद्धि की । 
रंग के लिए उन्होंने विविध रंगों के पाषाणों का उपयोग किया । भारतीय कला में 
उन्होंने मेहराब, युस्बद और मीनार जोड़ दिये। अलकरण के लिए उन्होंने भूमिति 
को गहन एवं दुर्बोध आकृति का उपयोग किया और कभो-कभी कुरान की आयतों 
को अथदः) ऐतिहासिक अभिकेखों को उत्कीए्ण कर उस्हें सुशोशित किए; । हिन्दू शरिदरों 
के शिक्षरों पर जो स्वर्णकलश होते थे, उतकी नकल मस्जिवों के गुम्बद के पाषाण- 
कलश-तिर्माण में की गयी । भेहराबों में भी नक्काशी कर हिन्दु अलंकरण-शैली 
अपनायी गयी। भवत्तों को सुहढ़ और मतोरम बनाने में भी मुसलमानों ने हिन्दू 
प्रभाली का अनुकरण किया । 

तवीन “इण्डो-इस्लामिक' या हिन्दु-मुस्लिम वास्तुकला की सबसे अधिक 
महत्वशाली विशेषता यह थीं कि उनमें एक विल्तृत खुला आँगन या चौक होता था 
जिसके चतुर्दिक प्रकोष्ठ या बशामदा होता था | मनोरम मध्य गुस्बद इस वास्तुकला 
की अन्य विशिष्टता है। मस्जिद में ऊेची मीनारें थीं जिवका उपयोग भजान के लिए 
होता था। श्रीनिवासाथारी और रामास्वामी ओयंगर का मत है कि हिन्दू मन्दिरों 
का विस्तृत खुला हुआ सहन ओर उसके चारों ओर का बराभदा--भारत की मरिजदें 
इसी का प्ररिवर्तित रूप हैं। चौहानों के शासनकाल में दिल्‍ली तथा अजमेर में जिस 


पैक्ी से हिंदू मन्दिरों का निर्माण हुआ था, उसी को मुस्लिम विजेताओं ते कतिपय 
हेस्‍-फेर के बाव अपना लिया । 
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दिल्‍ली की भवन-निर्माणकला में मुसलमानी प्रभाव सर्वोपरि रहे, क्योंकि इस 
प्रदेश में अपनी बहुसख्या के कारण मुसलमानों का प्रभुत्त अधिक था। जौनपुर और 
दक्षिण में स्थानीय शैलियों की अधिक प्रधातता रही। बगाल में मुप्तलमानों ने ई टों 
के भवन-निर्माण करने की शैली ही नहीं अपनायी, अपितु उन्होंने अपने भवनों को 
सुन्दर उत्कीर्ण आकृतियों से अलंकृत भी किया और इस प्रकार हिन्दुओं के ऐसे ही 
मौलिक भवनों और आक्षृतियों की उन्होंने स्वच्छत्दतापुर्वके चकल की। पश्चिम 
भारत में तो उन्होने सम्पूर्णतया गुजराती शैली को अपना लिया और काश्मीर में भी 
उन्होंने लकड़ी के भवनों के लिए भी ऐमी ही नकल की । 

भारत में मुस्लिम भवनों का निर्माण गुलाम वंश के सुलतान कुतुबुद्दीन से 
प्रारम्भ हो जाता है। दिल्‍ली के आसपास जिस शैली का उपयोग किया गया, उसे 
दिल्‍ली की भवन-निर्माणकला कहते हैं। इस शैली मे गोलाकार गुम्बद, कही-कहीं 
आले तथा कुछ मस्जिदों में सिह-दरव'जे व कुछ में जुलुस-सार्ग रखे गये थे । 

दिल्‍ली की भवन-तिर्माणकला के सर्वेश्रेष्ठ उदाहरण कुतुब॑ मस्जिद भौर कुतुब 
मीनार हैं। इसके दो अन्य नमूने जमातखाँ मस्जिद भर भलाई दरवाजा हैं । कुतुब 
मस्जिद और कुतुब मीनार में हिन्दू तत्वों की छाया स्पष्ट हष्टियोचर होती है। इन 
दोनों में हिन्दू भवन और मन्दिरों की सामग्रियों का उपयोग किया गया है और 
अलंकरण में हिल्दू नवकाशीकला की तकल की गयी है। बदायूं में इल्तुतमिश की 
बतवायी हुई मस्जिद अब तक विद्यमान है। इस्र प्रकार अजमेर में कुतुब॒ुदीन की 
बनवायी हुई भीनार व मस्जिद जिसे 'अढ़ाई दिन का भझोंपड़ा' कहते है और दिल्‍ली में 
इल्तुतमिश का मकबरा है। इन सबमें भी हिल्‍्दु कला की छाप है । इल्तुतमिश की 
मृत्यु और अंलाजद्दीन के सिहासनारोहण के बीच का काल कला की दृष्टि से शूल्य 
है। इस युग का स्मारक केवल बतबन का मकबरा हैं। अलाउद्दीन खिलजी के 
शासनकाल में भारत्ीगकरण के वियश्ध अतिक्रिया हुई और फंलतः उसके काजल के 
स्थापत्प में उल्लेखनीय परिवतंत्र हुए। उसने अरबी कला को अपना अभ्रावार बताया + 
निजामुद्दीन औलिया को दरगाह में जो जप्रातखाँ की मस्जिद बती है, वह भलाउहीन 
के काल में निित हुई थी। दिल्‍ली के समीष सीरी में अलाउद्दीन. का बनवाया हुआ 
दुर्ग और महाद्‌ दरवाजा अपनी शांव की दृष्टि से उल्लेखनीय है। अलाई दरवाजा 
तो भारत में मुस्लिम वास्तुकला का बहुमूल्य रत्न है। उसके अन्य प्रसिद्ध भवन 
हौन अलाई, हौज खास व हजार सितुन महल हैं। तुमलकों की वास्तुकला में खिलजी 
भर भुलाम वश की वास्तुकला की विशिष्दताएं विशुप्त हो गयी थीं एवं चंप्रक- 
दमक, विव्यता, भव्यता और विविधता का अभाव हो गया था । तुगलक-पुग में हिन्दू 
प्रभाव विनष्ट हो रहा था। इस युग के भवन ठोस, हढ़, सादे लौर भारी-भरकम थे । इस 
बैली के उदाहरण तुगलकशाह का सकबरा और तुगलकाबाद नगर व द्र्तका दुर्म है । 
फीरोज़ तुगलक एक वैभवशाली महाबु निर्माता था जिसने सगरों, उद्यानों, मत्यिदों, 
महलों व तालाबों के निर्भाण में अपरिमित घत व्यय किया। सैयद और लोवी राज॑- 
बंशों के युग में वास्तुकला में हिन्दू प्रतिभा पुनः जाग्रत ही उठी और फलस्वष्प इस 
काल के बने भंवतों में हिन्द प्रभाव की छाया दीखती है। शुन्नतानों और सामच्चों 
के सकभरे इस थ्रुंग की श्रेष्ठ इमारतें हैं, जितमें घिकल्दर लोदी का मकबरा विशेष 
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उल्लेखनीय है । मकबरे के गुम्बद के भीतरी भाग का मनोरम अलंकरण गौर प्रवेश- 
द्वार की प्रणाली हिन्दू प्रभाव प्रदर्शित करती है । पांपाण पर यह अलंकरण विकप्तित 
होते-होते मुगलकाल में उन्नति की पराकाष्ठा पर पहुंच गया | सामन्त-बग्ग के स्मारकों 
में बड़े खा तथा छोटे खाँ के मकबरे, णोश गुम्बद, बड़े गुम्बद तथा दादी का गुम्बद 
प्रख्यात है। पर इनमें तिकन्दरशाह के प्रधानमन्त्री रा बनवायी हुई मोती की 
भस्निद अधिक सुन्दर व प्रभावशाली है। 

बड़े-बड़े प्रान्तीय राज्यों में भी स्थापत्यकला का व्यक्तित्व स्थानीय रूप में और 
भी उभरकर प्रकट हुआ था । जौनपुर में वास्तुकला की एक नवीन शैली का विकाप्त 
हुआ जो हिन्दूकला के स्पष्ट प्रभाव को प्रदर्शित करती है। जौनपुर की कला-शैली 
की प्रशंसा फ्युरर (8007०) और बर्गेस (8घ72658) ने खुब की है। हैवल का मत हैं 
कि इस शैली की विशेषता यह है कि इसमें हिन्दू व मुस्लिम रचनात्मक विचारों का 
रचिकर समस्वय है। सार्णल भी इस शैली के भवनों की सजावट की प्रशंसा करते 
हैं । जौनपुर में बने अनेक भवन व मस्जिदें प्रान्तीय कला के विलक्षण नमूने हैं। इनकी 
भारी-भरकम ढालू दीवारें, वर्गाक्ार स्तम्भ, छोटी गैनरियाँ जादि हिन्दू विशेषताएँ 
हैं। जौनपुरशैली का सर्वश्रेष्ठ ज्वलन्त ममूना इब्नाहीमशाह शर्की के समय की अदाला 
अस्जिद है। ध्सके भतिरिक्त वहाँ के लाल दरवाजे की निर्माण-णैली स्पष्टतया हिन्दू 
है । बंगाल में भी मिश्रित शैली का विकास हुआ जिसकी विशिष्दता ईटों का उपयोग, 
छोटे स्तम्भों पर नोंकदार मेहराबें और हिन्दुओं की अलेकरण की शैली थी। 
368 ई० में निर्मित अदीना मस्जिद इसका उदाहरण है। इसके अतिरिक्त गौड़ में 
बने ईटों के महलों में हिन्दू मन्दिरों की कला का अनुकरण हृष्टियोचर हीता है । 
फ्रर्यु सन के भंतानुत्तार गौड़ प्रदेश की शैली की विशेषता उसके स्थुल एवं छोटे पत्थर 
के स्तम्मों में है जिन पर ईटों की तुकीलो डारटें (#०॥६४) तथा धन्वाकार छेतें 
आधारित हैं। गौड़ प्रान्त के विशेष उल्लेखनीय भवन, हुसेनशाहु का मकबरा, बड़ी व 
छोंटी सुनहरी मर्ज तथा सुलतान नुसरतशाह का कदम रसूल है। गुजरात में 
मुसलमानों के भवतों में शानदार हिन्दू निर्माण-शैल्ली के प्रभाव-चिन्हू स्पष्ट हैं। 
मन्दिरों की सिर्माण-गैली और स्थातिकता का जितना अधिक प्रभाव गुजरात की 
भुस्लिम इसारतों पर पड़ा है, उतना अन्यत्र नहीं । गुजरात में मुसलमानों द्वारा 
निर्मित बनेक्त भवतों, मस्जिदों और मकबरों सें प्राचीनतम हिन्दू कला की परम्पराओं 
की प्रधानता रही, बद्यपि मुसलमानों की आवश्यकताओं के बनुत्तार ये कतिपय अँशों 
में रूपान्तरित कर दी गयी थीं। खम्भात में 335 ई० में निर्मित जामा मस्जिद 
और अहुसदाबाद के अन्य भवत इसके उदाहरण हैं। पन्द्रहनीं शताब्दी के पूर्वार््ध में 
अहमदशाह ने महमदाबाद नगर की स्थापना की । अहमदाबाद की इमारतों में लकड़ी 
में सुन्दर नक्‍काशी, मनोरम पाषाण की जातियाँ और अलंकरण हिन्दू प्रभाव को प्रकद 
करते हैं। इस सगर की जामा मस्जिद, जिसका प्रारम्भ 4] ई० में हुआ था, 
गुजरात की प्रास्तीय कला का एंक उद्दाहरण है, जिसमें स्थानीय कला का समस्त 
सोन्दर्ये और पूर्णता मिश्वित है। इसी प्रकार चम्पानेर को जामां भस्म्िंद और 
अहमदाबाद में 5]4 ई० में निम्ित राती सिपरी की भस्जिद भी गुजरात की 
सम्पन्न शैली के नभुने हैं जो हिन्दू कला के गहन अभाव को प्रदर्शित करते-* हैं। 
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सस्जिदों व मकबरों के अतिरिक्त गुजरात में बावड़ियाँ, सिंचाई के साधन तथा सावे- 
जनिक फलोद्यान भी छूब निमित हुए । 
मालवा की राजधानी माण्डू में मुस्लिम शासकों ने जो भवन व मस्जिदें निर्मित 
करायी है, उनमें दिल्‍ली के समान मुस्लिम कला-परम्पराओं का प्राधान्य रहा है। 
इनमें प्रान्तीय कला की अभिव्यक्ति का दमन किया गया और नोंकदार मेहराब-गैनी 
का ही प्रभुत्व हृष्ठिगोंचर होता है। जामा मसजिद, हिंडोला महल, जहाज महल, 
हुसेनशाहु का मकबरा, बाजबहादुर और रूपसतोी के राजप्रासाद, माण्यु के महल 
दिव्य भवन-निर्माणकना के उदाहरण हैं । इसमें हिन्दु-मुसलमान कला-प्रणालियों का 
उत्तना सुन्दर समन्वय नहीं हुआ है, जितना गुजरात में । 
दक्षिण भारत में बहमनी सुलतानों की इमारतों की वास्तुकला में दक्षिणी कला 
का प्रभाव है। बहमनी सुलतानों की इमारतों में तुर्की, मित्रों और ईरानी तत्त्वों के 
होने पर भी भारतीय शिल्पियों की प्रतिभा विदेशी प्रभाव से ऊपर उठ गयी बौर 
उन्होंने विदेशियों की कृतियों पर अपनी छाप पहले की अपेक्षा अधिक गहरी छोड़ दी। 
बहमनी सुलतानों की इमारतें प्रायः गुलबर्गा, बीजापुर और बीदर में हैं। गुलबर्गा 
ओऔर बीदर की मण्जिदें दक्षिणी कला के आदर्श हैं। गुलबर्गा में फीरोजशाह का 
मकन्नरा बढ़ते हुए हिन्दू प्रभाव को प्रकट करता है । बीजापुर में मुहम्मद आदिलशाह 
की कन्न, जिसे गोल गुम्बद कहते है, दक्षिण भारत की शिल्पकला से प्रभावित एक 
उत्कृष्ट इसारत है। बहमनी सुलतानों ने कई दुर्गों का निर्माण करवाया जिनकी विस्तृत 
योजना व विशुद्धता की प्रशंसा मीडोज ठेलर (॥/०४१०७४ ४५७7) ने भी की है। 
मध्ययुगीत हिन्दु वास्तुकला और एउत्की्ण कला के विपय में हम यह कह सकते 
है कि उस समय अपनी-अपनी स्पष्ट विशिष्टताओं के लिए अवेक स्थानीय शैलियाँ 
'थीं जो विविध राजवंशों द्वारा प्रोत्माहित थीं। इनमें लालित्य की भावनाओं की 
अपेक्षा धामिक् प्रभाव घीरे-धीरे अधिकाधिक प्रभुत्शाली हो रहा था। उन्होंने 
कत्तिपय घामिक घारणाओं को कला में प्रकट किया । चटराज धिव की कल्पना दक्षिण 
भारत में भध्ययुगीन कला की एक बहुमूल्य देन है। उत्तर भारत में यश्वपि हम 
बहुसंस्यक मन्दिरों, भवनों, राजप्रासादों, दुर्गों भादि को देखते हैं परन्तु उनमें कदा- 
चित ही भौलिक कल्पना है। फिर भी चित्तौड़ में राणा कुप्मा द्वारा तिमित जय-स्तम्भ 
अध्ययुगीन हिन्दू भवन-निर्माणकला और उत्कीर्ण कला का सर्वोत्कृष्ट स्मृति-चिन्हू है 


संगीत 

दिल्‍ली पुलतानों के प्रारम्भिक शासन में संगीत का विकास नहीं हुआ या क्योंकि 

इस्लाप के सिद्धास्त इसके निषेध में भरे । पर हिन्दू संस्कृति के संसर्ग भर सामीष्य से 

मुसलमानों में संगीत के प्रति अधिक भभिरुचि हुई । इसमें दो बानें अधिक सहायक 

हुईं । प्रथम, इस्लाम से सुफी मत के सन्‍्तों ने अद्धा, भक्ति और प्रेम से ओतशोत लपने 

भजन, गीत गौर कविताओं में धृद्धि की। द्वितीय, जो हिंत्पू घर्मन्मरिवतैन करके 

मुसलमान बच गये थे, उन्होंने हिन्दू प्रसम्पराओं के भक्ति-गीतों तर भजनों को महीं 

त्याग । इससे मुस्लिम समाज में संगीत को प्रेरणा मिली | सुसलमातों ने हिन्दुओं के 
वाचमन्त्रों को अपेन! लिया और शुंपद को स्वीकार कर लिया + साथ हीं, उन्होंने 
' हयाल' औौर 'कब्याली' का आविष्कार कर तबना और तितार जैसे वाधययंत्रों को 
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प्रस्तुत किया । पर संगीत की प्रभूत प्रगति मुगलकाल में हुईं, फिर भी इस युग में 
हिन्दू और मुसलमानों के पारस्परिक समस्वय की भावना का आभास संगीत के 
क्षेत्रों में भी हृष्टिगोचर होता है। ह 
सिक्‍कों का मुद्रण 

सल्तनत-युग में सिक्कों का मुद्रण भी हिन्दू-मुस्लिम समन्वय के चिन्ह प्रकट 
करता है। मुहम्मद गोरी ने कन्नौज के हिन्दू तरेशों के सिक्कों की नकल की थी जिन 
पर लक्ष्मी की प्रतिमा अंकित थी । कतिपय मुस्लिम पघिक्‍कों पर शिव के नन्‍्दी की 
प्रतिमा और देवनागरी लिपि में सुलतान का ताम तथा अश्वारोही अंकित किये गये 
थे। प्रारम्भिक युग में ऐसे ही स्िक्‍्क्रों पर कभी-कभी हिन्दू नरेश का नाम मुस्लिम 
सुलतान के नाम के साथ जोड़कर अंकित किया जाता था । 

निष्कर्ष 

इस प्रकार राजनीतिक सम्बन्धों में चिहंप होते पर भी हिन्चु और मुस्लिम 
संस्कृतियों के हेल-मेल से सुदुर तक प्रभावित करने वाले परिणाम हुए । मुस्लिम विजेता 
अपने साथ निदिष्ट सामाजिक और धामिक विचार लाये थे जो हिन्दुओं के घिचारों 
से मौलिक रूप में भिन्न थे। परस्तु सुदी्ष काल के सम्पर्क से हिन्दुओं और मुसलमानों 
के दी विभिन्न समुदाय परस्पर अधिक समोप आा गये जिसके परिणामस्वरूप हिन्दू 
संस्कृति का विकास इस्लामी रंग से रंजित द्वो गया । परन्तु हिन्दू संस्कृति भी मुतल- 
मानी तत्त्वों को प्रभावित किये बिना न रही । वास्तव में हिन्दू और मुसलमाच दोनों" 
ने ही सांस्कृतिक देन के विकास में अपना-अपना योग दिया है। मध्य-युग में दो विभिन्न 
संसक्षृतियों का परस्पर संसर्ग और हेल-मेल हुआ परन्तु उत्का पूर्ण समन्वय नहीं 
हुआ । वे एक-दूसरे में पूर्णतया नहीं घुल-मिल गयीं । प्रथम इस दोनों संस्क्ृतियों में” 
संघर्ष हुआ भौर तब समन्वय, परन्तु यह पूर्णहपेण न था । 

हिन्दू धर्म पर इस्लाम की प्रतिक्रिया विविध रूप से हुई । हिन्दू समाज के अनु-- 
दार सनातती तत्त्वोंने विस्तुत, कठोर और अपरिवर्ततशील जाति-नियमों को बनाकर 
अपनी सामाजिक और धार्मिक प्रणालियों को हढ़ कर लिया । परल्तु उदार तत्त्वों ने 
इस्लाम के कतिपय लोकतन्त्रीय सिद्धान्तों को अंगीकार कर लिया। ये सिद्धान्त 
रामानःद, कबी र, नानक, दादू और चैतन्य जैसे पन्तों के उपदेशों और मतों में अभि-- 
व्यक्त हुए | बंगाल में वेष्णव धर्म और महाराष्ट्र में भक्ति सम्प्रदाय का विकास हिन्दू: 
धर्म व इस्लाम के सम्पर्क की देन मानी जाती है। इस संसर्ग की दुसतरी देन सहयोग, 
सहिष्णुता और सामंजस्थ की भावना है जिसकी अभिव्यक्ति सूफी सन्‍्तों के बिचारों" 
भौर भुस्लिम सन्तों के प्रति हिन्दुओं की श्रद्धा में हुई थी । सूफी मत का आधार हिस्खू 
विचारधारातों से अत्यधिक प्रभावित हुआ है। 

इस सम्पर्क का अन्य महत्त्वशाली प्रभाव प्रादेशिक भाषाओं और उद्द के विकास ' 
में दृष्ठिगोचर होता है | वैष्णवों की कविता हिन्दू थर्म॑ और इस्लाम के समन्वय का 
भर्वोत्कृष्ट विशक्षण उदाहरण है। समाज में शिशु-हत्या, स्त्रियों का एकान्तवास' 
और प्रदा एवं पुरुषों पर उतका अवलस्वत, ब्राल-विवाह, नवीन वेश-भूषा, प्रथाएँ, 
52 उत्सव, समारोह, त्यौहार आदि उस थुग की सामाजिक व्यवस्था प्रकट 
करते हैं । 


भारत बौर इस्नाम 30] 


कला के क्षेत्र में भेहराब, गुम्बद और मीनारों की विदेशी कल्पनाएँ हिन्दू कला 

'की परम्पराओं के साथ मिश्चित हो गयीं। हिन्दू और मुस्लिम तत्त्वों के समन्वय से 

भवन-निर्माणकला की एक नवीन शैली का विकास हुआ। मुस्लिम वारतुकला की 

कठोरता और सादगी कम हो गयी और हिन्दुओं की अत्यधिक लालित्यपूर्ण बलंक्रारिता 
संक्षिप्त कर दी गयी। वास्तुकला में मुसलमानों की रचना-कृति और सामंजस्य 
हिन्दुओं की दिव्यता और अलंकरण में धुल-मिल गये | परिणामस्वरूप, विशाल प्रांगण 
वाली मल्जिदें, भव्य सभा-मण्डप वाले मन्दिर व विशाल भवन कलापूर्ण अलंकरणों सहित 
बनने लगे । मेहराब व गुम्बद जो मुसलमानी भवनों व मस्जिदों में समुचित अनुपात 
के साथ बनाये जाते थे, हिन्दू कला में प्रविष्ट हो गये । इसी प्रकार विविध रंगों के 
भरते और सुनहरे फूल-पत्तियों के बनाने का कार्य भी भवन-भिर्माणकला में स्थान 
पाने लगा । 

प्रश्नावली 

. किस रूप में इस्लाम ने भारत में मुस्लिम राज्य के स्थापित हो जाने के पश्चात्‌ 
देश के विभिन्न प्रदेशों में हिन्दू समाज व संस्कृति को प्रभावित्त किया ? 

2. मसध्यन्युग में भारत में इस्लाम की सांस्कृतिक सफलताओं के परिणामों का 
मूल्यांकन कीजिये । 

3. दिल्‍नी के सुलतानों के शासन के अन्तर्गत मध्ययुगीन भारत में लोगों की 
सामाजिक, आथिक और धार्मिक दशाओं का वर्णव कौजिये । 

4. भक्ति-आन्दोलन की उत्पत्ति, प्रकार भौर विकास का वर्णन कीजिये । 

5. हिन्दु घामिक आन्दोलतों ते किस प्रकार इस्लाम के प्रसार का प्रतिरोध किया ? 

6. भारत में मुस्लिम शासन के प्रतिष्ठित हो जाने के पश्चात्‌ देश के विभिन्न भागों 
में हुए भारतीय साहित्य के विकास का पूर्णरूपेण विवेचन कीजिये । 

प. इण्डो-मुस्लिम वास्तुकला की क्‍या विशेषताएँ थी ? अपने उत्तर में - इसको 
समफ्काने के लिए मिदिष्ट उदाहरण दीजिये । 

8, सध्य-युग सें भारत के घासिक और साहित्यिक अन्दोलनों का वर्णन कीजिये। 
इसके लिए कौन से तत्व उत्तरदायी हैं ! 

9, वेरहवीं शताब्दी की भवत-निर्माणकला के तत्वों को बताइये और इस मत 
का विवेचन कीजिये कि यह कला इस युग की राजनीतिक दत्ा की अभि 
व्यक्ति थी । 

0. मुगल-य्रुग के पूर्व के काल में इस्लास ते धर्म, भाषा और कला को कैसे प्रसा- 
वित किया ? इसके लिए कौत से तत्व सहायक हुए ? 

8!, गारत में मुस्लिम शासन के प्रारम्भिक वर्षों में घास्तुकला की सन्नीत 'भारतीय” 
शैलियों के विकास में जिन तरंवों ने सहायता दी, उतका विवेश्रन' कीजिये । 
अध्य-युग की इस तवीन शैली में जो भवन्र तिमित हुए हैं, उनका वर्णन कीजिये। 

42. इस कथत की व्याख्या कीजिये कि दिल्ली प्रल्तनत कला और साहित्य की 
उत्साही संरक्षक थी और यहू सांस्कृतिक राज्य कहलाते के योग्य है । 

83. | डक ३; हैं? इण्फो-मुह्लिस संस्कृति के विकास में सुफी सत्तों की कया 
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अथवा 
पुववेन्सध्यकालीत भारत में हिस्दू-मुस्लिम सासक्ृतिक समन्वय के तिर्माण मे 
मुस्लिम सूफी सन्‍्तों ने क्‍या कार्य किये ? 
उस विविध सामाजिक भौर राजनी तिक प्रभावों का वर्णन की जिये जिनके कारण 
उस सुधारवादी-आन्दोलत का उत्कर्ष हुआ जो भक्ति-आन्दोलन के नांध 
से प्रस्यात है। भक्ति-सम्प्रदाय के किन्‍्हीं दो सुधारकों के सिद्धान्तों पर टिप्पणी 
लिखिये । 
भारतीय सस्क्ृति के विकास में सुधारवावी सन्‍्तों की देन का विवेचन की जिये । 
क्या भाप इस सत से सहमत हैं कि पूर्ब-मुगलकालीन युग (08-५प्रहाक्ष 
एश700) भारतीय इतिहास का सबसे अधिक अन्धकारमय काल है ? 
टिप्पणियाँ लिखिये---मलबरूती, अमीर खुसरों, गुह तानक, कबीर, 'इण्डो- 
सरसैनिक' कला-शली (॥00-88780070 /॥/) । 
भारत के घाधिक तथा कला-कोशल के इतिहास में सल्तनत-युग के महत्त्व को 
स्पष्ट कीजिये । 
"दिल्‍ली और अन्य कई नगरों में मुस्लिम शासन के स्थाबी रूप से हरथापित 
हो जाने से भारत में'कई उल्लेखनीय परिवतेन हुए ।/ सल्तनत-ग्रुग की स्थापत्य- 
कला और धर्म का विशेष उल्लेख करते हुए इन परिवतेनों का विवेचन की जिये ! 


44 
भारतीय संस्कृति और मुगल 





सुगल शासन की स्थापना--मध्य एशिया में फरगाना के राजकुमार जहीरुद्दीन 
बाबर ने भारत पर आक्रमण किया। अप्रैल 526 ई० में उसने दिल्‍ली के सुलतान 
इब्राहीम लोदी को पराजित कर दिया भर दूसरे ही वर्ष कानवाह के युद्ध मे राणा 
साँगा पर भी विजयश्री प्राप्त की । इससे भारत में मुगल राज्य स्थापित हो गया । 
बाबर का उत्तराधिकारी हुमायू हुआ जिसे उत्तरी भारत में अपनों शक्ति को संगठित 
करना पड़ा । इसके हेतु उसने गुजरात पर आक्रमण कर बहादुरशाह को पराजित कर 
दिया परन्तु वह स्वयं अफगान' नेता शेर॑जाँ हारा सावधानी से आयोजित युद्ध में 
पराजित हुआ और भारत छोड़ कर उस्ते फारस जाता पड़ा । 

सूर राजवंश (540-55 ई०) और शेरशाहु पुरी--शेरला दिल्‍ली के राज्य- 
सिंहासन पर शेरशाह के ताम से आरूढ़ हुआ जौर उसने 540 ई० में सुर राजवश 
की स्थापना की । अपने दक्ष शासन, मौलिक भूमि-सुधार, लोक-कल्याण के कार्य और 
न्याय तथा सहिष्णुता की नीति से वह भारत के महाश शासकों में प्रतिष्ठित है। 
वह प्रथम सुलतान था जिसने लोगों की इच्छा पर आाश्चित भारतीय त्ातज्नाज्य की 
नींव डालने का प्रयास किया | उसके उत्तराधिकारी दुर्बंल थे, अतएवं तत्कालीन 
श्राजकता का लाभ उठाकर हुमायू ने भारत पर आक्रमण किया और पर्द्रह वर्ष की 
अनुपस्थिति के पश्चात्‌ पुत; अपना खोया हुआ विएली का राज्य आप्त कर लिया । 

हुमायूँ का पुन/स्थायन और इतका सांस्कृतिक सहत्वत-- हुमायू की पुन:स्थापना 
अपने साथ ईरानी सांस्कृतिक प्रभाव भारत में ले आायी। ईरानी सा आज्य में हुमायूँ 
के दी्घ काल के निवास ने उसके उत्तराधिकारी के साम्राज्य को ईरानी रंग में रंग 
दिया । उत्तके साथ ईराब जाने वाले तामत्त और उम्तके साथ ईरान से भारत आने 
वाले ईरानी व्यक्ति भारत में ईरात्तीकरण के केन्द्र बन गये ) इसके अतिरिक्त गुणवान 
योग्य ईरानी व्यक्ति निरन्तर भारत में झ्ञाते और मुगत राजसभा में उच्च पद पर 
प्रतिष्ठित द्वोते रहे। फलतः आगामी धौ वर्षों में मुगल साज्राज्य ईरानी सांस्कृतिक 
तत्वों से अधिक रजित हो गया था | 

अकबर और घुगलों के अन्तर्गत राष्ट्रीय राजतन्त्र की स्थापना--हुमायूँ का 
उत्तराधिकारी अकबर हुआ, जिसने [556 ई० में हैमू को पराजित किया। इससे अफगात 
शासन की इतिश्री ओर मुगल शासन की स्थापना हो गयी । अनेक युद्धों के पशचातु 
अकबर ने मालवा, गोंडवादा, गुजरात, रणथम्भौर, चित्तोड़, बंगाल, काबुल, काममीर, 
सिन्म, बसूचिस्तात, उड़ीसा और हक बदल! जीव लिये बौर उन्हें अपने राज्य में 
मिला लिया । बीस वर्ष,में मेवाड़ को छोड़कर संमस्त भारत में अकबर ने अपनी 
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अभता स्थापित कर ली। तब उसने नवीत नीति का अनुसरण किया। अकबर ने 
राजपूतों के साथ मित्रता की उदार नीति और उनके साथ वैवाहिक सम्बन्धों, हिन्दुओं 
पर लगाये गये जजिया और तीर्थ-कर के उन्‍्मुलन, अपनी धाविक सहिष्णुता की नीति 
झौर हिन्दुओं को राज्य में उच्च पदों पर नियुक्त करते की नीति से अपने शाप्तत का 
विदेशीपन कम कर दिया और राष्ट्रीय राज्य का निर्माण किया। हिन्दुओं को अपने 
पक्ष में करने की उदार नीति से उससे राष्ट्रीय राजतन्त्र का मार्ग सुलभ कर लिया । 
उसके सामाजिक सुधारों, उसकी भूसि-ककर और मनसबदारी की प्रथाओं व उसके 
सुदक्ष व स्वस्थ शासन से वह मुगल साम्राज्य का वास्तविक संस्थापक माना जाता है। 
उसके उत्तराधिकारी जहाँगीर के शासनकाल में उसकी चतुर नीतियों का यथार्थ प्रभाव 
अकट हुआ और जब औरंगजेब ने उतकी नीतियों को पलट दिया, तब मुगल साम्राज्य 
को मृत्युतम आधात लगा । 

जहांगीर (605-627 ई०)--अकबर के बाद जहाँगीर सिंहासनारुढ़ 
हैआ । दीनइलाही को छोड़कर उसने अकबर द्वारा निर्धारित नीति का अतुकरण 
किया । उसका शासन साम्राज्य में शांति व समुद्धि का काल था, परन्तु नूरजहाँ और 
उसके परिवार के प्रभाव के कारण राजसभा और साम्राज्य में ईरानी सांस्कृतिक 
तत्त्व प्रविष्ट होने लगे थे । 

शाहजहाँ ([627-658 ई०)---कठोर संघर्ष के पश्चात्‌ शाहजहाँ जहाँगीर 
का उत्तराधिकारी हुआ ! वुन्देशों और खानजहान लोदी के विद्रोहों का दमन करके 
उसमे दक्षिण के गोलकुण्डा और बीजापुर के सुलतानों के विरुद्ध युद्ध किया और उन 
'पर अपना प्रभुत्व स्थापित करने में सफल हुआ । उसने राज्य के राष्ट्रीय रूप को 
बनाये रखा। मृगलों में शाहजहाँ सबसे महाब्‌ तिर्माता था। उसके शासन को मुगल- 
कान का 'स्वर्ण-युग' कहा जाता है। यद्यपि उसका शासन मुगल साम्राज्य के चरम 
उत्कपें का समय था परन्तु उसके शासन में ही पतन के बीज बो दिये गये थे । 

औरंगजेब (658-707६०)--राज्यारोहण के लिए बन्धुओं में हुए अनिष्ट- 
कारी युद्ध के पश्चात्‌ औरंगजेब दिल्‍ली के सिंहासन पर आरूढ़ हुआ। उसने प्रारम्भ से 
ही अकबर की राष्ट्रीय राज्य की नीति परिवर्तित कर दी और राज्य का इस्लामी रूप 
पु: स्थापित कर दिया | अपनी धार्मिक अनुदारता और' इस्लामी सिद्धास्तों के प्रति- 
पादन से, अपनी हिन्दू विरोधी सक्रिय नीति से (मन्दिरों का विध्व॑ंस, हिन्दू व्यापारियों 
पर दमनकारी कर, जजिया-कर का पुनः आरोपण, हिन्दू अधिकारियों की सेवा निव॑त्ति, 
राजसभा में हिन्दू प्रयाओं का अन्त, हिन्दुओं का बलपुर्वेक घर्म-परिवर्तत क्ादि), और 
राजपू्तों के साथ स्वस्थ सम्बन्धों का चिच्छेद करके औरंगजेब ने धर्मतन्त्रवादी राज्य 
का निर्माण किया और इमसे राष्ट्रीय राज्य का अन्त हो गया। अपने चिचारों और 
ज्वरित्र से औरंगजेब सुहद् राज्य का निर्माण करने में सर्वेधा अयोग्य था। अकबर ने 
मुगल सा आज्य की नींव डाली और राष्ट्रीय राज्य का निर्माण किया परच्तु औरंगजेब 
ने इसका अन्त कर दिया ! 

औरंगजेब के पश्चात्‌ निर्बेल उत्तराधिकारियों की एक दीघे पंक्ति है जिनमें से 
अस्तिम सम्राट बहादुरशाह को अंग्रेजों ने 857 ई० के विद्रोह के पश्चात्‌ सिंहासन 


आरवतीय संस्कृति और मुगल 305 


च्युत कर रंगून को देश-मिकाला दे दिया, जहाँ 862 ई७ में कारावास में उसका 
देहावसान हो गया । 
मराठों का उत्थांन और पतन 

महाराष्ट्रों में मुस्लिम शासनकान में भक्ति-आन्वोलन ने राष्ट्रीय भावना जाग्रत 
कर दी और उसकी पराकाप्ठा शिवात्री (627-680 ई०) जैसे नेता के उत्कर्ष 
में हुईं। उसने राष्ट्रीय भावनाओं से ओतप्रोत हो, मराठों को सैनिक समुदाय में 
सगठित किया और बीजापुर तथा मुगल सेनाओं को पराजित कर भयंक्तर प्रतिरोध 
के होने पर भी हिन्दू राज्य की स्थापना की । स्ववेश-भक्त, सेनापति, शासक और 
गाजनीतिज्ञ के रूप में शिवाज़ी अपते समकालीन लोगों में अधिक उच्चतम पद्र पर 
अ्तिष्ठित थे । 

शिवाजी का उत्तराधिकारी उनका पुत्र शम्भाजी (!680-689 ईं०) हुआ। 
औरंगजेब ने उसे बन्द्री बनाकर उप्तका बध कर दिया और उसके अबोध पुत्र शाह को 
अपने संरक्षण में ले लिया । इसके बाद मराठों की स्वतन्त्रता के लिए सुगलों से एक 
दीघंकालीन बुद्ध प्रारस्भ हो गया ! औरंगजेब की मृत्यु के पश्चात्‌ शाह मह्दाराष्ट्र में 
लौट आया और सतारा में राजगही पर बैठा । शाह के शासनकाल में महाराष्ट्र में 
शक्तिशाली पेशवाई शासन-विधि का प्रादुर्भाव हुआ । द्वितीय पेशवा बाजीराव ([7 20- 
740 ई०) ने हिन्दु-पद-पादगाही के सिद्धान्त की घोषणा की जिसका अभिप्राथ 
यह था कि अखिल भारतीय हिन्दू साम्राज्य क्री स्थापना की जाय भौर भहाराष्ट्ु 
उसका केरद्र हो। तृतीय पेशवा बालाजी बाजीराव (740-76] ई०) के शासनकाल 
में यह कल्पना मूर्तते स्वरूप हो गयी और भराठा साम्राज्य के अस्तर्गत लगभग समस्त 
भारत आ गया । 757 ई० में जब मराठों ते अपने मनगाने ढंग से कठपुतली मुगल 
सजआट को सन्धि की शर्ते लिखवायीं तब मराठों ते मुग्लों की प्रभूसता को सम्पूर्ण 
नष्ट-अष्द कर दिया था। अब विहली में मृगल सम्राद की केवल छाथा ही शास्रत 
कर रही थी । परिणामस्वरूप, 476] ई० में पानीपत के रफक्षेत्र में अफगान शासक 
अहमदशाह के नेतृत्व में मुस्लिम सत्ताओं और मरादों के बीच संघर्ष अवश्यस्भावी हो 
ग़या | यद्यपि पानीपत के युद्ध का परिणाम मराठों के व्विपक्ष में हो गया, तथापि दे 
इस आधात से शीघ्र ही सेमलकर उठ घड़े हुए । 

76] ई० के पश्चात्‌ उत्तर भारत में मराठा शक्ति सामत्तवादी बड़े मराठा 
मरेशों (इतालियर के मिन्धिया, इस्वौर के होक्कर, नागपुर के भोंसले भौर बड़ौदा 
के गायकवाड़) द्वारा स्थापित की गयी। उदच्तीसवी शताब्दी के प्रथम चतुर्थ भाग में 
अंग्रेजों ने घीरे-धीरे एक के बाद दूसरे इन चारों सत्ताओं को पराजित कर विया' 
भोर स्थतन्त्र मराठों का अस्तिम चिन्ह विलुप्त हो गया । 

मुगलों के अन्तर्गत्त जीवन 
डॉन्टर बेनीप्रसाद ने अपने ग्रन्थ 'जहांगीर' में लिखा है कि “मुंगलों का एक 


3. यह प्रधानता निम्तलिखित पुस्तकों पर आधारित है; 
(3) सै 888०5 प्रिंशेकप 9 ज08 एड 97. 8. ७. काड्ुफा सैश आगत 
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सांस्कृतिक साम्राज्य था” प्रोफेनर एस ० आार० शर्मा ने अपनी पुस्तक, “[]6 (१६४००॥४ 
[9 [708” में मुगल संस्कृति का उल्लेख करते हुए लिखा है कि मुगल संस्कृति के तत्त्व 
विशुद्ध रूप से न तो हिन्दू हैं और न मुस्लिम, परन्तु दोनों का सुन्दरतम समन्वय है। 
प्राभ्मिक मुसलमानों ने प्रत्येक वस्तु जो हिन्दू थी, विनष्ट कर दी, पर मुगलों ते उनको 
अपने में मिलाकर, उसका एकीकरण कर अमर सांस्कृतिक तत्वों की रचना की । सच 
बात तो यह है कि दिल्ली-सुलतानों के शासन से उत्तराद्ध में सामंजस्य, सहिष्णुता 
और सहयोग की जो प्रवृत्तियाँ समुदित हुई थीं, मुगल शासन में बे पूर्णतया प्रस्फुटित 
हुई एवं सुन्दर सॉस्कृतिक जीवन की अभिव्यक्ति हुई। इसकी छाप हमारे सांस्कृतिक 
जीवन के विभिन्न अंगों पर आज भी हृष्टिगोचर होती है। मुगल शासन में आथिक 
समृद्धि और शान्तिमय जीवन ने इस सॉस्क्ृतिक समस्वय व विकास में पूर्ण सहयोग दिया ॥ 
सामाजिक दशा 

समाज की रचना--मुगलकाल में समाज सामन्तवादी आधार पर संगठित था 
जिसमें बादशाह सर्वप्रधान था | बादशाह के नीचे शासकीय सामन्‍्त थे जिनके विशिष्ट 
अधिकार, सुविधाएँ एवं सम्भानीय पद होते थे । यह सामन्त-वर्ग इच्छानुकूल शासन 
चलाता था । इन सामन्तों में विभिन्न श्रेणियाँ व स्तर थे। यद्यपि सामन्तवाद में 
विदेशी तत्त्व भी सम्मिलित थे, परन्तु किसो को भी धन-द्रव्य बाहुर ले जाने की आज्ञा 
नही थीं | सामन्‍्तों के नीचे छोटा और मितव्ययी म्ध्यम-वर्ग था और इसके नीचे 
निम्न-बर्ग थे । 

भोग-विलासपूर्ण उच्च जीवन का स्तर---सामन्त लोग घन-द्रव्य और सुख-सुवि- 
धाओं में इबे रहते थे और घनाढ्य लोग अपने पास साधनों की प्रचुरता के कारण भोग॑- 
विलास, ऐप्वर्य और मद्यपात में संलर्त रहते थे । मुगल पदाधिकारी भी आमोद-प्रमोद में 
अपना जीवन व्यतीत करते थे । भोग-विलास से परिपूर्ण जीवन मुगल राज-दरबार और 
मुगल-युग के सम्मान के लिए एक आवश्यक वस्तु थी। उच्च-बर्गों के वस्त्र, भोजन और' 
जीवतन-निर्धाह एवं रहन-सहन में भी विलासिता की आभा भलकती थी। इससे घनवान 
और सामन्‍्तों के जीवन-स्तर तथा साधारण लोगों के जीवन-स्तर में बृह॒द्‌ अन्तर होना 
स्वाभाविक था । इस युग में भारतीय राजसभाओं और सामन्तों के जीवन में सबसे 
अधिक आकर्षक तत्त्व भोग-विलास की अतुलनीय भावना थी। बावशाह का वरबार घत' 
और संस्क्ृतिं का केरद्र था । अकबर ने ही भुगल दरबार के दिव्य और शानदार जीवन' 
का सुत्रपात किया । जब कभी सज्ञाद बाहर पर्यटन करने जाते थे, तब किसी भी रूप 
भें उनकी शासम-शौकत में कमी नहीं होती थी भौर राजधानी भी अपनी दिव्यता' और 
भव्यता के साथ अ्म्ण करती थी। दुरस्थ प्रदेशों में थरुद्ध-संचालल करते समय भी" 
शाही दरबार के रंग-ढंग में विशक्ति की कोई भावता नहीं रहुती थी । सम्राट, दरधार 
और अपने संरक्षकों का अनुकरण करके सामन्‍्त भी अपव्यय और भोग-विलास का 
जीवम व्यतीत करते थें। राजवंश, साम्रन्त और उच्च-बर्ग के लोगों के जीवम' का! 
प्रमुख उहे श्य क्धिक से अधिक सुख, विलास व ऐश्वर्य का जीवन व्यतीत करना था, 


| 


(9) 776 “हा क्र ट्फ्राफ्ा096 छांहाएए जज ग्रवा&, ए० ॥५. 
(०) ४पशाश एप 75 [ह6ी ७ए ए/, वश क्न&त /9540 
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सथपि उनमें दानशीलता, वीरता, विद्या-प्रेम आदि गुण थे। उनमें गर्व का आत्म- 
सम्मान कूट-कूट कर भरा था। वे शोषक थे ओर श्रमिकों व निम्न श्रेणी के लोगों 
द्वारा उत्पन्न धन का अपव्यय करते थे। वेश-भूषा, भोजन और जीवन के ढंगों में 
सामस्तों और उच्च-वर्गों ने ऐश-आराम की भावना प्रदर्शित की । जरी के बेल-बुटेदार 
कपड़े, छपे हुए रेशम और मलमल के वस्त्र बड़े-बड़े सामन्‍्तों की साधारण वेश-भूषा 
थी। बहुमूल्य वस्त्राभूपण धारण करता बादशाह और दरबारी अपती शान समभते 
थे। भोजन बहुमूल्य, अत्युत्तम, विशिष्ट व स्वादिष्ट होता था, जैप्ता सर टॉमस रो 
ते वर्णन किया है। हिन्दुओ के सादे, रूखे-सूखें भोजन का स्थान अब घनो और उच्च- 
बर्यों' के चटपटे मसाले वाले बहुमूल्य च विशिष्ट भोजन ने ले लिया था। मध्य-पूर्व 
की बहुमूल्य विविध भोजन-सामग्री का उपयोग होने लगा था। मध्य एशिया और 
ईरानी अमीरों के रीति-रिवाजों का अनुकरण करके हिन्दू सामन्त भी बड़ी-बड़ी 
दावतें देने लगे थे | दुलंभ फल, अद्भुत उबाले हुए पदार्थ, पाकशास्त्रकला के अनुसार 
बनाये गये स्वादिष्ट व रुचिकर भोजन, जिनका विकास ईरान के समाज में हुआ था, 
भारत में था गये भौर शीघ्र ही हिन्दू तथा भुत्तलभातों दोनों के ही धनसम्पन्न-बर्गों 
में लोकप्रिय हो गये । सांस भोजन का सामान्य पदाथे था परन्तु गो-मांस प्राय: प्रयुक्त 
न होता था । फलों का खूब प्रचार था भौर बहुधा ये बुखारा तथा समरकन्द से मंगाये 
जाते थे। प्रीष्मकाल में संभी श्रेणी के लोग बर्फ का प्रयोग करते थे परन्तु सामन्त 
लोग इसका उपयोग वर्ष भर करते थे। मद्यमान का दुष्यंतन अधिक था और विदेशों 
से उत्तम से उत्तम मदिरा मगाकर उसका उपयोग किया जाता था । 

विशाल अन्तःपुर इस युग की साधारण बात थी और राजा ते लेकर नीचे 
सामन्तीं तक प्रत्येक बहुसंस्या में स्त्रियों, दासियों, और नर्तकियों को रखता था। अबुल 
फ़जल के अनुधार अंकबर के अन्त.पुर भें 5,000 र्त्रियाँ थीं जिनकी देखरेख महिला- 
अधिकारियों का पृथक मण्डल करता था । अन्तःपुर की हव नारियों पर सहस्त्रों रुपये 
व्यय होते थे और अवसर आते पर प्रीतिभोज भी दिये जाते थे। रसित्रियों का कोई 
महत्त्व न था। मे केवल भोग-विलास की बस्तु समझी जाती थीं । 

अनेक प्रकार के आमोद-प्रमोद और खैल-तयाशों में सामन्‍त लोग भाग लेते थे | 
सामन्‍्तों व धनवानों के मकान भव्य प्रासाद थे जो अधिक धृत्त व्यय करके धुसज्जित 
किये गये थे | शाहजहाँ के शाप्तन के अन्तिस वर्षों में सामन्तगण अपनी प्राचीनतम' 
एपयोगिता को खोने और अधिक पतित होते लगे थे। औरंगजेब के शासनकाल 
और अठारहवीं सदी में उनमें उत्तरोत्तर पतन होने लगा था। शिक्षा के अभाव, 
छप्तंयम तथा अत्यधिक मद्यपान ने ऊरहें अवनति के गड्ढे के ढकेल दिया था एवं उनके 
ईर्ष्या-द्ेेंष, वैममस्य भौर प्रडयस्तों से सामाजिक जीवन दूषित हो गया था । 

संध्यम-वर्ग के लोग--मध्यम-वर्ग में प्राय: राज्य-कर्मचारी और व्यापारी ध्म्मि- 
लित से। मध्यम-वर्ग के लोग गर्व व बाह्माडम्बर में अधिक व्यय नहीं करते थे | 
परन्तु वें अपने घन्धों व व्यवसायों के अनुकूल स्तर के अनुसार रहते थे। राज- 
सभा के तिम्त पदाधिकारी अपने-अपने कार्य द्वारा निर्धारित स्तर के अंगुसार रहते! 
थे। जैसा प्रसिद्ध इतिहासज्ञ मोरलैण्ड (((/07७:&॥6) संकेत करते हैं कि इन लोगों का 
जीवन अपेक्षाज्ञषत सुखी व सम्पन्न था। सावारणतयां व्यापारीग्रंण सावा, शान्त और 
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संयभी जीवन व्यतीत करते थे। था तो वे अपना धन छिपाकर रखते थे अथवा 
अत्यन्त ही मितव्ययी जीवन व्यतीत करते थे जिससे स्थावीय अधिकारी था फोजदार 
उन्हें धन से वंचित व कर दें । पश्चिमी समुद्रत॒ठ के व्यापारियों ने, जिन्होंने अपने 
विस्तृत व उच्चत व्यापार से अधिक घन संग्रह किया था, उच्च जीवन-स्तर को बनाये 
रखा और वे भोग-विलास में रत रहते थे क्‍योंकि उन्हें अन्य व्यापारियों के समान 
धनापहरण का भय नहीं था । 

मिम्न-बर्गों के लोग--निम्न-वर्ग के अन्तर्गत नगर के शिल्ती, श्रमजीवी, ग्रामीण, 
कपक आदि थे | उपरीक्त दो श्रेणियों की अपेक्षा इनका जीवन कठोर एवं असन्तोष- 
जनक था। इसके पास्त वस्नरों का अभाव रहता था | ऊनी वस्त्र और घूते तो उनकी 
सामथ्य के बाहर थे | साधारण स्थिति में भुखमरी नहीं थी, परन्तु अकाल और दु्भिक्ष 
के समय उन्तको अनेक कष्ट रहे होंगे । फ्रांसिस्को पलसीर्ट (#0॥08९०0 ?8]8807) 
के वर्णन से हमें विदित होता है कि उस समय लोगों की तीन श्रेणियाँ थीं जिनका 
स्तर बासता से कुछ ही ऊँचा था। वे श्रमजीवी, चपरासी, सेवक और दुकानदार थे । 
अमजी बियों का कार्य स्वेच्छाकृत नहीं था, वेतत कम था, खाद्य-सामग्री और शुहों में 
दरिद्रता थी और वे केन्द्रीय सरकार की दमन-नीति के शिक्षार होते थे। वेतन कम 
होने से नौकरों की संख्या अत्यधिक थी । उनमें ईमानदारी दुलेंम थी और भपने वेतन 
को पूरा करने के लिए वे 'दस्तूर' माँगते थे, यद्यपि दुकानदार धनवान भर प्रतिष्ठित 
होते थे, परन्तु ये साधारणतया अपने घन को छिपाकर रखते थे | इन्हें अत्यधिक 
हानि उठानी पड़ती थो क्योंकि इन्हें राजा और उसके अधिकारियों को बाजार-भावों 
की अपेक्षा नीची दरों पर वस्तुएँ देनी पड़ती थीं । 

अकबर सें समय में कुषक सुक्षी जीवन व्यतीत करते थे क्‍योंकि राजा की माँगें 
निदिष्ट थीं और उनके प्रति बादशाह की भावता उदार थी । राज्य की ओर से कृषकों 
का विशेष ध्यान रखा जाता था और राज्य-कर्मचारी सरकारी अदिशों के अनुसार 
उतके साथ नमज्जता का व्यवहार करते थे । परन्तु शाहजहाँ के अन्तिम वर्षों में प्राध्त- 
पतियों द्वारा कृषकों को अधिक कष्ट दिये जाते थे; अतः उतकी दशा निक्ृष्ट होती 
गथभी कौर वरिद्रता बढ़ने लगी। साधारणतया लोग ईमानदार और वचन के पके 
होते थे एवं उनमें संतोष की भात्रा अधिक थी । इसीलिए उन्होंने प्रचलित राजनीतिक, 
सामाजिक व आशिक प्रतिबन्धों या अच्यायों के विरुद्ध आवाज बुलन्द नहीं की । 

समोरंजन के साधत--उस समय आमोद-प्रमोद के अतेक' साधन विद्यमान थे । 
सभी मुगल बावशाहों को खेल-कुद व व्यायाम में अभिरुचि थी। शिकार, पोलो तथा 
पणुथुद्ध प्रचलित थे और कुश्ती लड़ने तथा कबूतर उड़ाने का शौक भी लोगों को था । 
इसके अतिरिक्त शतरंज, चौपड़, पाँसा आदि बैल खेलने में लोग आनन्द लेते थे । 
मधणपान्र से लोग अनभिन्न वहीं थे । उच्च-वर्ग के लोग, 'सामन्‍्तों' और औरंगजेब कौ 
छोड़कर सभी मुगल बादशाह मच्यपान के आदी थे । “बाबर का क्षामोद-प्रमोव, हुम-यू 
का अफीम की पीनक में धुद रहना, सदिरा के प्रभाव से अकबर का सवक्‍कीपन, अत्य- 
घिक सदिरापान के कारण अकबर के दो पुत्रों की अल्पायु में ही मृत्यु हो जाना और 
जहाँगीर का सदिराष्रेम आदि बातें इस कथव की पृष्टि करती हैं।” मच्पान और 
अफीम-पैेवन के अतिरिक्त लोग तम्बाकू भी पीते थे । 
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वस्त्राभुषण--मुग ल-युग अपने वस्त्नानुराग के लिए प्रसिद्ध था। जरी में बहु- 
मुल्य वस्त्र व रेशम तथा मलमल के सुन्दर कपड़े उच्च-वर्ग के लोग पहनते थे | जाति- 
चिन्ह के अतिरिक्त, जिससे हिन्दू लोग पहचाने जा सकते थे, हिन्दू और मुसलमान दोनों 
वर्गों के सामनन्‍्तों की वेश-भूषा एक सी ही थी | दरबार की शान उन्हें बहुमूल्य वसत 
और रत्नजड़ित आभूषण धारण करने के लिए बाध्य करती थी। अबुलफजल के 
कथनानुस्तार बादशाह अकबर को प्रति वर्ष एक सहस्त्र वेप-भूषाएं बनवानी पड़ते थीं जो 
प्रायः राजसभा में आने वाले लब्धप्रतिष्ठित व्यक्तियों में वितरित की जाती थी। 
यद्यपि साधारण हिन्दू आजकल के ही समान धोती पहनते थे, परन्तु उच्च-बर्ग के 
लोग उत्सव-समारोह के समय पाजामा ओर अचकन का प्रयोग करते थे । हिन्दुओं ने 
मुसलमानों की वेष-भूषा और शिष्टाचार अपना लिये थे | अाभूषणों का प्रयोग हिन्दूँ 
और मुत्तलमान दोनों ही करते थे । 

स्त्रियों की दशा--यपि पर्दा-प्रथा की कठो रता के का रण महिलाओं की स्थिति 
पतित होती जा रही थी, परन्तु मुगल-युग में कतिपय प्रसिद्ध स्त्रियाँ हो गयी हैं । इस 
युग की सम्मानित स्त्रियाँ दाराशिकोह की साथिन राजकुमारी जहाँआरा, औरंगजेब 
की साथिन राजकुमारी रोशनआरा, औरंगजेब की कन्या जेबुत्चिसा जिसकी कविताएँ 
आज भी हम सुनते है, अहमदनगर की चाँदवीबी, सम्राशी नुरणहाँ, शिवाजी की 
माता जीजाबाई और महाराष्ट्र में राजाराभ की रानी ताराबाई थीं। पर इससे 
तत्कालीन समाज में स्त्रियों की वास्तविक दशा का भाभास नहीं होता । संक्षेप में, 
हिन्दू नारीत्व ने धर्म व रूढ़ि से अपनी शक्ति प्राप्त करते हुए अपनी परम्पराओं को' 
बनाये रखा था, परन्तु इस युग की साधारण प्रगति के अनुपात में महिलाओं की 
उश्नति के कोई प्रमाण नहीं हैं। हिन्दू सित्रयों में सती और बाल-विचाह की प्रपा 
प्रचलित थी । 

सापाजिक झूढ़ियाँ और प्रयाएं--साधारण मनुष्यों में असंयम का दुगु ण इतना 
नहीं था जितना धनवान झोर सामन्‍्तों में था। प्रायः लोग अपने भोजन में 
संयमित थे और विदेशियों के प्रति शिष्टाचार का व्यवहार करते वे । हिन्दू और 
मुसलमान दोनों ही कुशल व्यापारी थे और मुसलमान सभी प्रकार के व्यवसाम करते 
थे। हिन्दू और मुसलमान दोनों ही समान रूप से ज्योतिष की भविष्यवाणियों पें 
विश्वास करते थे । प्रत्येक वर्ग के लोग अन्चविश्वासों में डूबे हुए थे। हिन्दू और 
मुसलमान दोनों ही धर्मात्मा पुरुषों के समारकों की पूजा करते थे। मनुष्य भूजा की 
दीन अवृत्ति ते लोगों के चरित्र को निम्न स्तर पर पहुंचा दिया था। हिन्दू, सिक्स और 
सुसलसान तीचों वर्गों के लोग गुरुओं, महस्तों और पीरों की सेवा करते थे एवं उनसे 
चमत्कार-प्रदर्शत की भाशा की जाती थी। शियाओं भौर सुन्नियों में पारस्परिक 
ईर्ष्या-द्ंष था एवं दोनों ही एक-दूसरे को काफिर कहते थे | उस युग में दासता का 
भी आधिक्य था। इसने भारतीय समाज की नैतिकता व बौद्धिक शक्ति को क्षीण कर 
विया था। हिन्दू गंगा को पवित्र सानते थे और तीरसे-यात्री उसमें स्नान करते थे। इस 
युग की प्रमुख सामाजिक प्रधाएँ सती, बाल-विवाह और दहेज की रस्में थीं। अकबर 
में मौवनावस्था के पूर्व विवाह करने को प्रथा, सभीपी सम्बन्धियों से विवाह करते को 
रस्म, अधिक दहेज को स्वीकार करने एवं बहुप्रत्ती-विवाह्‌ के निषेघ करने का प्रयत्न' 
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किया था, पर व्यर्थ रहा । जिस प्रकार जमुना नदी की घाटी और पंजाब में जाटों 
में विधवा-विवाह की प्रथा प्रचलित थी, उसी प्रकार महाराष्ट्र में भी कुछ भशों तक 
यह प्रथा थी । हिन्दू प्रधानतया होली, दशहरा और रक्षा-बन्धन के त्यौहार मनाते थे। 
इन सुअवसरों पर वे सुन्दर वस्त्राभूपण धारण करते एवं संगीत का आयोजन करते थे 
तथा परस्पर प्रीतिभोज देते थे । मुसलमानों के प्रमुख त्यौहार ईद, बकरीद ओर 
मुहरंस थे। हिन्दुओं के समाव वे सभी इन त्योहारों के समय विविध ब्ायोजन करते 
थे । ईद के अवसर पर गोवध नहीं किया जाता था।जाति और चुआछूत की प्रथा 
भी विद्यमात थी । उससें किसी प्रकार से शिथिलता नहीं आयी थी । 
टैबरनीयर जैसे विदेशी यात्री ने, जो शाहजहाँ के शासनकाल में भारत आया 
था, हिन्दुओं को मितव्यवी, ईमानदार, रायमी वे ग्रम्भीर बतलाकर उनकी प्रशंसा 
की है। उतका कथन है, “नैतिकता में हिन्दू अच्छे हैं, विवाह करने पर वे कदावित 
ही अपनी पत्नियों के प्रति अश्वद्धा व अविश्वास रखते हैं। उनमें व्यभिचार का अभाव 
है और उनके अस्वाभाविक अपराधों के विषय में तो कभी कोई सुनता ही नहीं । 
सामाजिक अध.पतन--शाहजहू के शासन के प्रारस्भिक काल में शान्ति, समृद्धि 
व प्रचुरता थी, परन्तु अन्तिम समय में लोगों की दशा खराब हो गयी थी। उत्तमें 
भिखारीपन था। भौरंगजेब के शासनकाल में लोगों की दशा अधिक बिगड़ने लगी । 
सुगल सामन्‍्तों की आन्तरिक नैतिकता, बल और सहन-शक्ति वित्ष्ठ हो गयी। रची 
और मदिरा के अत्वरत साहचरय ने उनकी नैतिकता को समूल नष्ठ क रते में अधिक 
योग दिया । जनता का नैतिक स्तर भी उच्च नहीं था और निम्न श्रेणी के अधिकारी 
निलंज्ज होकर बिना किसी हिचक के घूप्त लेते थे । राज्य-कर्मंचारी जन-कल्याण का 
किचित भी ध्यान नहीं रखते थे। सस्जिदें भी दुगु णों से वंचित नहीं थीं। राजसभा 
'बिलास प्रिय, पड्यन्त्रकारी, ईर्ष्यालु एवं चापलूस व्यक्तियों का गढ़ बंन गयी थी तथा 
'सामन्तों और दरबारियों की शूरबीरता, विद्वत्ता, उदारता, नैतिकता एवं सत्यवादिता 
विलुप्त हो गयी थी । सच्चे घर्मं का विश्वास अस्धविष्यासों ने ले लिया था। साधुओं 
व फकीरों की पुजा दिन-प्रतिदिन बलवती हो रही थी । यब्त्र-मन्त्र, जादु-टोने, ताबीज 
और चमत्कारिक औषधियों का प्रयोग होने लगा था भौर कभी-कभी तो साधना-सिद्धि 
के हेतु भर-बलि भी दे दी जाती थी । मुसलमान वंद्य कभी-कभी रोगियों को स्वस्थ 
करने के लिए जीवों की चर्2बी का उपयोग भी करते थे । अठारहवीं सदी के अन्त और 
उन्चीसवीं सदी के प्रारम्भ में हम सामाजिक प्रथाओं, राजनीति, धर्म तथा कला 
में असूजनात्मक प्रवृत्ति और पत्तित परम्पराओं के वातावरण में प्रविष्ठ करते हैं । 
सामंजत्य और सम्मिश्षण की भावषा--इस युग में बारों ओर इस प्रकार 
'प्रतन हीने पर भी आनन्द की एक यह बात थी कि हिन्दुओं और सुसलभानों के कठु 
राजनीतिक ईर्ष्या-द्व प होने पर भी दोनों सम्प्रदायों के समन्वय और सम्सिश्वण की 
अवृत्ति थी। फलत! एक नवीन समत्वयात्मक सभ्यता का उत्कर्ष हुआा जो न हिर्हु 
थी न मुसलमान ही, किन्तु हिन्दू और मृस्लिस दोनों संस्क्ृतियों के सुन्दर तत्त्वीं का 
मिश्रण थी। हिन्दू-मुस्लिम समत्वय की भावना के लिए अकबर का शासन महत्त्वशाली' 
है । घामिक समस्वम्र ज्कबर की 'दीनइलाही' में प्रदर्शित हुआ । उसने वहु सानव-प्र्म 
दिया जो जाति-पाँति व संकीणंता से विमृक्त था, पुरोहित के प्रभुत्व के बाह्याहस्तरर 
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से वंचित था और एक्रेश्वरवाद व सदाचार पर बल दे रहा था। औरंगजेब के समय 
सतनामी और वारायणी सम्प्रदायों हे हिन्दू व मुतलमान दोनों को मिलाने का प्रयास 
किया । सतनामी पन्थ में हिन्दू और मुसलमान दोनों हो सम्मिलित होते थे। इस पत्य 
के अनुयायी पूर्व दिशा की ओर मुह करके दिन में पाँच बार प्रार्थना करते थे, ईश्वर 
के नामों में अल्नाहु को सम्मिलित करते थे एवं शव को गाड़ते थे। वास्तुकला में 
ईरानी ओर भारतीय शैलियों का सुन्दर समन्वय हुआ जिसका उत्कषे अकबर व 
बाहजहाँ की इमारतों में हृष्टिगोचर होता है। इसी प्रकार मृगल चिचकला में भी 
भारतीय व विदेशी चित्रकलाओं का सुन्दर समन्वय हुआ | उद्यचानों की योजना व 
निर्माण भारतीय कलाक्षेत्र में मुगलों की बड़ी देन है। वसन, रहन-सहन, खान-पान 
और शिष्टाचार में भी हिन्दु-मुस्लिम समच्वय प्रकट हुआ | हिन्दुओं के विवाह में 
सेहरा और जामा का प्रयोग होने लगा, वेश-भूषा में पाजामा और अचकन का उपयोग 
होने लगा, भोभन में बालूणाही, गुलाबजामुन, बरफी, शाहजहांई पुलाब, जहाँगीरी 
कबाब आदि नवीन मिठाहर्याँ व भोज्य-पदार्थ प्रयुक्त होने लगे। हुकका भौर तम्बाकू 
का प्रयोग हिन्दू और मुसलमान दोनों ही करने लगे । पुत्र-प्रसव पर दोनों हीं सम्प्र- 
दाय सुन्दर संगीत का आयोजन करते लगे । स्त्रियों के आभूषण दोनों में ही समान 
होने लगे । हिन्दुओं की विभिन्न भाषा--हिन्दी, बंगला व मराठी में सैकड़ों फारप्ी, 
अरबी व तुर्की शब्दों की वृद्धि हुई। हिन्दू और मुसलमान दोनों ही परस्पर एक-दुसरे 
के त्यौहारों को मनाने लगे | यदि हिन्दू मुहरंभ मनाने लगे तो सैयद भाइयों में 
अब्दुल्लाखाँ होली और बसन्त का त्यौहार मनाता था । सिराजुद्दौला और मी रजाफर 
अपने हृष्ट-मरित्रों और सम्बन्धियों से होली खेलते थे और दिल्‍ली दरबार में तो 825 
ई० तक भी दुर्गापुजा का समारोह मनाया जाता था। दौलतराव सिन्धिया अपने 
अधिकारियों सहित मुसलमानों के समान हरे वस्त्र पहनकर सुहरंभ के समारोह में 
भाग लेते थे । 
आशिक दशा 
बाबर ते अपनी आत्मकथा में भारत के लोगों की आथिक दशा का उल्लेख 
किया है परन्तु वह वास्तविकता से बहुत दूर है। गुलबदत बेगम के 'हुसायू नाम!” 
में हिन्दुस्तान में प्रचलित सस्ते भावों का विघरण है और यह बताता गया है 
कि अमरकोट में बकरे एक रुपये में खरीदे जा सकते थे। शेरशाह के विस्तृत आधिक 
शुधारों ने उसके राज्य में लोगों की आधिक दशा में अधिक सुधार किया प्रतीत होता 
है और क्षकबर के शासन ने तो शान्ति और समृद्धि का काल ला विया । देश में खाधय- 
सामग्री सस्ती और सुकान में सर्वेक्ष भोजन पर्याप्त मात्रा में उपलब्ध होता था। 
स्मिथ के कथनातुसार अकबर के समय श्रमिकों के पास वर्तमान युग से अधिक खाथ्य- 
सामग्री विधमान थी और कतिपय भारतीय इतिहासश भी इस बात से सहमत हैं । 
परन्तु मुगलकाल में आधुनिक युग के समान ही समाज के विभिन्न वर्गों में घन का 
* समुचित विभाजन नहीं था । समाज का ढाँचा निम्त-वर्ग के शोषण पर ही माधित 
था | इतना होते पर भी लोगों की आथिक दशा बाज से अधिक श्रेष्ठ भी । 
समृद्शाली तेभर---मुगनों के समय अनेक बड़े -चब्े प्रसिद्ध नगर थे जिनमें समृद्धि 
और प्रचुरता का राज्य था। लाहौर और आगरा इस सम्रय विश्व के सबसे बड़े तंगरों 
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में से थे। खानदेश में बुरहानपुर और ग्रुजरात में अहमदाबाद भी बड़े तगर थे । पूर्वी 
भारत में वनारस, पटना, राजमहल, बदंवान, ढाका और हुगली जैसे नगरों में खुब 
ऐश्वयं और घन-सम्पन्नता थी | इलाहाबाद, जहाँ अकबर ने बड़ा दुर्गे बनवाया था, 
शीक्ष ही महच्वशाली तगर हो गया, क्योंकि इसकी सामरिक स्थिति थी और इसका 
नदियों द्वारा होने बाला व्यापार बंगाल के प्मुद्रतट पर स्थित यूरोवियनों के नवीन 
व्यापारिक केन्द्रों के लिए महत्त्वपुर्णं था । आगरा राजधानी थी परन्तु शाहजहाँ के बाद 
देहली हो गयी । 

आवागमभब के साधन--सड़को और नदियों के रूप में व्यापार के हेतु आवा- 
गमन के अच्छे साधन थे। साम्राज्य के प्रमुख केन्द्र और नगर सड़कों द्वारा एक-दूसरे 
मे सम्बन्धित थे । ये सड़कें छायादार व॒क्षों की पंक्तियों, प्याउम्ों और ऐसी सरामों से 
स्पष्टलया निर्षारित थीं, जहाँ यात्री और व्यापारी रात्रि में शान्ति व सुरक्षापर्वक रह 
सकते थे । साधारणतया यात्रा सुरक्षित होती थी | यद्यपि कतिपय क्षेत्रों ने लुट-खसोट 
के लिए कुल्याति प्राप्त की थी, तथापि सड़कों को चोरों, डाकुओं, लुटेरों आदि से 
सुरक्षित रखते के लिए स्थानीय अधिकारी सफल कार्यवाही करते थे। राज्य में सड़क-« 
निर्माण की प्राचीन परम्पराओं को शूर शासकों ने बनाये रखा और मुगलों ने उनका 
अनुकरण किया। साम्राज्य के प्रधान केन्द्रों को सड़कों द्वारा सम्बन्धित और मियन्त्रित 
कर दिया गया था । शेरशाह ने ग्राण्ड ट्रक रोड को पुरा किया जो भीर्यों की देन है । 
बंगाल के साथ, जो साम्राज्य का एक प्रधान प्रान्त था, आधागमन समुचित व्यवस्था 
भें रखा गया था | एक अन्य महत्वपूर्ण सड़क आगरा को जहमदाबांद से जोड़ती थी 
और वहां से सुरत होती हुई मक्का के मुख्य द्वार तक जाती थी और विश्व के अन्य 
व्यापारिक केन्द्रों से सम्बन्ध स्थापित करती थी । यह साम्राज्य की प्रमुख व्यापारिक 
सड़क थी । वक्षिण भारत में जाने वाली सड़क, दक्षिण के युद्धों के कारण जो सा ज्ाज्य- 
वादी लीति का नियमित अंग थी, अच्छी दशा भें रखी जाती थी । नदियाँ भी माल 
लाने-ले जाने के लिए श्रेष्ठ साधन थीं। गंगा नदी का जलमार्ग अधिक लोकप्रिय था' 
कौर इलाहाबाद से बंगाल के लिए नावों के बेड़े नियमित हूप से चलते थे । वास्तव 
में गंगा धदी के द्वारा जलमागों की पूर्ति होती थी । 

कृषि--देश में कृषपि-कार्म खूब होता था और अकबर ने इसकी उन्नति के लिए 
विशेष प्रयास किया था । इस समय की फसलें अधिकांश में आज के ही समान थीं । 
गज्ना और नील, कपास भौर रेशम देश के कतिपय क्षेत्रों में विस्तृत रूप से होते थे | 
लोगों ने तम्बाकू की खेती प्रारम्भ की थी जो 604 ई० या 605 ई० के प्रारम्भ में 
प्रस्तावित की गयी थी। कृषि के औजार भी अधिकतर थे ही थे जो आज हैं। सिंचाई 
के झ्ाधनों का अभाव था। अन्य वर्गों के लोगों की अपेक्षा निस्सन्देह कृपक अधिक 
समृद्ध थे। परन्तु स्थानीय अधिकारी उन्हें अधिक तंग करते थे, और उनसे अधिक 
बयुली भी करते थे। निरन्तर दीघंकालीम युद्धों और सैनिकों के आवागमन से, जिससे 
फसलों को खूब क्षति होती थी, कृषकों को अधिक कष्ट भेलने पड़ते थे । ः 

अकाल, महामारी और तंकामक रोग--अकालों के समय लोगों और कृषकों के 
कष्ठों का कोई अन्त नहीं था, क्योंकि तत्कालीन मुगल राज्य सहायता-कार्य के लिए 
व्यवस्थित और दीघंकालीन कार्यवाही नहीं करता था और ते भुभि-कर-संग्रह में कोई 
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विशेष कमी ही करता था। जो कुछ भी मुगल राज्य ने किया, वह उन अपरिमित 
लोगों के तीज कष्टों को कम करने के लिए अपर्याप्त था जो भुखमरी और उतके 
बाद आने वाले भीषण संक्रामक रोगों से मर जाते थे। उस समय देश में प्रचलित 
रोगों में हैजा और इन्फ्लुए जा मुख्य थे । 

उद्योग-घर्धे और हस्तकला-कौशल--इस युग में लोगों के विस्तृत और विविध 
उद्योग-व्यवसाय थे । व्यवसायी सामत्तो भौर कुलीन वशों की आवश्यकताओं की पूर्ति 
करने के अतिरिक्त एशिया के बनेक भागों और यूरोप से आने वाले व्यापारियों की 
भाँगों को भी पूरा कर सकते थे । इस युग का सबसे अधिक महत्त्वपूर्ण व्यवसाय 
सृती कपड़ों को बनाना था। सूती कपड़े का व्यवसाय किसी एक क्षेत्र तक सीमित 
नही था परन्तु सम्पूर्ण देश इस व्यवसाय में भाग लेता था। सूती कपड़े बुनने के प्रमुख 
केन्द्र सम्पूर्ण देश में व्याप्त थे । उदाहरण के लिए, गुजरात में पाटण, खानदेश में 
बुरहानपुर, संयुक्त प्राप्त में बबारस व जौयपुर, बिहार में पटता व बंगाल में ढाका 
और अन्य स्थान सुन्दर महीन मलमल के वस्त्र बनाने के लिए प्रसिद्ध थे। मध्य भारत 
में चन्देरी अपने सुन्दर कपड़ों के लिए प्रसिद्ध धा। मछलीपटुम कपड़ों की छपाई, 
सुरत गोदा“कितारी, बनारस जरी के बेल-बूटों के कपड़ों, लाहौर शालों, फतहपुर- 
सीकरी दररियों और ढाका सूती कपड़ों के लिए प्रसिद्ध थे। रेंगाई का व्यवसाय भी 
समृद्ध वेशा में धा। मोटा सूती कपड़ा या तो रँगा जांता था या उत्त पर अच्छे रंग के 
विविध मनोरभ पुष्प भर आक्ृतियाँ ऐसी छापी जाती थीं कि उन्हें पानी से घोकर 
नष्ट नही किया जा सकता था। भारत में उस सभय हर प्रकार के कपड़ों की बुनाई 
होती थी और केवल यही से उत्तमाशा अन्तरीप के पूर्व, मध्य-पूर्व, ब्रह्मा, मलाया, 
जावा आबि देशों की कपड़े भेजे जाते थे । 

झकबर के शासनकाल में राजकीय संरक्षण के कारण रेशम के व्यवसाय को 
खूब प्रोत्साहन मिला | लाहौर, आगरा, फतहपुरसीकरी भौर गुजरात के अतिरिक्त 
रेशम के उत्पादन भर रेशमी वस्त्रों के बनाने के लिए बंगाल भी एक प्रमुख केन्द्र 
था। ऊनी कपड़े विशेषकर मोटे कम्बल बुने जाते थे। काश्मीरी शालें आजकल के 
समान विलासयुक्त वस्तुएँ मानी जाती थीं। यद्यपि भारत मे अपनी प्राचीन सामुद्रिक 
प्रभुता खी दी थी, तथापि इस समय तक पोत्त-निर्माण का व्यवसाय विलुप्त नहीं हुआ 
था और समकालीन साहित्य में इस विषय के हवाले हैं। कच्छ, खम्मांत और अन्य 
बन्दरगाहों वाले नगरों में विशाल आकार के पोत बताये जाते थे । मुगलों ने बंगाल 
के समुद्र में अपना एक सामुद्रिक स्थान निदिष्ट कर लिया था, जहाँ वे पोत का भिर्माण 
करते थे। इस युग में. भारतीय पोत-निर्माणकला ने इतना अधिक यश प्राप्त क्रिया 
था कि पुतंगालियों ने उस समय अपने सर्वश्रेष्ठ पीतों का निर्माण भारत में करवाया 
था | सज्जी, खार था शोरा, जो भारत में बारूद बनाने के लिए प्रधानतमा प्रयुक्त होता' 
था और जिसे अग्नेज व डच व्यापारी देश से बाहर भेजते थे, भारत के विविध प्रदेशों 
में तैयार किया जाता था और विशेषकर बिहार तथा दक्षिण भारत में । 

भुगलकाल में इत प्रमुख व्यवंसायों के अतिरिक्त अनेक्र हस्ताकला-कौशल भी थे 
विधिध विलक्षण पेटियाँ, द्रुक, कल्मदान, मत्ि-पात्र, अल॑क्ृत्त तश्तरियां, लेसम*- 
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सामग्री की छोटी शन्दुकचियाँ जो हाथी-दांत तथा लकड़ी की बनी होती थीं तथा 
ऐसी ही अन्य वस्तुए प्रचुर मात्रा में बनायी जाती थी । 

राज्य वस्तुओं के अधिक से अधिक उत्पादन के लिए सतत्‌ प्रयत्नशील था एवं 
उसकी ओर से विभिन्न स्थानों पर कारखाने खोले गये थे, जहाँ बहुमुल्य वस्तुएं 
बनायी जाती थीं । लाहौर, आगरा, फतह॒पुरसीकरी और अहमदाबाद में राजकीय 
कारखानों में राज्य के लिए सभी प्रकार के शिल्पी कार्य करते थे । सब्रहवीं शताब्दी 
में भ्रमण करते हुए बनियर ने ऐसे अनेक कारखाने देखे थे । प्रान्तपतियों को प्रान्तीय 
बस्तुओं के उत्पादन को प्रीत्साहित करना पड़ता था क्योंकि उन्हें अपने क्षेत्र में उत्पन्न 
सर्वश्रेष्ठ वस्तुओं को सम्राट को भेंटस्वरूप देना पड़ता था। परन्तु बनियर के 
कथनानुसार जुलाहों और हस्तकला-कौशल के शिल्पियों के साथ उचित व्यवहार नहीं 
होता था । सामच्त और अधिकारीगण उन्हें सस्ते भावों में अपनी वस्तुएं बेचने के 
लिए बाध्य करते थे । 

कीमतें--देश में सर्वत्र खाद्य-सामग्रों की प्रचु रता के कारण वस्तुओं में प्रमुखतया 
खाने-पीने की साधारण वस्तुओं, जंसे चावल, साग-भाजी, मस्ताले, मांस, दूध भआादि की 
कीमतें बहुत हो कम थीं। एकर हिन्दुस्तानी और काश्मीरी भेड़ प्रत्येक एक रुपये आठ 
आने में खरीदी जा सकती थीं ओर दिल्‍ली के प्रान्त में एक गाय दस झुपये में मोल 
ली जा सकती थी गौर पेंसठ दाम' प्रति मत के भाव से मांस बेचा जा सकता था 
(उस समय एक सत्र आजकल के चालीस सेर के भन का दो-तिहाई होता था) । 
अपिक के वेतन बहुत कम थे | अकुशल श्रमजीवी प्राय: प्रतिदित दो 'दाम! या एक 
रुपये का बीसवाँ भाग उपार्जन करता था और उच्चतम श्रमजीवी को प्रतिदिन 7 
दाम' या लगभग तीन आते मिलते थे । परन्तु “यह निश्चित है कि मुगलों के अन्त- 
गत जनसाधारण के लिए प्रचुरता व घन-प्तम्पन्नता का कोई स्वर्ण-युग नहीं था, क्योंकि 
यद्यपि वस्तुओं के भाव सस्ते थे, तथापि औसत आमदनी अनुपात से कम और कदा- 
जित कम थी । फिर भी वे दुख व कष्ट में छद्धिन और असनन्‍्तोप में व्यधित 
नहीं । | 

टकसाल, सिक्के ओर तौल--शेरशाह और अकबर ने राज्य के सिक्कों को' 
नियमित करते का प्रयास किया । दिल्‍ली पें केन्द्रीय सरकार की टकप्ताल के अतिरिक्त 
बंगाल, लाहौर, जौनपुर, भहुमदाबाद, पटना गौर बाद में सूरत में भी प्रान्तीय ठक- 
सालें थी । अकबर ते स्वर्ण, चाँदी मर ताम्र के सिक्के प्रचलित किये थे | विभिन्न 
वजन व मुल्य के कम से कम छब्बोस प्रकार के स्वर्ण-सिक्के थे । अकबर ते वर्गाकार 
चाँदी का रुपया प्रचलित किया जिसे 'जल्लाली' कहते थे। शेरशाह और अकंबर के 
शासनकाल में ताँबे के प्रमुख धिक्‍के को 'दाम' या पैसा” भी कहते थे । घनवानों और 
गरीबों दोनों के लिए यह अधिक प्रयोग में आने वाला घिकक्रा था और हिसाब के लिए 
यह पच्चीस जीतल' में विभाजित था। साज्राज्य में व्यापारिक लेन-देन स्वर्ण की 
गोल "मुहूरों' रुपयों और 'दामों' में होता था । मुगल राज्य के सिक्के और विशेषकर 
झकबर के काल के सिक्के 'घातु की विशुद्धता, वजन की पूर्णता और कलापूणे कार्या- 
न्विति (७०णाप्रणा) में सर्वश्रेष्ठ थे ।* 

तौल की साधारण इकाहयाँ सेर' और 'मन' थे परन्तु अकबर, जहाँगीर और 
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शाहजहाँ के काल के 'सेर! तौल में भिन्न थे | अकबर का “मन” 54? पौण्ड के बराबर 
या लगभग चालीस सेर के वर्तमान मन के दो-तिहाई के बराबर होता था । 
बिदेशी व्यापार-- मुगल शासन के अधिकांश समय तक भारत यूरोप व एशिया 
"के विभिन्न देशों से सक्रिय रूप से अत्यधिक विदेशी व्यापार करता रहा । वस्तुओं को 
बाहर भेजने के लिए उत्तर-पश्चिम में दो प्रमुख थलमार्ग थे--प्रथम, लाहौर से काबुल 
तक और द्वितीय, मुल्तान से कन्धार तक । सिन्ध में लाहौरी बन्दर; गुजरात में सुरत, 
भड़ीच, खम्भात; रत्नागिरि जिले में बेसीन और चोल; बम्बई प्रान्त में गोआ और 
उत्कल; मालाबार में कालीकट और कोचीन; पूर्वी समुद्रतट पर नीगापट्टम, मछलीपटूम 
और कतिपय छोटे बन्दरगाहु और बगाल में सीतागाँव, श्री पुर, चिटगाँव और सोनागाँव' 
प्रमुख बन्दरगाह थे। युरत पश्चिमी व्यापार की मण्डी और मक्का का प्रवेश-द्वार था । 
सूरत विश्व-बन्धुत्व का नगर था, जहाँ सभी देशों के व्यापारीगण परस्पर मिलते गौर 
लेन-देन करते थे और इस बन्दरगाह में सभी देशों के सौ से अधिक जलपोत लंगर 
बाले पड़े रहते थे । 
यूरोप से माने वाली प्रमुख वस्तुओं में सोना-चाँदी, कच्चा रेशम, लावधातु, 
हाथीदाँत, मृ गा, कस्तु री, बहुमूल्य रत्न, मलमल, जरी के कपड़े, सुगन्धित द्रव, औष- 
घियाँ, चोनी सिट्टी का सामान और अफीका के गुलास थे और देश से बाहर भेजी 
जाने वाली वस्तुओं में विविध वस्त्र, काली मिर्च, वील, अफीम, अन्य औपधियाँ तथा 
अनेक प्रकार का माल होता था । राज्य द्वारा निर्दिष्ट चुगी बहुत अधिक नहीं थी' 
भौर इससे विदेशी व्यापारियों को खुब प्रोत्साहन मिला था। परन्तु देश की अधिकांश 
“जनता निर्धन थी और मध्यम-वर्ग में कतिप्य व्यक्ति धनी थे। इससे विवेशी वस्तुक्ों 
की ओर अपनी अभिरुचि प्रकद कर सकते में ने सर्वधा असमर्थ थें। अतएवं जन- 
साधारण में बाह्य वस्तुएं मंगाने का उत्साह नहीं था । इसके अतिरिक्त देश की आन्त- 
रिक स्थिति इतती अव्यवस्थित और असंगठित थी कि देश के आस्त रिक्त ध्यापार की 
प्रगति असम्भव-सी हों गयी थी । वस्तु-उत्पादकों के लिए शाही कामुन का अभाव 
'था। अतएव या तो बे प्रान्तीय अधिकारियों की अनुकम्पा पर निर्भर रहते थे अथवा 
उनकी दमन-नीति के शिकार हो जाते थ्रे। अकबर के शासनकाल के व्यापार 
का महत्त्वशाली तत्त्व अभ्न जों भौर बच लोगों की व्यापारिक गतिविधि थी । इन्होंने देश 
के विभिन्न स्थानों में घीरे-घीरे अपने व्यापारिक केन्द्र स्यापित कर लिये थे गौर देश' 
के समृद्ध प्रदेशों में इनका प्रसार तीन गति से हो रहा था । 
आथिक पतन--औरंगजेब के राज्यकाल में वाणिज्य-ध्यवसाय तथा कृषि की 
'अवनति होते लगी थी । उसके काल के अतवरत युद्धों, शासन के विवालियापन और 
राजकोध के सष्टप्राय विधित्व से शान्ति और राजनीतिक व्यत्रस्था विलुप्त हो गयीं 
थी | सैतिकों के अनवरत आवागमन प्ले फसलों को क्षति पहुँचती थीं एवं चतुदिक विद्रोह 
“व अशान्ति के कारण सड़कें अरक्षित हो गयी थीं | सुरक्षा व शान्ति के अमाध' में 
व्यापार को भारी आघात लगा । इन सबका स्वाभाविक परिणाम यह हुआ्ला कि 
आधिक पतन हो गया, कृषि विनचष्ठ हो गमी और तथा उद्योग हुसतकला-कौशल इसमे 
बुरे प्रकार से प्रभावित हुए कि कुछ समय के लिए व्यापार 'लगभग स्थगित-सा हो 
"ग़या । बियर ने शिल्पकलाओं और हस्तकला-कौशक्ष के सतत और देश की घत्य- 
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वस्थित दशा का विस्तृत वर्णन किया है। सर जदुनाथ सरकार ने ठीक ही कहा है 
कि “इस प्रकार भारत की आशिक शक्तिहीनता और दरिद्रता का प्रारम्भ हुआ । 
राष्ट्रीय भण्डार में कमी नहीं हुई थी परन्तु यान्त्रिक दक्षता (60॥8प0०8) 5॥0॥) 
और सभ्यता के स्तर शीघ्र ही निम्न हो गये थे और देश के विस्तृत क्षेत्रों में कला 
और संस्कृति विलुप्त हो गयी थी।” 
शिक्षा 

शिक्षा--ब्यक्तिगत विषय---मुगलकालीन भारत में राज्य ने वर्तमान शिक्षा-- 
प्रणाली के समान कोई शिक्षा-पद्धति न तो स्थापित की थी भौर न किसी विशिष्ट 
प्रथा को ही बनाये रखा था । हिन्दू भर मुसलमान दोनों में ही शिक्षा धर्म की चेरी' 
थी, एक व्यक्तिगत विषय था। मुगल राज्य ने नागरिकों को शिक्षित करना राज्य का 
कर्तव्य नहीं माना था। फलस्वरूप, शिक्षा का कोई विभाग नहीं था । बादशाह मस्जिदों, 
मठों, बिहारों, व्यक्तिगत सन्‍्तों और विद्वानों को धव या भूमि के रूप में अनुदान देते” 
ये | यह राजनीतिक नहीं बरबू एक घामिक कतेव्य माना जाता था और भनुदानों को' 
लेने वाले व्यक्ति इस घन से शालाएं चलाने के लिए बाध्य नहीं थे | परन्तु व्यावहा- 
रिक रूप में लगभग प्रत्येक मस्जिद में एक लवीत मकतब (प्राथमिक शाला) होता 
था, जहाँ पड़ोस के बालक-बालिकाएँ प्रारम्भिक शिक्षा प्राप्त करते ये | इप्तमें मरिजिद' 
का सुलला बच्चों को कुरान कण्ठाग्र करवाता था। सुन्दर आकर्षक लेखनकला का 
अभ्यास कराया जाता था और यदि कीई बालक ह॒स्तकला-कौशल या अन्य विशिष्ट 
धन्‍्धा सीखना कहता था तो उसे किसी 'उल्ताद' के पास शष्य (899/०7806) बन 
कर रहना पड़ता था। मकतब की शिक्षा सभाष्स करते के बाद उच्च शिक्षा के 
इच्छुक व्यक्ति मदरता या कॉलेज में जाते थे, जहाँ अध्ययत के विषय प्रधानतः घामिक 
थे और वहाँ पढ़ाये जाने वाले प्रमुख विपय धर्मशास्त्र, गणित और भौतिक-विज्ञान" 
थे। मकतबों के अतिरिक्त हिन्दी, संसक्त और देशज भाषाओं की पाठशालाए भी' 
तागरिक और ग्रामीण क्षेत्रों में विद्याथियों के लाभार्भ कार्य करती थीं । यद्यपि मुगल- 
काल के कतिपय बिहारों में विद्वान आचायें और घर्मशास्त्रज्ञ अवश्य थे, परन्तु ये बौद्ध- 
युग के विहारों तथा यूरोप के ईसाई सठों के समान शिक्षा और ज्ञान के केन्द्र नहीं थे । 
फिर भी कतिपय नभरों में छुलागात मुम्नलमान विद्वानों के ऐसे पश्थिर थे जिनका: 
ग्रश देश के सभी भागों से विद्याथियों को आकषित करता था और जो व्यावहारिक 
रूप सें विद्यालय और महाविद्यालय स्थायी रूप से चलाते तथा उत्तके विशिष्ट विषयों 
में सर्मोच्च शिक्षा देते थे । 

शिक्षा का साध्यम अरबो भाषा--यद्यपि तेरहवीं सदी से अरबी मृत भाषा हो 
गयी थी, तथापि सर्वोच्च मुस्लिम शिक्षा इसी भाषा के माध्यम द्वारा वी जाती थी । 
धर्मे-ज्ञान की पुस्तक तो इस भाषा में थी हीं परन्तु विज्ञान की पुस्तकें भी इसमे 
विद्यमान थीं । यूरोप में फ्रेंच भाषा के समान ही फारसी का भी अध्ययन सुसंसक्षत" 
समाज में निपुणता व शिष्टाचार के हेतु किया जाता था। सर्वोच्च शिक्षा प्राप्त करने' 
के इच्छुक मुस्लिम विद्यार्थी भकक्‍्क! जाया करते थे और गपनी शिक्षा को पूर्णता का 
अन्तिम रूप देने के लिए भक्‍का में एक वर्ष तक रहते थे। भारत में उत्त समय मक्का 
की उपाधि का सबसे अधिक सप्मात्त होता था और काजी बनते के लिए यह अपाधिः 
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आय: अनिवार्य योग्यता मानी जाती थी | अधिकतर राजकुमारों के शिक्षक इसी वर्ग 
के व्यक्तियों में से चुने जाते थे । 

स्नत्नी-शिक्षा--प्र्दा-प्रथा होने के कारण स्थियाँ सर्वसाधारण संस्थाओं में शिक्षा 
के हेतु नहीं जाती थीं। परन्तु लगभग प्रत्येक अमीर या सामन्त के भवत्तों में एक 
अध्यापिका रखी जाती थी भौर मुगल सम्राट अपनी राजकुमारियों को पढ़ाने के 
लिए विदुषी ईरासी स्त्रियाँ रखते थे। स्त्रियाँ धर्मंशास्त्रों की अपेक्षा अन्य विधयों का 
और अरबी की अपेक्षा फारसी का अध्ययत्त करती थीं । परन्तु उन सभी स्त्रियों को, 
जिन्होंने अपने अध्ययन में प्रगति की थी, कुरान को कण्ठाग्न करना पड़ता था। ऐसा 
प्रतीत होता है कि अनेक मुस्लिम नारियाँ स्वयं लेखिकाएँ और साहित्य की संरक्षिकाएँ 
थीं | गुलबदन बेगस की आत्मकथा प्रसिद्ध है और अकबर की धाय आहम भनगा ने 
दिल्‍ली में एक कॉलिज के लिए अनुदान दिया था | कतिपय मुगल राजकुमा रियाँ, जैसे 
अकबर की पत्नी सलोमा सुल्ताता, जेबुन्नचिसा, तुरजहाँ, मुमताजमहल मौर जहाँआरा 
साहित्य में लब्धप्रतिष्ठ थीं। बहुत दुल॑भ उदाहरणों को छोड़कर, जहाँ पिता स्वयं 
शिक्षक बनकर पर में पढ़ाता था, मध्यम्-बर्ग के लोग प्रायः अपनी कन्याओं को शिक्षा 
से अनभिज्ञ रखते थे। भरव और फारस देश के विपरीत भारत में लड़के-लड़कियों की 
सह-शिक्षा एक साथ नहीं होती थी शोर गरीब लोगों की कम्याएँ तो निरक्षर ही रह 
जाती थीं । 

शिक्षा फो राजकीय संरक्षण--मुगल सम्नाट शिक्षा के संरक्षक थे। हमायू' 
पुरतकों का बड़ा शौकीन था । उसने दिल्‍ली में एक मदरसा स्थापित करवाया गौर 
पुराते किले में शेरशाह द्वारा निर्मित आमोद-प्रमोद के भवन को ग्न्यालय में परि- 
वतित वार दिया । अकबर का शासनकाल विद्यालयों और महाविद्यालयों की शिक्षा 
की प्रगत्ति में थुग-प्रवर्तक है। उसने फतहपुरप्तीकरी, आगरा और अन्य स्थानों में महा- 
विद्यालय निर्मित कराये और पुस्तकों तथा अध्ययन-प्रणालियों में कतिपय १रिवर्तंन 
किये । जहांगीर ने अपने साम्राज्य में यह तियम जारी किया था कि जब कभी किसी 
घतवान व्यक्ति या यात्री का बिना उत्तराधिकारी के देहावसान हो जाय तो उप्तकी 
सम्पत्ति मदरसो, मठों आदि के निर्माण और जीपोडार के लिए राज्यकोप में स्स्मि- 
लित की जाय । अपने राज्यारोहण के बाद जहाँगीर ते उस मदरसों का जीर्णोद्धार किया 
जो तीस वर्ष से पशु-पक्षियों के निवास-स्थान बन गये थे और उन्हें विद्याथियों, शिक्षकों 
और आचार्य से पुर्ण कर दिया । शाहजहाँ ते पुरस्कार देकर शिक्षा को प्रोत्साहित 
किया भौर वारवक नामक महाविद्यालय का, जो लगभग नष्ट-अ्रष्ट हो चुका था, 
जीर्णोद्धार किया। मुगल राजवंश का सब्रसे महाव्‌ विद्वाव्‌ राजकुमार वाराशिकोह 
था| यद्यपि औरंगजैव ने हिन्दू पाठशालाओों और भन्दिरों को विध्वंध्त कर दिशा था, 
तथापि उसने मुस्लिम युवकों की शिक्षा को विविध प्रकार से प्रोत्साहित किया और 
अनेक ग्रहाविद्यालय और श्ालाओं' को स्थापित किया | 

साहित्य 

भुगल सल्लाट साहित्य के संरक्षक थे और इसकी विधिष शाखाओं के विकाप्त 
को उन्होंने खूब प्रेरणा दी । सज्नाठ ही महीं परन्तु हुमायू की भाता से लेकर भौरंगजेव 
की पुत्री जेबुच्चिता तक अन्त:पुर की स्त्रियाँ भी साहित्य बौर कश्षा'की पंरक्षिकाएँ 
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थी । वे सुन्दर वस्तुओं, उद्यानों, चित्रकारी के कामों, जरी के कामों और सुन्दर भवनों 
को अधिक पसन्द करती थीं । बाबर और जहाँगीर ने स्वयं अपनी-अपनी आत्मकथाएँ 
लिखी है। अकबर के राज्याश्रय में अनेक विचारक और विद्वाब समृद्ध हुए और उन्होंने 
रुचिकर एव महत्त्वपूर्ण ग्रन्थों की रचना की । अकबर में विद्वानों के प्रति उत्तम आदर 
व श्रद्धा की भावना थी, तथा धर्मों व दाशंनिक कार्यों में उसका प्रगाढ़ स्तेह था । 
इसके फलस्वरूप एशिया के विविध प्रदेशों के विद्वाय, कबि और साहित्यिक उसकी 
राजसभा में एकन्न हुए थे । 

फारसी साहित्य--अकबर के काल का फारसी साहित्य तीन भागों में विभक्त 
किया जाता है--(अ) ऐतिहासिक ग्रन्थ, (ब) अनुवाद, और (स) काव्य ग्रन्थ । इस युग 
के प्रसिद्ध ऐेतिहासिक ग्रन्थ भुल्ला दाऊद द्वारा रचित 'तारीख-ए-अल्फी, अबुलफजल 
द्वारा लिखित आईन-ए-अकबरी”' और “अकबरनामा', बदायूनी द्वारा लिखी हुई 
भमुत्तखब-उल-तवारीख, निजामुद्दीन मबहसद की 'तबकात-ए-अकबरी,/ फैजी 
सरहिन्दी का अकबरनामा? भर अब्दुल बकी का 'मआसिर-ए-रहीमी' है। अकबर 
के समय का फारसी का सबसे प्रसिद्ध लेखक अबुलफजल था। उसकी रचनाएँ 
विचारात्मक और राजनीतिक आधार पर होती थीं। बह एक बड़ा विद्वाबू, कवि, 
लेखक, निबन्धकार, समालोचक और इतिहासज्न था। हिन्दुओं के उच्च साहित्य का 
फारती में अनुवाद करने की हृष्टि से भी वह प्रद्यात था। अकबर की आज्ञा से 
संस्कृत और अन्य भाषाओं के अनेक भ्रन्‍्थों का अनुवाद फांरसी में हुआ था। अनेक 
मुस्लिम विद्वानों ने महाभारत के विविध भागों का फारसी में अनुवाद किया और 
'रज्मतामा' के ताम से इसका संकलन हुआ । 589 ई० में बदायू नी ते रामायण 
का अनुवाद पूर्ण किया, हाजी इग्राहीस सरहिन्दी ने अथर्ववेद का अनुवाद किया, 
फजी ने गणित के प्रन्थ 'लीलाबती' का अनुवाद औौर मुहम्मदर्खा गुजराती ने ज्योतिष 
पर लिखे एक निबन्ध का फारसी भाषा में अनुवाद किया। कुछ युनाती और अरबी 
भाषा के ग्रन्थ भी फारसी में अनुवादित हुए | इस युग में गद्य और पद्च दोनों में 
ग्रन्थों की रचना हुईं । अकबर के संरक्षण में अनेक कवियों ते अच्छे काव्य-प्रन्थों की 
रचना की । इन कवियों में सबसे अधिक प्रश्तिद्ध गिजाली, फैजी, गजलों का लेखक 
भुहस्मद हुसेल तजीरी क्षीर कसीदों का लेखक सैयद जमालुद्दीम उर्फी थे । गिजाली 
के प्रभुल प्रन्‍्थ, 'भीर-तुल केवात, 'नक्‍्श-ए-वदीद' भौर 'इसरार-ए-मतुकब' हैं। भकबर 
के दरबार का यह प्रतिभाशाली कवि था। फैजी भी राजसभा का प्रमुख कवि था 
परन्तु वह फारसी भाषा में हिंदू प्रन्‍्थों के अनुबाद के नाते अधिक प्रसिद्ध था । अब्दुर- 
हीसम खासम-ए-खाना जी वरबार का प्रमुख अभीर था, फारसी भाषा का प्रसिद्ध 
विद्वाद और कवि भी था। 

जहाँगीर को भी धर्वोत्कृष्ट साहित्यिक रुचि थी और वह॒भी विद्वनों को 
राज्याश्षय देता था । वह विद्वानों का आदर फरता था। उसके दरबार को सुशोभित करते 
चालों में गयास बेग, नकीबर्सा, नियामतुल्ला और अब्दुल हक प्रसिद्ध थे। उसके शासम- 
काल सें कतिपय ऐतिहासिक ग्रन्थ भी लिखे गये थे। शाहजहाँ ते भी विद्वानों को 
राज्याश्रय दैने में अपने पिता का अनुकरण फिया। अलेंक कंवियों और घर्मशारत्र के 
अतिरिक्त पादशाहवासा! के रचयिता अब्दुत हसन लाहौरी और शाहजहाँनामा' के 
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लेखक इनायतर्खा जेसे प्रसिद्ध इतिहासज्ञ भी थे । राजकुमार दाराशिकोह के विद्वत्तापूर्ण 
प्रन्थ फारसी भाषा के श्रेष्ठ ग्रन्थ हैं। उसने भगवद्गीता, उपनिषद्र और योगवशिष्ठ 
का फारसी में अनुवाद किया और भोलिक ग्रन्थ भी लिखे। कट्टर सुन्नी होने पर भी 
औरंगजेब मुस्लिम घर्मशास्त्रों और न्यायशास्त्र का उच्च कोटि का विद्वाव्‌ था। उसके 
आदेशानुसार 'फतवा-ए-आलमगीरी' की रचना हुई । उसके शासनकाल में 'आलमगी र- 
नामा,' 'म॑आसिर-ए-आलमभीरी” तथा 'खुलसत-उल-तवारीख' जैसे ऐतिहासिक ग्रन्थ 
लिखे गये । 
प्रन्यालय--अ्रन्धों के लिए मुगल सम्राटों की अभिरुचि के फलस्वरूप शाही 
भ्रन्धालय की स्थापना हुई जो प्रत्येक प्रकार के साहित्य का खजाना बन गया | अकबर 
के शासनकाल में इस ग्रन्थालय में 24,000 हस्तलिखित प्रन्थ थे जिनमें से अनेक 
सम्राट के लिए चित्रित और नकल किये गये थे। अकबर, जहांगीर और शाहजहाँ 
प्रन्‍्थों के महान संग्रहकर्ता थे और हिन्दू तथा मुसलमान दोनों समुदाय के सामस्तों ने 
शाही दरबार का अनुकरण किया | उत्तर भारत में हृश्तलिखित प्रन्थों के बड़े-बडे 
व्यक्तिगत पुस्तकालयों का आविर्भाव इसी काल में हुआ । बीकानेर की अनुप संस्कृत 
लाइब्रेरी, जयपुर का पोधीखाना और जैसलमेर का ग्रन्थों का बड़ा संग्रह ऐसे मध्य- 
कालीन प्रन्थालयों के उदाहरण है। 
देशज भाषाओं का साहित्य--अकबर द्वारा स्थापित शान्ति और सुव्यवस्था इस 
युग के धार्मिक आन्दोलनों के व्रिश्व-हितैषी भावों और सर्वसाघारण की बोलचाल की 
भाषा में सन्‍्तों के उपदेशों ने साहित्यिक प्रतिभाओं को सुमन की पंखड़ियों के समान्त 
अभिव्यक्त और विकसित होने को प्रेरित किया । इसके परिणामस्वरूप कई अर्थों में 
सोलहवीं जौर सनहवीं शत्ताब्दी हिन्दुओं के ज्ञान-विकास का युग था। इसके अतिरिक्त 
इन सदियों को हिन्दुस्तानी साहित्य का 'ऑॉगस्टन-्युग' (8०४ए७87॥ 88०) भी कहा 
जाता है। देशज भाषाओं के साहित्य का निम्नलिखित विवेचन इस कथन की पुष्टि 
कर देगा । 
हिन्दी साहित्य--हिन्दी में 526 ई० के बाद प्रसिद्ध महाकाव्य 'पद्मावत' 
के रचयिता मलिक मुहम्मद जायसी प्रथम प्रसिद्ध लेखक हुए। इस भ्रन्थ में चित्तौड़ 
की रानी पद्चिमी की कहानी है । अकबर का शासनकाल हिन्दी साहित्य के लिए स्वर्णे- 
युग प्रमाणित हुआ । हिन्दी कविता में अकबर की तीत्र अभिरुचि और राज्याश्रय ने 
हिन्दी साहित्य को छूब प्रोत्साहित किया | अकबर की शानदार विजयों और शासन- 
सुधारों ने एक नवीन युग का सुत्रपात क्रिया । सोलहवीं सदी का उत्तरादद्ध कल्पना 
की प्रचुरता और विव्य अभिव्यक्ति का युग था--यह उन साहसी कार्यों का काल था 
जिसने भनुष्य की सर्वोत्क्ष्द शक्तियों को प्रदर्शित किया | कवियों, वित्ञार॒कों, लेखकीं 
ओर चिट्ठानों ने देशज भाषाओं के साहित्य को देदीप्यमान कर दिया | अकबर के 
दरबारियों में राजा बीरबल, राजा माचसिह, राजा भगवानदास और पृथ्वीराज राठौर 
प्रश्चिद्ध कवि थे। राजा टोडरमल ने हिन्दुओं के धर्मेशास्त्र पर एक भिचारपूर्ण पुस्तक 
लिखी है और हिन्दी में कंविताए' भी रची हैं। प्रृथ्वीराज राठौर वेलिक्षब्ण राग के 
लेखक थे। परन्तु भकबर के दरवारियों में सबसे अधिक सब्धप्रतिदठ व प्रतिभा-सर्पन्न 
ऋषि बब्दुरहीम खान-ए-खाना था जिसके दोहे भोज भी अधिक अभिरुचि और उत्ताह 
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से पढ़े जाते हैं। इसके द्वारा लिखित 'रहीम सतसई' का हिन्दी साहित्य में आदरणीय 
रुथान है । नरहरि, करण, हरीनाथ और गंग भी अकबर के दरबार के प्रसिद्ध हिन्दी 
लेखक व कवि थे । 

इस युग का अधिकांश साहित्य धामिक था| कृष्ण या राम की जीवन-गाथाएँ 
ही इस युग की अधिकांश कविता के विषय थे । क्ृष्ण-उपासना के अतेक लेखक 
जमुना नदी की घाटी में ब्रज-भूमि में रहते थे । इनमें से आठ प्रप्तिद्ध व्यक्तियों को 
अष्टछाप' नाम दिया गया है जितमें सुरदास सबसे अधिक प्रसिद्ध थे । इन्होंने ब्रज- 
भाषा सें अपनी काव्य-रचना करके अपने ग्रस्थ 'सुर-मायर' में कृष्ण के प्रारम्भिक 
जीवन की फ्रीड़ाओं का वर्णन किया है और कृष्ण तथा उनकी प्रेमिका राधा के सौन्दर्य 
पर अनेक छन्दों की रचना की है । इनके सरस तथा मासिक छुन्द अपनी मधुरता तथा 
हुदयहारिता के लिए हिन्दी साहित्य की अनुपम क्वृति हैं । इन्होंने ब्रज-भाषा का प्रयोग 
कर उसे साहित्य का रूप दिया | 'अष्टछाप' के अन्य प्रसिद्ध कमि तन्‍्ददास, क्ृष्णदास, 
परमानन्ददास, क्रुम्भदास व चतुभ जदास हैं। हिन्दी का प्रसिद्ध कृष्ण-भक्त कवि रस- 
खान वल्लभाचायय के पुन्न विदुलदास का शिष्य था और अनेक सरस छंन्दों का रचयिता 
था । रामभार्गी लेखकों में सबसे अधिक प्रसिद्ध तुलसीदास थे । उन्होंने लोगों की बोल- 
चाल की भाषा में लिखा और इसलिए उन्हें भारत का कवि कहा जा सकता है। वे 
उच्च कोटि के कवि ही नहीं थे वरव्‌ एक आध्यात्मिक गुर भी थे जिनका नाम आाज 
भी घर-घर में श्रद्धापूर्वंक लिया जाता है और लाखों मनुष्य उन्हें भादर को हष्ठि से 
देखते हैं। इनके प्रमुख ग्रन्थ 'राम गीतावली,' कृष्ण गीतावली,' “विनयपत्रिका, 
पार्वती मंगल, जानकी मंगल,' 'दोहांवल्ली” और 'बेराग्य सम्दीपनी/ हैं। परस्तु उनका 
सबसे प्रस्तिद्ध ग्रन्थ 'रामचरितमानस' है जो राम के भुण-गौरव की गाथा है। यह 
कवि-प्रतिभा का दिव्य सहाकाण्य ही नहीं अपितु लोगों का घामिक ग्रन्थ भी है जिसकी 
ओर भारत के हिन्दी भाषा-भाषीं सभी व्यक्ति आध्यात्मिक प्रेरणा के लिए देखते हैं 
और जिसकी नैतिकता के तियम राजा से रंक तक सभी लोगों की जिह्नू पर रहते 
हैं। वास्तव में रामायण लाखों लोगों का 'बाइबिल' ग्रन्थ है | साहित्यिक कृति और 
घार्मिक अभिव्यक्ति दोनों ही दृष्टि में तुलसोदासजी की रामायण सर्वोत्कुष्ट है। तुनसी- 
दासजी ते अपनी अलौकिक प्रतिभा के बल पर राम-काव्य को धर्म तथा साहित्य के 
सर्वोत्कृष्ट शिद्धर पर पहुँचा दिया, गुमराह जनता का मार्ये-प्रदर्शत किया और हिन्दुल्व 
की रक्षा की | तुलसीदासजी का सांस्कृतिक और ऐतिहासिक महत्व विन्नक्षण है । 
उन्‍होंने हिन्दू धर्म की सम्प्रवायों भौर विभेदों से रक्षा की, क्योंकि 'रामचरितमानस' 
का मर्में राम को उपासना को सर्वोत्कृष्ट बताने पर भी इतला विशाल था कि उससे 
सभी सम्प्रदायों को अपना लिया था गौर भक्ति को अधिक हू छप से प्रेरणा दी थी । 
केशवदास, सेमापति और तिपाठी बन्चुओं ने शाहुअहाँ और शौरंगजेब के शासन में 
काव्यकला को व्यवस्थित करने के सफल प्रवत्न किये। केशवदात ने साहित्य की 
मीमांसा शास्त्रीय पद्धति पर करके काव्य-रच ना का पाण्डित्यपूर्ण आदर्श प्रस्तुत किया । 
इनका प्रसिद्ध पस्थ 'रामचस्द्रिका' है। इसी युग के अन्य प्रसिद्ध कवि सुन्दर, सेनापति, 
भूषण, देव और बिहारी हैं। भूषण ते अपने हिखू समुदाय के यश-गौरव की गाथाएँ" 
गायीं जौर शिवाजी तथा छत्साल बुन्देला मे उन्हें राज्याश्रय दिया | इनके प्रमुत्त प्रन्य 
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'शिवाबाबनी,” छत्रसाल शतक और 'शिवराज भूषण” हैं। सुन्दर कवि मे सुन्दर- 
शुगार की रचना की | इनकी कवि-प्रतिभा से प्रभावित होकर सम्राट शाहजहाँ ने 
इन्हें ' महा कविराय' की उपाधि दी थी ! बिहारी का प्रमुख ग्रन्थ 'बिहारी समतसई' है 
जिसमें सात सौ दोहे हैं। ये बडे माभिक और हृदयग्राही है! 

बंगला साहित्य--इस थुग में बगाल में दिव्य, अलौकिक वैष्णव साहित्य का 
प्रादुर्भाव हुआ। बंगला साहित्य की अनेक शाखाएँ, जैसे पद, गीत, भजन और चैतन्य 
के जीवन-चरिप्नों ने बंगाल के लोगो के हृदयों को प्रेम और उदारता की भावनाओं से 
ओतमग्रोत ही नहीं किया वरव्‌ इन्होने इस युग के प्रान्तीय सामाजिक जीवन की काँकी 
भी प्रदर्शित की है। इसी काल में भागवत” और बड़े-बड़े महाकाव्यों के बंगला में 
क्नेक अनुवाद हुए और चश्डीदेवी तथा मनसादेवी के युणगान में प्रन्थ लिखे गये । 
इस काल में बंगाल में काशी रामदास, मुकन्दराम चक्रवर्ती बौर धताराम जैसे कवि 
हुए । भारतचन्द्र और रामप्रसाद के भ्रन्थ सुगलों के साम्राज्य के पतत के बाद लिखे 
गये । इसके अतिरिक्त अन्य हिन्दू-मुसलमान कवियों ने अपनी कृतियों द्वारा बंगला 
साहित्य की सेवा की । 

चराठी साहित्य--इस युग में एकनाथ, द्ासोपन्त, मुक्ते श्वर, वामन पण्डित, 
सुकाराम, रामदास और मोरोपन्त जैसे प्रतिभासम्पन्न कवियों ने मराठी साहित्य के 
भण्डार को अपनी बहुमूल्य रचनाओो से भरा । इस युग की मराठी रचनाओं में पाण्डित्य 
खूब भलकता है | इस युग के प्रारम्भ में श्लरीधर स्वामी मे महाभारत, रामायण और 
भागवत की गाथाओं को लेकर ग्रन्थों की रचना की । उनके ग्रस्थों में 'हरिविजय,/ 
रामविजय', पाण्डव-प्रताप' ओर 'शिवलीलापृत' मुख्य है ) मुक्तेश्वर ने भी अपनी 
कविताओं के विषथ रामायण और महाभारत के ग्रन्थों से ही लिये है| इनके लिखे 
हुए सहाभारत के पाँच पते उपलब्ध हुए हैं। परन्तु इनका श्लोकबद्ध रामायण सबसे 
अधिक भपरसिद्ध है। इसके बाद 'तल-दसयन्ती स्वयंवराख्यात' के रचथिता रघुनाथ' 
पण्डित, मध्यभुनोश्वर, भभृतराय और महिपति बाबा विशेष उल्लेखनीय हैं। महाराष्ट्र 
के प्रसिद्ध सन्त व कवि श्री समर्थ रासदास भी इसी युग की प्रतिभा थे । ये महाराष्द्र 
में प्रथम उपदेशक व कवि थे जिन्होंते यह उपदेश दिया कि गुहरुथ जीवन के साथ-साथ 
परमार्थ-जीवच भी व्यतीत किया जा सकता है। इनका प्रसिद्ध ग्रन्थ 'दासबोध' है। 
इनके शिष्य माधव स्वासी ने काव्य की पर्याप्त रबता की । महाराष्ट्र में कृष्ण-भक्ति- 
भाग के कवियों में वामत पण्डित सबसे अधिक प्रसिद्ध हैं। इस्होंने श्लोकात्मक कविता 
की रचना की | मराठी साहित्य में इनके यमक पअलंकार प्रसिद्ध हैं। राम-भक्तिमार्गे 
के कवियों में मोरोपन्त अधिक प्रख्यात है। क्षन्य कवियों की अपेक्षा इनका काव्य- 
क्षेत्र अधिक विस्तृत रहा । इनकी 'कैेकावली' भक्ति-रस से ओतप्रोत सरस काव्य है । 
इन्होंने सम्पूर्ण महाभारत की रचना आायश्धिन्द' में की है । इसीलिए इन्हें भार्यापति 
भी कहते हैं। इसी थुभ में प्रसिद्ध भक्त तुकाराम भी हुए जिनके 'अभग' मराठी साहित्य 
में अम्नर हैं। मराठी साहित्यक्षेत्र में यह प्रसिद्ध है कि : 

सुशलोक वासताचा, किवा आर्या मयूरपंताची, 
ओबीक्षानेशा्ची, अभंग वाणी प्रसिद्ध तुकूपावी ।* 
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वाममर पण्डित के 'सुश्लोक,' मोरोपन्त के 'आयहछिन्द,' ज्ञानेश्वर की 'बोवबी' और 
तुकाराम के 'अभंग' प्रख्यात हैं । 

औरंगजेब की मृत्यु के बाद मराठों का उत्कर्ष होता हैं। मराठा सा ज्ाज्य के 
अम्युदय के साथ-साथ ही मराठी साहित्य में भी एक नवीन ब्रुग का प्रादुर्भाव होता 
है जिसे शाहिरी युग या पौवाड़े का युग कहते हैं। इस युग के रामजोशी अनन्तफन्‍दी, 
होनाजी बाल, सगत, भाऊ, प्रभाकर, परशराम आदि प्रसिद्ध प्रतिभासम्पन्न कवि हैं 
और राभमचन्द्र पन्त आमात्य प्रख्यात गद्यलेखक हैं। इस युग में श्वू गार व वीर-रश 
दोनों ही प्रधान रहे। सैनिकों को प्रेरणा देने के लिए कवियों मे “लावणी” और 
पपौवाड़ों' का आश्रय लिया भौर इन्ही में काव्य-रचता की। 'लावणी' में श्ुद्धार और 
धौवाड़ों' वीर-रस कूट-कूटकर भरा गया है | वस्तुतः 'पौवाड़े' वीरों की गाथाएँ हैं । 

गुजराती साहित्य--हिन्दी और मराठी के समान गुजराती साहित्य भी इस 
युग में पूर्ण सम्पन्न होता रहा | अकबर के शासनकाल में गुजराती में प्रसिद्ध भक्त 
और कवि भरवा था। संसार से वैराग्य ले लेने पर वह भक्ति की ओर भुका और 
गुजराती में अनेक ग्रन्थों की रचना की, जैसे “वित्त-विचार-संवाद,” 'शत-पद,' 'केवल्य- 
भीता,' परमपद-प्राप्ति,' 'पचदशी तात्पयं/ आदि। उसने अपने काव्य में विश्व के 
मिथ्यावाद की व्यंग्योक्ति द्वारा घज्जियाँ बिचेर दीं। उसकी भाषा अपरिमार्जित पर 
व्यंगपूर्ण है। उसकी कविता कृष्ण-भक्ति की परम्परा को छोड़ दर्शन, प्रेमानन्द और 
मानव-प्रकृति का मासिक विवेचत करने लगी । इसीलिए बरवा गुजराती साहित्य में 
थुग-प्रवतंक कवि है। इसके बाद प्रसिद्ध कवि भट्ट प्रेमानन्द हुआ । गुजराती को' 
उच्च साहित्यिक स्तर पर लाने का श्रेय प्रेमानन्‍्ब को ही है। उसमे लगभग छत्तीस 
ग्रन्थों की रचना की है। उसकी कविताएँ इतनी अधिक लोकप्रिय हैं कि आज भी वे 
गुजरात में प्रतिषिन अभिरुचि से पढ़ी जाती हैं। अलंकारों व रसों में वह बेजोड़ रहा 
है। प्रेमानत्द के पुत्र वल्‍लभ का समकालीन सामलभट्ट था जो बौरंगजेब के बाद समृद्ध 
हुआ था। कविताओं में पौराणिक कहाबियों का वर्णन करने में सामल खूब सफल 
हुआ । उसकी 'मदवभोह॑नता' को कहानी और 'सामल रत्नमाल' अधिक प्रसिद्ध हैं । 
अरवा, प्रेमानन्द और सामल गुजराती साहित्य के तीन देदीप्यमान नक्षत्र हैं। ये ऐसे 
प्रसिद्ध लोक-कवि थे कि इन्होंने अपने युग के ही नहीं परन्तु बाद के समय के लोगों 
को भी प्रभावित किया । इस तीनों के अतिरिक्त वल्लभ, मुकुन्द, देवीदास, शिवदास, 
विष्णुदास, विश्वनाथ, ज्ञानी, विर्जी, रत्नेश्वर आदि अन्य कृषि भी थे। आनत्दधन 
और नेमीविजय जैसे जैन कवि भी सनहवीं सदी में हुए थे। औरंगजेब की भृत्यु के 
दाव गुजराती साहित्य में प्रतिभावान कवियों और लेखकों का अभाव हो गया और' 
छाठारहबीं सदी में सृजनात्मक साहित्य की रचना हुईं। परन्तु इस सदी में 'र्भा' साहित्य" 
का प्रादुर्भाव हुआ जिसमें देवी अम्बा या काली के ग्रुण-गौरंव की गाधाएँ कविता में हैं। 

ए्ूँ साहित्य--मुगल-युग में उदू का उच्चतम विकास नहीं हुआ । फिर भी 
तूरी आजमपुरी जो फैजी का मित्र था, और हजरत कमालुद्दीव मखदुम शेख सावी और 
मोहम्मद अरफजल अकबर-युग के उद् के कवि थे । इसी प्रकार नासिर अफजली'" 
इलाहाबादी और पण्डित चन्द्रशञान ब्रह्मत शाहजहाँ के समय के प्रसिद्ध उद्द कवि माने 
गये हैं। कतिपय विद्वानों का मत है कि भारत में गजल की' प्रथा वली भौरंगाबादी से 
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नहीं अपितु नासिर अफजली से प्रारम्भ होती है। मुगलों की अपेक्षा दक्षिण में बीजापुर 
ओऔर गोलकुण्डा के बादशाहों ने उद्दूं को अधिक प्रोत्साहित किया। गोलकुण्डा का 
चुलतान मुहम्मद कुली कुतुब॒गाहु (5]9-]555 ई०) स्वयं उर्दू का प्रसिद्ध लेखक व 
कवि था। इसके बाद इन्न निसाती व 'गवासी' दो अन्य कवि हुए। गोलकुण्डा के समान 
बीजापुर के नरेश भी उद्ूं साहित्य वालों के लिए उदार संरक्षक थे । उनके संरक्षण 
में 'अलीनामा' और 'गुलशने इश्क' के रचयिता मृहम्मद नसरत शाहु और 'बूसुफ 
व जुलेखा मसत्तवी' के लेखक शाह हाशिम हुए थे । परन्तु इस मरुग में औरंगाबाद का 
बली (668-774 ई०) प्रसिद्ध कवि था जिसने गजल, 'मसनवी” और 'उबाइयात' 
सादी, स्वाभाविक और मनोरम शैली में लिखीं | इसका 'रेखता का दीवान' और 'देह 
मजलिश' नामक ग्रन्थ विश्यात है। विद्वानों ने बली को ऊँ का जल्मदाता मानकर 
उसकी प्रशंसा की है। इसकी रचनाएं भाषा तथा काव्य की दृष्टि से बड़ी मनोहर 
हैं। इसका समकालीन हैदराबाद निवासी सैय्पद कमरमली उपनाम 'सिराज' भी अपनी 
काव्य-प्रतिभा के लिए प्रसिद्ध था। इसने भी एक 'दीवान” लिखा है। अनेक कवियों 
ने वली की शैली की नकल की । इनमें सबसे अधिक प्रसिद्ध हातिभ, खान आनजू, 
आबरू और मजहर हैं जो उत्तरो भारत में 'उ््ू कविता के जनक' कहे जाते हैं। 
अजठारहूवीं सदी के प्रारम्भ में दिल्‍ली उ्दू साहित्य का केन्द्र हों गया था। औरंगजेब 
की मृत्यु के पश्चात उद्दूं कविता की भ्रभूत प्रगति हुई एवं गालिब, शाहू, नसीर, जौक, 
मोमिन जैसे कवियों ने उद्द साहित्य के भण्डार को भरा। इन सबका वर्णत आगे किया 
जायगा । 

संस्कृत साहित्य---मुगल-युग ने उत्तर भारत में संस्कृत साहित्य की अन्तिम 
सुगन्ध प्रसारित होते हुए भी देखी थी । इस युग का सबसे बड़ा संस्कृत का लेखक 
जगन्नाथ पण्डित था जिसे सम्राट शाहजहाँ ते कविराय की उपाधि से सम्मानित क्रिया 
था। संस्कृत के बड़े कवियों में जग्रश्नाथ भन्तिम था जिसके भ्रन्‍्थों में काव्य भौर 
भावना का सौन्दर्य हैं। उसकी “गंग्रा-लहुरी' भौर अन्य ग्रन्थ श्रेष्दतम माने गये 
हैं। यद्यपि एक दुसरे कवि कवीन्‍्द्र की अलंकारपूर्ण रचताएँ जगज्नाध क्री समानता 
की नहीं हैं तथापि वे उल्लेखनीय अवश्य हैं । 'विदग्ध म्राधव' नाटक तथा अन्य भ्रन्‍्थों 
के रचमिता रूप गोस्वामी, वाटककार ग्रिरधरनताथ और कई दूसरे इस युग के संसक्षृत 
के प्रसिद्ध कवि हैं। पुरुषों के अतिरिक्त वैजयन्ती जिसने 'भानन्दलतिका चम्पू' के 
सम्पादत में अपने पति कृष्णनाथ की सहायता की थी और 'सुभाषितावलि' की प्रसिद्ध 
लेखिका व्ल्लम देवी प्रस्यात विदुषों स्त्रियाँ थीं। 

औरंगजेब के शासनकाल के अन्तिम भाग में महाद कवियों के युग की इतिश्री 
हो गथी थी और विभिन्न साहित्यों पर मुगल साम्राज्य के पतन का बुरा परिणाम हुआ । 

मुगंलकालीन धार्मिक विचारधाराएँ 

परहहुतीं शताब्दी के समान सोलहवीं शताब्दी भी घामिक विप्लेव का युग था, 
जबकि वैष्णव धर्म ने पत्तर भारत भौर बंगाल के लाखों भनुष्यों को श्राकधित काश 
लिया । राभ और कृष्ण के भक्त विभिन्न प्म्न्रदामों में विभक्त हो गये और उन्होंने 
अपने-अपने मतानुस्तार पुजा और उपासना-विधि का प्रतिषादत किया । क्रृष्ण-सक्ति- 
भार्ग के प्रवत्तेक वल्‍लभावाय और उतके पुत्र विद्ुलनलाथ थे । इतके बाद जाठ भक्तों ने 
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जिन्हें 'अष्टछाप” कहते हैं, कृष्ण-भक्ति का उपदेश दिया | इनमें सूरदास सबसे अधिक 
प्रसिद्ध थे । इन्होंने त्रज-भाषा में रचना की और सग्रुण उपासना का उपदेश विया एवं 
कृष्ण की बाल-फक्रीड़ा की सरसता, श्रद्धा व भक्ति से वर्णन किया। 255] ई० के 
लगभग हरिवंश ने राधा-वललभी सम्प्रदाय की स्थापना की । इस सम्प्रदाय के अनु- 
यायी' कृष्ण की प्रेमिका राधा की उपासना करते हैं ओर उसी की सहायता से कृष्ण 
की अनुकम्पा पाना चाहते हैं। वृन्दावन में इस थुग के अन्य प्रसिद्ध वैष्णब सन्त रूप, 
सनातन और जीव गोस्वामी थे जिन्होंने राधा-दामोदर और गोपाल भट्ट के मन्विर की 
स्थापना की थी | 
राम-भक्तिमार्ग का उपदेश तुलसीदासजी ने दिया। ये राम को विष्णु का 
अवतार मानते थे और उत्तकी पुजा व उपासना का उपदेश देते थे । इन्होंने रूढ़िवादी 
सनातनी हिन्दू धर्म के सिद्धान्तों व प्रथाओं को अंगीकार कर ल्रिया, जाति-प्रथा का 
प्रतिपादन किया, ब्राह्मणों की सर्वोपरिता पर अधिक बल दिया, नारियों की स्वत्तत्त्रता 
का विरोध किया और भक्ति के सिद्धान्त का उपदेश दिया। इन्होंने किसी सम्प्रदाय 
की स्थापना नहीं की, परन्तु वे एक सुधारक और उपदेशक थे । तुलसीदास के अति- 
रिक्त ऐसे अन्य सुधारक भी थे जिन्होंने अपने-अपने सम्प्रदायों की स्थापना की । इनके 
सिद्धान्तों पर इस्लाम का प्रभाव हृष्टिगोचर होता है। राजस्थान के सन्‍त औीर 
सुधारक दावु (544-]603 ई०) ने मूलि-पूजा व जाति-प्रथा की घोर भिन्‍दा की, 
हिन्दुओं के धामिक कर्मकाण्ड का प्रतिरोध किया और ईश्वर में अहूट भक्ति रखने पर 
अल दिया । लालदास और उसके अनुयायियों ने राम-ताम और साधु-जीवन' पर बल 
दिया । धर्मदास और उनके अनुयाधियों ने ईश्वर के नाम को बार-बार दोहराने और 
पवित्र जीवन व्यतीत करने की ओर संकेत किग्रा । इस प्रकार हिन्दुओं में क्ृष्ण-भक्ति, 
शाम-भक्ति के ज्ञास-मार्ग के मानने वाले सन्त थे । 
बंगाल में चैतन्य के अनुयायियों ने भक्तिमार्ग का उपदेश दिया। उन्होंने हस 
अत का प्रतिषादत किया कि बिना भक्ति के मोक्ष प्राप्त नहीं हो पकता । उनके लिए 
अत्ति ही सर्वेसर्वा धी । उनके मतानुसार क्रष्ण ही परमात्मा हैं तथा उपासना और 
पूजा के लिए वे सर्वोपरि इष्ठदेव हैं। 
दक्षिण भारत में भी सीलहवीं शताब्दी में बड़े-बड़े धामिक आन्दोलनों का 
उत्कष हुआ | महाराष्ट्र में इत आन्दोलनों के प्रवतकों में से एकताथ प्रमुख सन्त थे। 
'इस्होंने भक्ति पर खूब बल दिया । इसके मतानुसार भक्ति से ही चारियाँ, शूद्र और 
अन्य सभी मुक्ति प्राप्त कर सवते हैं। महाराष्ट्र के अन्य प्रमुख सन्त तुकाराम थे । 
उन्होंने विशुद्ध और उच्च हृदय से ईश्वर की पूजा करते का सन्देश द्विया और लोगों 
को अपनी-अपनी शक्ति के अनुसार दया प्रदर्शित करने की प्रेरणा दी। तुकाराम के 
भंग जो आत्मा को ऊंचा उठाते हैं और भातरों को पवित्र करते हैं, आज भी वक्षिण 
में गाये जाते हैं और लाखों मनुष्यों को उनके शोक व कष्ट में शान्ति तथा सान्त्वना 
देते हैं। अन्य भक्त जिनका मराठों के जीवन पर सबसे अधिक प्रभाव पड़ा, समर्थ 
रामदास थे। ये शिवाजी के आध्यात्मिक गुरु थरे। ये वेदान्ती और वैष्णव सन्त थे 
जिनके मतातुप्तार राम की भक्ति से ही मुक्ति उपलब्ध हो सकती है। विचार तथा 
कर्म की पवित्रता, निःस्वार्थता, सत्यनिष्ठा, क्षमा, तञ्नता और सब के प्रति दया व 
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दान की भावना से निःसन्देह मनुष्य स्वर्गीय आनन्द प्राप्त कर सकता है । 

मध्य-युग के प्रारम्भ से प्रवाहित भक्ति का ज्लोत मुगलकाल में निरन्तर प्रवाहित 
होता रहा और भक्तों तथा सन्‍्तों के उपदेशामृत का प्रभाव जनता पर पड़ता रहा । 
हिन्दू धर्म का ज्लोत अभी भी बराबर जारी रहा | मुसलमानों की सावंभौमिक राज- 
कीय शक्ति और उत्तकी धार्मिक कट्टरता उनका सर्वनाश करने में सर्वथा असमर्थ रही। 

हिन्दू भक्तों व सन्‍्तों के अतिरिक्त मुसलमान समाज में सूफी फकीर भी थे। ये 
ईएबर को सुन्दरतम ब प्रेम करने बाला मानकर मनुष्य को उसकी भक्ति में तलल्‍लीन 
होने की शिक्षा देते थे। उनका कंथव था कि मावब-जीवन का लक्ष्य ईप्वर से प्रेम 
करना भौर अन्त में उसी में विलीन हो जाना है। अतएवं सूफी सन्त सच्ची उपासना 
व प्रेम पर अधिक बल देते थे एवं आध्यात्मिक प्रगति के लिए विशेष साधन बतलाते 
थे । ये गुरु की महिमा पर बल देते थे, ध्यान, उपासना, प्रार्थना और आत्म-शुद्धि को 
सोक्ष-प्राप्ति का साधन कहते थे एवं विभिन्न घर्मों को ईश्वर-प्राप्ति का मार्ग समभते 
थे। वे सभी घर्मातुयायियों को उपदेश देते थे, पर किसी को भी अपना धर्म स्याण 
करने का आदेश नहीं देते थे । सूफी सन्‍तों के ऐसे उपदेशों से लिभिन्न धर्मों के अनु- 
याथियों में.परस्पर धामिक साहिष्णुता, समानता व सौहाद की भावनाक्ों का उत्कर्ष 
हुआ और एकेश्वरवाद के मत का प्रतिपादन हुआ । शाहजहाँ का ज्येष्ठ राजकुमार 
दाराशिकोह सूफी मतावलम्बी था। 

भवन-निर्माणकला 

ओरंगजेब को छोड़कर, जिसकी धामिक भावनाएं कला के संरक्षण से मेल 
तहीं रखती थीं, सभी प्रारम्भिक मुगल सज्राठ महाब निर्माता थे । वास्तव में, मुगलों 
के आगमन पर भारतीय भवन-निर्माणकला अपने ढिव्य नवीन क्षेत्र में पदापंण करती 
है जिसमें प्रारम्भिक सुलतातनों की इमारतों की स्तादभी ईरानी प्रभाव से कम हो गयी 
थी । मुगल सम्ाठों के अपूर्व बैभव और असीमित धतागार ते उनमें अत्यन्त मनोरम 
भवन-निर्माण, उद्यान-तिर्माण तथा नगर-निर्माण की शक्ति उत्पन्न कर दी । वास्तव 
में सृगल ऐश्वर्य का थुग कला के वैभव का युग था । इस युग में सभी ललितकलाओं 
की प्रभूत प्रगति हुई | कला-प्रेमी मुगल समप्राटों ने ईरानी और हिन्दू शैली के समच्वय 
से विकासपूर्ण मुगल-शैली का निर्माण किया जिसकी छाप तत्कालीन चित्रकला, 
स्थापत्यकला आदि विभिन्न ललितकलाओं पर तथा सोने-चाँदी और रत्नों के कामों 
पर स्पष्टतया अकित हैं। इसमें सर्वत्र ऐश्वयं का उल्लास है | 

मुगलकालीन विविध इमारतों की प्रमुख विशेषताएं गोल गुम्बद, पतले स्तम्भ 
और विशाल जुले प्रवेश-द्वार हैं । 

फर्यु सन जैसे कतिमय ऐसे इतिहासश हैं जो यह विश्वास करते हैं कि मुंगलों 
की भवन-मिर्माणकला की शैली घिदेशी है। फर्युंसन के इस सिद्धान्त की हैवेल ते 
आनोचना की है, जो इस मत का अतिपादन करता है कि सुगलकला देशी भौर 
विदेशी शैलियों का उत्तम त्म्मिश्रण है। हैवेल के मतानुसार भारत में विदेशी तस्तों 
की अपने में सम्मिलित कर जेते की अपूर्य शक्ति रही है। विदेशियों की कला भौर 
संह्कृति ते भारत की कला व संस्कृति की प्रभावित किया, परस्तु यह तहीं कहा जा 
सकता है कि भारत के प्रवीण शिल्पियों ते संम्पूर्णदया विदेशों ते ही प्रेरणा प्राप्त की 
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थी । सत्य तो यह है कि मुगलों के अन्तर्गत संस्कृति जौर कला दोनों का अत्यधिक 
समन्वय हुआ था । कला-मर्मश सर जॉन मार्शल ते भी लिखा है कि भारत जैसे विशाल 
भौर असमानता व विभिन्नता वाले देश में यह नहीं कहा जा सकता कि भवन-निर्माण- 
कला किसी एक ही विशिष्ट देशव्यापी शैली को लेकर स्थिर रही । भिन्न-भिन्न स्थानों 
'पर भिन्न-भिन्न शैलियों का प्रयोग किया गया। सम्राठों की अभिरुचि पर अधिक 
आतें निर्भर रहती थीं । बाबर के पश्चात्‌ भारतीय कला पर ईरानी प्रभाव बढ़ गया 
और अकबर के शासनकाल तक जारी रहा | परन्तु अकबर की प्रतिभा ने ईरानों 
आदर्शों को भारतीय कला की परम्पराओं के हित में अपना लिया । अकबर के 
उत्तराधिकारियों के शासनकाल में भारतोय भवन-निर्माणकला ओर चित्रकला पूर्ण- 
तया भारतीय हो गयी और उन्तके शासनकाल की भव्य और मनौरम इमारतों में 
'ऐसा कुछ नहीं है जो निदिष्ठ रूप से ईरानी प्रतीत होता हो । वास्तव में, भारतीय 
शिल्पियों ने विदेशी कला के सिद्धान्तों को इस प्रकार परिवर्तित और संशोधित रूप में 
अपना लिया कि वे भारतीय कला के साथ मिलकर देशी प्रतीत होते हैं । विदेशी तत्व 
भारतीय कला में ऐसे घुल-मिल गये कि अब भारतीय कला के पृथक भस्तित्व का पता 
जगाना भी दुर्लेभ है। “मृगल कला जो अनेक प्रभावों का सम्मिश्रण थी अपने पूर्व काल 
की कला की अपेक्षा अधिक विशिष्ट और अलंकरण वाली थी और इसकी रभ्णी- 
यता तथा अलंकरण इसके पूर्व की कला की सादगी और भीमकायता के विपरीत थे।” 
अकबर के पुर्व की भवन-निर्माणकला--दिलली और जागरा में जो इमारतें बाबर 
ने देखी थीं, उनसे वह सन्तुष्ट नहीं था । भारतीय कला तथा कला-कौशल के विषय 
में उसके विचार अच्छे नहीं थे, इसलिए उसने कुस्तुनतुनिया से तथा इस्लामी संस्कृति 
के अन्य केन्द्रों से अपने भवन बनाते के लिए शिल्पियों को आमन्नित किया था। 
मुगल इमारतों में बैजण्ठाइन शैली के प्रभाव के कोई भो चिन्ह हृष्टिगोचर नहीं होते । 
यह वहुत्त कुछ सम्भव है कि भारत में विदेशी शिल्पियों भौर अल्बेनियत शिल्पी सिनान 
के शिष्यों ने मस्जिदों और अन्य स्मारकों पर कार्य नहीं किया । फिर भी बाबर ते 
अपने भवनों के बचाने के लिए भारतीय कारीगरों को नियुक्त किया । आगरा, सीकरी, 
अयाना, धौलपुर और ग्वालियर में उसके महलों के भिर्माण में 94] व्यक्ति प्रति- 
दिन काम करते थे । यद्यपि बाबर की अधिकांश इमारतें विध्वंस हो चुकी हैं परन्तु दो 
आज भी शेष हैं। ये पानीपत के काबुल बाव की बड़ी मस्जिद और दरहेलसण्ड में 
सम्भल में जामा मस्जिद है। उसके उत्तराधिकारी हुमायू को कष्ठों, चिन्ताओं और 
युद्धों के कारण कलापूर्ण भवत्त बनवाने का अवसर नहीं मिला । पंजाब में हिंसार जिले 
में फतहाबाद में उसके समय की एक मस्जिद आज भी विद्यमान' है। वह हैरामी 
अगाली के अनुसार अलंकृत की गयी है। 
हुमायू के निर्बंत हाथों से सत्ता छीतने वाले सुर शासक्र भी तिर्माता थे। पंजाब, 
रीहसास और मानकोद के दूर्गों के अतिरिक्त उन्होंने मध्ययुगीन शिहपकला के सर्वोत्कृष्ट 
नमूने भी हमारे लिये छोड़ दिये हैं। शेरशाह सुरी की प्राचीर वाली राजधानी, 
दिल्‍ली के दो अवशिष्ट प्रवेश-द्वार जो उसकी धाकस्मिक भृत्यु के कारण पूर्ण नहीं 
किये जा सके और पुराना किला उस युग की भवन बताने की कलापूर्ण अलंकरण की' 
सुन्दरतम शैली प्रदर्शित करते हैं। बिल्ली के समीप पुराने किले की किला-ए-कुहन' 
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प्स्जिद अपनी भव्यता और शिल्पकला की विशेषताओं के कारण उत्तर भारत की 
इमारतों में श्रेष्ठ स्थान रखती है। इसके प्रवेश-द्वार के गुम्बद के चतुदिक छोटी मीनारों 
और सुन्दरतम राजगीरी में ईरानी प्रभाव फभलकता है। परल्तु अन्य बातों में यह 
भारतीय है । बिहार में सहसराम में फीन के मध्य में बना हुआ शेरशाह का मकबरा 
अपनी भव्यता, सुन्दरता व सुडोलपन की हृष्टि से हिन्दू-मुस्लिस शिल्पकला का 
आएचयंजनक नमूना है और यह हिन्दू तथा मुस्लिम शिल्पकला के विचारों का समन्वय 
प्रकट करता है। इस प्रकार कला और संस्कृति में अफगान शासक शेरशाह ने मुगल 
सम्राट अकबर का मार्ग सुलभ कर दिया। भारतीय भवन-निर्माणकलां में उसका 
शासनकाल परिवतेन का युग है । 
अकबर के अन्तर्गत भवन-निर्माणकला---मुगल भवन-निर्माणकला तभी हष्टियों 
से अकबर के शासनकाल' से ही प्रारम्भ होती है। उसे भवन बनवाने की बड़ी लालसा 
थी । अबुलफजल ते ठीक ही लिखा है कि “शाहंशाह भव्य भवनों की थौजनाएँ बनाते 
हैं और अपने मस्तिष्क और हृदय की रचना को पाषाण तथा मिट्टी के वस्त्र पहनाते 
हैं।” फरयु सत का कथन है कि फतहपुरसीकरी बड़े आदमी (अकबर) के भस्तिष्क का 
दर्पण था। अकबर के शामनकाल ने शिल्पकला के विलक्षण विकास को देखा है । 
अकबर ने कला के प्रत्येक सूक्ष्म तत्त्व का पूर्ण ज्ञान उपलब्ध किया भौर उदार तथा 
समस्वय की दृष्टि से उसने विभिन्न साधनों ढ्वारा कलापुर्ण विचारों को प्राप्त किया 
'जिमहें उनके शासनकाल के प्रत्रीण शिल्पियों ने भूत्ते रूप दिया | उसके राज्यकान्न में 
हिन्दू और ईरामी प्रभाव दोतों हो पूर्ण रूप से अभिव्यक्त हुए | परल्तु सुक्ष्म हृष्ठि से 
उसके काल के भवतों को देखने से प्रतीत होता है कि राज्य में भारतीय कला का 
अधिक बोलबाला था। अपनी ईरानी माता द्वारा प्राप्त ईरानी विचारों का अनुसरण 
करते रहने पर भी, हिंन्दुओं के प्रति उसकी सहिष्णुता, उनकी' संसक्ृृत्रि के लिए उसकी 
सहानुभूति और अपने हित के लिए उन्हें धपने पक्ष में कर लेने की मीति से उसने 
अपने अनेक भवनों में हिन्दू शिल्प-ऐली का प्रयोग किया जिसके अलंकरण के तत्व 
हिन्दू और जैन मन्दिरों से लिये गये थे । आगरा किले में जहाँगीरी महल और उसके 
बर्गाकार स्तम्भों तथा छोटी-छोटी मेहराबों की पंक्तियों में, फतहपुरसीकरी के अनेक 
अपनों कौर लाहौर के किले में हिन्दू शैली अलोकिक छूप से प्रकट हुई है। पुरानी 
दिल्‍ली में हुमायू' के प्रसिद्ध मकबरे में सी जो प्रायः ईरानी कला का प्रदर्शन करने 
बाला मात्रा जाता है, कब्र की बनावट भारतीय है और इमारत के बाह्य भाग में श्वेत 
संगमरप्तर का स्वच्छःरद प्रयोग भी भारतीय है । 
अकबर के भवन-निर्माण के कार्य शिल्पकला की श्रेष्ठतम इमारतों तक हीं 
सीमित नहीं थे, परन्तु उसने अनेक दुर्ग, राजप्रासाद, आमोद-प्रमोद के भवन, स्तम्भ 
(06४५), तराय, शालाएँ, तालाब और कुएँ भी बनवांये । उसकी सबसे अधिक 
महत्त्वपूर्ण इमारतें फतहपुरसीकरी के राजमहल हैँ। इनमें सबते अधिक भव्य इमारतें 
सिम्तलिखित हैं--जौधाबाई का सहुल और दो अन्य भवन जो सम्भवतः उसकी अन्य 
रातियों के निवासस्थान थे; हिल्यू रंचना-कुति का बता हुमा दीवान-ए-आभ; रचेता, 
निर्माणभौर अल्ंकरण में स्पष्टतंथा भारतीय ढंग से बना हुआ दीवान-ए-सास; 'फतहपुर- 
सीकरी की शांत' जामा भ्रश्जिद; अकबर की गुजरात की विजय को चिरधह्मरणीय 
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करते के लिए बनाया हुआ विशाल बुलन्द दरवाजा और पाँच मंजिलों वाला पंचमहल 
स्पष्ठतः भारतीय बौद्ध विहारों का नवशा प्रदर्शित करता है । फतहपुरसीकरी की अन्य 
प्रसिद्ध इमारतें, बीरबल का गृह, ख्वाबगाहु और आमभेर की राजकुमारी का निवास- 
स्थान सुनहरा महल है। 

इस युग की अन्य दो प्रसिद्ध इमारतें इलाहाबाद का चालीस स्तम्भों वाला 
राजप्रासाद और सिकन्दरा में अकबर का मकबरा है। इलाहाबाद का राजमहल 
जिसमें छत वाला बरामदा हिन्दू स्तम्भो की पंक्तियों पर अवलम्बित है, भिश्चित रूप 
से भारतीय रचना-कृति का उदाहरण है। सिकन्दरा में अकत्रर के मकबरे की विशाल- 
काय इमारत जिसका निर्माण स्वयं अकबर ने कराया, पर जिसे जहांगीर ने पूर्ण किया 
था, भारत के बौद्ध विहारों की शिल्प-शैली के भाधार पर बनी है। इसके पाँच वर्गा- 
कार चबूतरे एक के बाद एक ऊपर उठते हैं और ऊपर उठते हुए वे अपने आकार 
में कम होते जाते हैं। इसकी अन्तिम मंजिल के ऊपर अकबर का विचार सुनहरी 
छत वाला संग्रभरमर का गुम्बद बनवाने का था| यदि यह कल्पना पूर्ण हो जाती तो 
हिन्दुस्तान के सबसे बड़े मुस्लिम सम्राट के मकबरे की गणना विश्व के सबसे 
शानदार मकबरों में होती और बह ताजमहल से द्वितीय श्रेणी पर होता । अकबर 
का अन्य विशिष्ट भवन-तिर्माणकार्य लाल पाषाण का बना हुआ आगरा का किला 
है। इसकी प्राचीर प्त्तर फुट ऊंची है और उसमें ऊँचे प्रवेश-हवार हैं। अकबर ने' 
आगरा नगर में अनेक भवषतों का निर्माण कर उसे सुशोभित किया । अ्रकबर के भवसों 
में प्रायः दो विशेषताएँ प्रमुख है---अद्दि एक ओर उन्तमें ओज और हढ़ता है तो दूसरी 
श्रोर भारतीय व भुस्लिम शैलियों का समन्वय । 

जहाँगीर के अभ्तगेत भवन-निर्माणकला--जहाँगीर को वास्तुकला से उत्तना 
प्रेम नथा जिवना चित्रकला से । अतएवं उसके पिता द्वारा बनवाये भवत्रों की' 
हुलता में उसके द्वारा तिसित भवन संख्या में कम थे। परन्तु उसके शासनकाल की 
वो इमारतें अपने गुणों के लिए विशेष उल्लेखनीय हैं। इनमें से एक तो अकबर का 
मकबरा था जिसका वर्णन ऊपर हो चुका है और दूधरी इमारत तूरजहाँ के पिता 
एल्मादउद्दौोला का भकबरा है जिसे सम्राशी तुरजहाँ मे स्वयं ।628 ई० में आगरा में 
बनवाया था । असन्तोषपद रचना-कृति का होने पर भी इससें दुर्लभ सौन्दर्य है और 
यह सम्पूर्ण एवेत संगसरमर का बना हुआ है जिसमें विभिन्न रंगों के बहुमूल्य पाषाण 
सत्रोत्कृष्ट रसणीय ढंग से जड़े हुए हैं। यह राजपूत शैली थी अथवा यह अधिक सम्भव 
है कि यह प्राचीनतम भारतीय शैली थी । अन्य महत्त्वपूर्ण इमारत लाहौर के समीप 
रावी नदी के तट पर जहाँग्रीर का मकबरा है जिसे नुरजहाँ ने बनवाया था। 

शाहूजहाँ के अन्तयेत भव्य-निर्माणकला---मुगल सच्राठों में सबसे अधिक शान- 
द्वार निर्माता शाहजहाँं था। उसके हारा निर्मित अनेक भवन, राजप्रासाद्र, दुर्ग, ड्यान 
और सस्जिदें बागरा, दिल्‍ली, लाहीर, काबुल, काश्मीर, कन्घार, अजमेर, अहमदाबाद 
तथा अन्य स्थानों पर हैं। शाहजहां की इमारतें अकबर की इमारतों की अपेक्षा 
भव्यता और मोलिकता में निम्त कोटि की हैं, परव्तु सरसता, रमणीयता और सम्प- 
चता व कलापूर्ण अलंकरण में वे उच्च कोटि की हैं। फलस्वरूप, शाहुअहाँ की इमारतें 
बड़े पैमाने पर रक्तजड़ित आभुषणों के समान हैं। उसके राज्याश्रय में जड़िया (6४6० 
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]0) भर चित्रकार की कलाएँ सफलतापूर्वक सम्मिलित हो गयीं । यदि अकबर की 
इमारतों का सौन्दर्य विराट है तो शाहजहाँ की इमारतों का सौन्दय सुक्ष्म और कोमल 
है । यदि अकबरकालीन कला मे महाकाव्य की विराट गरिमा और दिगन्‍्त का विस्तार 
है तो शाहजहोँ की कला में बलंकृत गीत-काव्य की रसात्मकता और सुक्षम चसत्कार 
है । मणिकुट्टिम की चिज-विचित्र कला शाहजहाँ के भवनों में चरम पराकाष्ठा को पहुँची 
है। सोने के रग का मुक्त प्रयोग, तक्‍काशी की सुक्ष्मता तथा रत्नों व मणियों का 
कलापूर्ण जड़ाव शाहजहाँ की इमारतों में विलक्षण है। शाहजहाँयुगीन स्थापत्य में 
नक्‍काशीकला व चित्रणकला की विशिष्टवा भी अधिक है। यदि ताज में तवकाशी- 
कला का आधिकय है तो दीवान-ए-ख्रास में चित्रणकला का । वस्तुतः शाहजहाँ के 
अन्तगंत मुगल कला अपने उत्कर्ष की चरम सीमा पर पहुँच चुकी थी। हिन्दू प्रभाव, 
जो अकधर के अन्तर्गत इतना हढ़ था, शाहूजहाँ की इमारतों में सम्पूर्णतया विलुप्त 
हो गया था। शाहजहाँ के समय की प्रमुख इमारतें दिल्ली के लाल किले में दीवान- 
ए-भाभम वे दीवान-ए-खास, जामा मस्जिद, मोती मस्जिद, ताजमहल भीर सा च्राज्य 
के विभिन्न भागो में अनेक छोटी इमारतें हैं। दीवान-ए-खास शाहजहाँ की अन्य 
इमारतों की अपेक्षा भ्रधिक अलंकरणयुक्त है। संगमरमर के इसी भवन में शाहजहाँ 
मयूर वाले सिहासल पर बैठकर मुगल राजकुमारों, सामन्‍्तों और विदेशी राजदूतों से 
व्यक्तिगत रूप से मिलता था | उसकी बहुमूल्य रजत छत गौर संगमरमर, बहुमूल्य 
पाषाण और स्वर्ण का सम्मिश्चित अलंकरण एवं उसकी भव्यता व सौन्दर्य उसकी 
दीवार पर अंकित निम्नलिखित पद की सत्यता को प्रमाणित करते है : 
अगर फिरवौस बर रूए जमी भस्त। 
हमीं अस्तो हुमी अस्तों हमी अस्त ॥ 

(यदि पृथ्वी पर कहीं आनन्द का स्वर्ग है (तो) वह यहीं है, यहीं है, यहीं है।) 

सच्ची कला की हृष्ठि से आगरा की भोती मस्जिद शाहजहाँ के श्रमय की 
वाह्तुकला की चरम पराकाष्ठा है। अपनी पविश्नता व सादगी, अनुपात की पूर्णता 
और रचना-कृति के सामंजस्थ के लिए यह अपने ही ढंग की सबसे अधिक सुन्दर उन 
कोटि की इसारत है। इसकी भेहराबों ओर स्तस्भों में हिन्दू प्रतीक और रचना-कृति 
की पुनरावृत्ति है जिन्हें अन्त में मुस्लिम घार्मिक कार्यों के हेतु अपना लिया गया था। 
जामा मस्जिद जो दिल्‍ली में सर्वेसाधारण के समाज के लिए बनवायी गयी थी, मोपती 
मस्जिद की अपेक्षा अधिक भव्य, गीरवशाली भौर सुन्दर प्रतीत होती है। 

परन्तु शाहजहाँ के समय की सब्से अधिक महृत्त्वपूर्ण इमारत ताजमहल है। 
यह एक दिव्य मकबरा है जो शाहुणहाँ की प्रेमिका सम्राज्ञी मुमताज महल की कम्न' 
पर तीन करोड़ रुपयों की लागत से 22 वर्ष में बतवाथा गया था। यह विश्व में 
वाम्पत्य-्रेम, स्वामिभक्ति, सल्चा अनुराग औौर समन्वय को सर्वेशेष्ठ शानवार एमारक 
है। सुन्दरता, दिव्यत्ता, भलंकरण, रचमा-कृति और कलापु्ण बरनोव्रट के कारण यह 
विश्व की अद्भुत वस्तुओं में से एक मात्रा' जाता है। ऐसा कहा जाता है कि इसके 
निर्माण के लिए ईरान, अरब, छुर्की तथा अन्य विदेशों से शिश्पी आामस्चित किये गये 
थे । परन्तु विश्वास करने योग्य ऐसा कीई प्रमाण नहीं है जो इस कंथते की पुरिट करे 
कि यूरोपीय शिहिपयों में ताज का ंकशा बसाया और पाषांण की जड़ाई के काम का 
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निरीक्षण किया | इसके विपरीत विवेकपृर्ण आधार पर यह प्रमाणित कर दिया गया 
है कि ताज भारतीय प्रतिभा का फल है। इसकी पच्चीकारी का कलापूर्ण काम इतनी 
उच्च कोटि का है कि कला-मर्मज्ञ उस देखकर आज भी आश्चर्य बरते हैं। 
शाहजहाँ के शासनकाल की अन्य प्रसिद्ध कन्ाकृति मयूर वाला सिहासन है जिसे 
'तस्त-ए-ताऊप कहते हैं। यह स्वणिम पायों के एक प्रकार के पलंग के समान था। 
इसकी लम्बाई 3! गज, चौड़ाई 2; गज और ऊँचाई 5 गज थी । इसकी मीनाकारी 
की छत्त पन्ने के बारह खंभों पर आश्वित थी जिनमें से प्रत्येक पर रत्नजड़ित दो-दो 
मगर अंकित थे । हीरों, पन्नों, लालों और मोतियों से जड़ा हुआ एक वृक्ष मथूर के 
प्रत्येक जोड़े के बीच स्थित था । यह सिंहासन कई वर्षों के कठोर परिश्षम के बाद 
निर्मित हुआ था और उसकी लागत चौदह लाख से भी अधिक थी । सब्‌ 739 में 
नादिरशाह यह सिंहासन ईरान ले गया था । इसके अतिरिक्त अजमेर में भी शाहजहाँ 
की बनवायी हुई कतिपय इमारतें हैं, जिनमें सबसे असिद्ध जामा मस्जिद है जो झवाजा 
'मुईनुद्दीन चिश्ती के मकबरे के पश्चिस में बनी है । 
औरंगजेब के अन्तर्गत भवन-निर्माण--शाहजहाँ की मुत्यु के बाद वास्तुकला 
का पतन हो गया क्योंकि औरगजेब ने वाट्टर घर्मानुयायी होने के कारण शिर्पकला 
को प्रोत्साहन नहीं दिया और ने नवीन भवनों का निर्माण ही कराया । इसके शासन- 
काल में जो कुछ थोड़ी-बहुत इमारतें बनीं, उनमें सबसे अधिक महत्त्वपूर्ण अपने 
व्यक्तिगत प्रयोग के' लिए बसवायी हुई दिल्‍ली में संगमरमर की छीटी मस्जिद, और 
दूसरी काशी में विश्ताथ मन्दिर के भग्नावशेषों पर बतवायी हुईं विशाल मस्जिद 
तथा तीसरी इमारत लाहौर में बादशाही मस्जिद है। परन्तु कला की दृष्टि से प्राचीन 
इमारतों की तुलना में इनका स्थान सिम्त कोटि का है। 
मुगल उद्श्त--मुगल सम्राट प्रकृति के प्रेमी थे । बाबर और उसके उत्त राधि- 
कारी राजनीतिक जीवन की कठोरता से विरक्त हो कु जों, उच्चानों और प्राकृतिक हृश्यों 
में खुब आनन्द मनाते थे । फलस्वरूप, उन्होंने विस्तृत उद्यान निर्माण कराये । उनके 
लगवाये हुए उद्यान कौर उनके अमीरों हारा लगाये हुए बगीचे, जिनमें कालका के 
पास पिजौर का उद्यान है, मुगलों की सौन्दय-भावना प्रदर्शित करते हैं। जहाँगोर और 
उसकी प्रेमिका सन्नाज्ञी नुरजहाँ, जहाँ-कहीं भी ठहरे, पहीं उन्होंने उद्चानः लगवाये | 
जहांगीर ने अपनी आत्मकथा में इन उद्यानों से प्राप्त आनन्द का उल्लेख किया है । 
काश्मीर के प्राकृतिक सौन्दर्य को उन्होंने मानवीय प्रयत्नों से बहुत ही बढ़ाया । काश्मीर 
के शालीमार और तिशात उपबन सुगलों के प्राकृतिक प्रेम, उद्याल-अभिरुचि और 
सीस्दर्यानुराग के सम्भवत्त: सर्वोत्कृष्ट तमूने हैं। लाहौर नगर का शालीमार उच्चान 
मुगलकालीन है । 
हिन्दुओं की भवन-मिर्माणकला और उससे परिवर्तत--मुगलकाल में हिन्दू नरेश 
भी कल्ना को राज्याश्रय देते थे । उन्होंने भी राजप्रासाद, दुगे, मन्दिर जादि निर्मित 
कराये थे परच्तु उस युग में हिन्दुओं की भवव-निर्माणकला में विशेष उल्लेखनीय 
यरिवतंत हुए । हिन्दू बरेशों भौर अमीरों ते अपनी राजधानियों में णो बड़े-बड़े 
रानआसाद बसवाये, वे वीवान ए खास, दीवान-ए-आभ, शीशमहल और शाही महलीं 
को आरादरी की तकल थे और फलस्वरूप उनकी शिल्पकला और प्राचीन हिन्दू भवतों 
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और मुगल महलों दोनों की कला से भिन्न थी । इसमें राजपुत औौर ईरानी प्रभाव का 
समन्वय था। इस युग की हिन्दू भवन-निर्माणकला के शेष समुमे वीरसिंह बुन्देला 
का विशाल महल, बीकानेर का दुर्ग और राजप्रासाद, उदयपुर के भवन और भील- 
महल, जोधपुर दुर्ग और राजप्रासाद, आमेर के महल और अजमेर कील के भवन 
है । मुसलमानों का अनुकरण कर हिन्दू नरेश भी अपनी छतरियाँ और समाधियाँ 
बनवाने लगे थे। सुरजमल, छत्रसाल व उनकी रानी की छत रियाँ इसके उदाहरण हैं। 
धासिक सहिष्णुता के कारण इस युग में परम्परायत शिल्प-गैली के अनुपार 
मन्दिर-निर्माण के कार्य भी पुनर्जाग्रत हुए । प्रारम्भिक मुगलों की घामिक सहिष्णुता 
के कारण हिन्दू राजाओं, सामन्‍्तों और व्यापारियों ते प्राचीन मन्दिरों का जीर्णोड्धार 
किया और नवीन मन्दिरों का निर्माण कराया। मशुरा और बनारस मन्दिरों के 
लिए लोगों का ध्यान पुतः आकर्षित करने लगे। इन' मन्दिरों में सबसे अधिक प्रसिद्ध 
'बीरसिह का मन्दिर था जिसे शाहजहाँ ने नष्ट कर दिया था। उत्तर भारत के बहु- 
संश्यक बड़े-बड़े मन्दिर जो आज भी विद्यमान हैं, इसी युग में बने थे । 
दक्षिण की भधन्-निर्माणकला--इस युग में बीजापुर व गोलकुण्डा के सुलतानों 
'ने दक्षिण की भवन-निर्माणकला में चार चाँद लगा दिये थे । दक्षिण के सुलतानों के 
'सुन्दर उद्यान, रप्णीक राज॑प्रासाव, सुन्दरतम मस्जिदें और शानदार मकबरे राज्यों 
की धन-सम्पन्नता, मुलतानों की शिष्ट अभिदच्ि, हिन्दू और मुस्लिम शैलियों का सुन्दर 
समन्वय और सोलहवीं तथा सत्रहवीं शताब्दी में दक्षिण में प्रचलित ऐश्वयं की भावना 
प्रदर्शित करते हैं। गोल गुम्बद, इन्नाहीम रोजा, ताज सुलताना का सकवरा, भादिल- 
शाह द्वितीय का मकबरा, गगन महल, आसार भहुल, सतमंजिल व पियारी महल ने 
बीजापुर को दिल्ली व आगरा के समान ही वैभव प्रदान किया था । इसी प्रकार कुली 
'कुतुबशाह का मकबरा, थाँच मस्जियें और राजमहलों से गोलकुण्डा को पह अपूर्व 
सीन्दर्य प्रदान किया था जो किसी भी रूप में बीजापुर के सौन्दर्य से कम न था । 
चित्रकला 
भारत में वि्कला सदैव 'राजसभोञों की विशेषता रही है । संसक्तत साहित्य 
के प्रमाणों से यह प्रकट होता है कि भित्ति-चित्र वित्रकार की कला के सर्वोत्कृष्ट 
'भूने श्मके जाते थे परन्तु नरेश और सामन्‍्त मनुष्यों के चित्रों और तस्वीरों में विशेष 
अभिरति रखंते थे और राजसभाएँ चित्रकला को प्रोत्साहित करती थीं। जम्मुं, 
'काँगड़ा और राजस्थान में चित्रकला की विभिन्न शैलियाँ प्रमुंद्ध थीं। वित्रकारों धारा 
जो विषय घुमे जाते थे, वे प्राय: पौराणिक और भांभिक होते थे । रामायण और गहा- 
'पारत की भायाएँ तथा कृष्ण व गोषियों के जीवन की कथाएं चित्रकारों के प्रिय 
“विषय होते थे । कभी-कभी हिन्दुओं के संगीत के राग भी चित्रकला में किसी रूपक 
था प्रतीक के द्वारा चित्रित होते थे । किसी राग को किसी एक ऋतु-विशेष से सम्ध- 
'न्धित करके हिन्दू चित्रकांरों ने कतियय विशिष्ट रागों को विशिष्ट विचारों से सम्बन्धित 
'कर दिया था। इसके अतिरिक्त दैनिक हिल्दु जीवत के हृश्य, मन्दिर में पूजन करती 
हुई कन्याएँ। वृक्ष के नीचे ध्यानश्य योगी, हाथी, चौपये, हिरन भादि अत्यधिक 
'चिन्षित किये जाते थे । प्रकाश और भन्धकारयुक्त रात्रि के हृश्य भी जिचकारी में अति 
भप्राय थे । इस सभी रचतात्रों में सादे और अलंकरण के हंगे' से श्रकृति को भ्कट किया 
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जाता था । महत्त्वहीन, जटिल मिश्या तत्त्वों के मतिरिक्त सभी रूपों की अभिव्यक्ति. 
इनमें होती थी । यह ऐसी कला थी जो देश के आदशों के अनुरूप ही थी । 

दिल्‍ली के सुलतानों ने हिन्दुओं की चित्रकला को प्रोत्साहन नहीं दिया। 
इसके विपरीत, फीरोज तुमलक जैसे सुलतानों ने दीवारों के चित्रों से सुसज्जित करने 
और मनुष्यों के चित्र बनाने पर प्रतिबन्ध लगा विये थे। चित्रकला के पुनर्जागरण का 
श्रेय मुगलों को है। मुगल-युग की चित्रकला भारतीय और ईरानी तत्त्वों का सुन्दर 
सुखद समन्वय है ॥ तेरहवीं सदी में ईरान के मंगोल विजेताओं ते चीनी कला का एक 
प्रान्तीय स्वरूप, जो भारतीय बौद्ध, ईरानी, बैक्ट्रिया और मंगोलों के प्रभावों का 
सम्मिश्रण था, ईरान में प्रस्तुत किया । मंगोलों के तैमुरवंशीय उत्तराधिकारियों वे 
उसे जारी रखा | ईरानी राजसभा से घनिष्ठ सम्पर्क होने के कारण मुगल इस कला 
को भारत में ले आये । अकबर के राज्यकाल में इस भारतीय-चीनी-ईरानी कला की 
विशिष्टताएँ भारत की तत्कालीन चित्रकला की शैलियों की रचनाओं में सम्मिलित 
होकर घुल-मिल गयीं। ये शैलियाँ गुजरात, राजस्थान, विजयतगर, बीजापुर, अहमद- 
नगर और कतिफ्य अन्य स्थानों में प्रचलित थीं। इसीलिए कहा जाता है कि प्रार- 
म्भिक मुगल चित्रकला ईरानी कला से अधिक प्रभावित हुई थी पर धीरे-धीरे यह 
भारतीयता के रंग में रंग गयी । उपरोक्त वरणित सम्सिश्रण के फलस्वरूप ही चित्रकला 
की एक नवीन शैली का प्रादुर्भाव हुआ जिसे भारतीय ईरानी शैली ([000-700989 
80700]) कहते हैं । परन्तु ऋमशः विदेशी मंगोल तत्त्व विलुप्त हो गये और स्पष्ठ- 
तथा भारतीय प्रतिभा सर्वोपरि हो उठी । पटता की खुदाबरुश लाइब्रेरी में सुरक्षित' 
खानवान-ए-तिमुरिया! और 'पादशाहनामा' के चित्रों की नकलों से यह स्पष्ट हो 
जाता है। संक्षेप में, मुपबलकालीम चित्रकला अकबर की राजसभा में फली-फुली, 
ज़हाँगीर के युग में चरम पराकाष्ठा को पहुँची, शाहजहाँ के वैभवकाल में उसका 
उच्चतम उत्कर्ष दृष्टिगोच्र हुआ और औरंगजेब के शासनकाल में अन्य ललित-- 
कलाओं के ह्वास के साथ उसका भी अवसान हो गया । 

अकबर के शासनकाल़ में चित्रकला--अपने तैमूरवंशी पुरखाओं के समान" 
बाबर भी चित्रकत्ना को प्रोत्साहित करता था । वह प्रकृति के रम्य रूपों को देखकर 
क्षत्यन्त आह्वादवित होता था | भारत से निर्वासित हो जाने के बाद ईरान में रहुते समय 
हुमायू मे भी चित्रकला के प्रति अभिरुचि उत्पन्न कर ली थी। वह ईरान से लोदते' 
समय अपने साथ मीर सैयद अली तबरिजी और छवाजा अब्दृस्समद नामक ईरान के दो 
निधुण चित्रकारों को 'दास्तान-ए-अमीर-हमजा' की सुन्दर प्रति पूर्णतया सचित्र बनासे 
के लिए भारत ले आाया था । इन्होंने अपने भारतीय सहायकों के साथ कार्ये करते 
हुए मुगल चित्रकला का केन्द्र स्थापित किया जो अकघर फे शासनकाल में प्रसिद्ध हो' 
गया। ऐसा कहा जाता है क्रि अकबर ने इन दो चित्रकारों से चित्रकला की शिक्षा 
प्राप्त की थी। अकबर की घामिक सहिष्णुता और हिन्दुओं के साथ उसके स्रिय' 
संसगें से इस युग को चित्रकला प्रभाषित हुईं। परिणामस्वरूप, हिन्दु-धीनी*- 
ईराती शैज़ियों का समत्वय हुआ। अकबर ने स्वयं चित्रकला को' बड़ा प्रोत्साहन 
विया । सौ से अधिक चित्रकारों ने स्याति प्राप्त कर ली थी भौर कम प्रतिभासम्पन्न" 
घितन्रकारों की संख्या तो सैंकड़ों हो गयी थी । अकबर के दरबार में ईरानी या अस्प: 
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विदेशी कलाकार संख्या में कम थे। इसमें सबसे अधिक प्रसिद्ध अब्दुस्सभद, फर् खबेग 
और जमशैद थे। हिन्दू चित्रकार अधिक प्रभुत्वशाली थे और अकबर के शासन में सत्रह 
प्रमुख चित्रकारों में कम से कम तेरह हिन्दू थे। अबुलफजल का मत था कि समस्त 
विश्व में ऐसे विरले ही होंगे जो कला में इनकी सानी' रखते थे । अकबर विशेष रूप 
से उनकी प्रशंसा करता था। वे मनुष्यों की तस्वीर बनाने, पुस्तक को चित्रित करने 
और पशुओं के चित्र बनाने में अत्यन्त ही निपुण थे । इन में प्रमुख दसवन्त, बसावन, 
सावलदास, ताराचन्द, लालकेसु, सुकुन्द, हरिवंश झौर जगध्ाथ थे। पृष्ठभूमि के 
चित्रण तथा भाव-व्यंजना में बसावन अत्यन्त कुशल था । 

अकबर ने चित्रकला को प्रत्येक सम्भव रूप में प्रोत्साहित किया और '“चंगेज- 
नामा,' जफरताभा', रामायण, कालियादमन' जैसे अनेक प्रसिद्ध प्रन्थों के चित्रों 
को बनाने के लिए उसने प्रवीण और सफल चित्रकारों को निधुक्त किया था। जब 
सम्राट अकबर फतहुपुरसीकरी में निवास करता था तब चित्रकला की सर्वोत्कृष्ट 
कृतियाँ बनायी गयी थीं। 

अकबर ने इस मत का प्रतिपादत करके कि “चित्रकार के पास ईश्वरीय सत्ता 
के प्रति साक्षात्कार करते के विचित्र साधन हैं,” चित्रकला को घामिक रूप देते का 
प्रयास विया। इस प्रकार मुसलमानों की दृष्टि में चित्रकला को फ्रेचा उठाकर, दरबार 
में साप्ताहिक प्रदर्शनियों की व्यवस्था करके भौर उचित पुरस्कार प्रदाव करके, कला- 
कारों के लिए चित्रशालाओं (8।70॥05) का प्रबन्ध करके, सौ से अधिक कलाकारों 
को मनसबदार, अहंदी और पैदल सिपाहियों के पदों पर नियुक्त करके तथा चित्रकला 
की सामग्री के उत्पादन और कऋ्रय-विक्रय में सुधार करके अकबर मे भारतीय चित्र- 
कला को बहुत ही अधिक प्रोत्साहन बिया। अकबर का चित्रकला का अनुराग इतना 
ओष्ठ था कि गुजरात पर आक्रमण करते समय वह अपने सैचिकों के साथ तीन 
चित्रकारों को भी लेता गया था| परन्तु भकबरकालीन चित्रकला जनता की कला 
बनमे की अपेक्षा दरबार की कला बनकर ही रह गयी । सम्राट, राजसभा व राजा- 
ज्ञाओों का चित्रण ही इस समय की चित्रकला का प्रधान विषश्न था और इसके व्यक्ति- 
चित्र ही साधारण जनता तक पहुँच सक्के । 

जहाँगीर के शासत्रफाल में ख्रि्न॒कला--चित्रकला की शैली जो अकबर के 
शासन के अन्तर्गत विकसित हुई थी, जहाँगीर के शासनकाल में उसके उत्साहपुर्वक 
संरक्षण के कारण फलती-फूलती रही | अकबर के शासनकाल में ईरानी व भारतीय शैली 
के समन्वय से जो तवीत शैंली विकसित हुई, तह जहाँगीर के शासनकाल में पुष्ट और 
परिपक्व होकर पूर्णता को प्राप्त हुई । सामंजस्य व समाहार के काल का अन्त हो गया 
एवं अभिव्यक्ति व प्रसार के युग का सुत्रपात हुआ। जहाँगीर स्वयं ऐसिहासिक चित्रों का 
बच्छा संग्रहकर्ता और उच्च कोटि का तिपुण कला-मर्मेज्ञ था । उसे चित्रकला का ऐसा 
अतुभव हो गया था कि वहू चित्र को देखकर ही खित्रकार का नाम बता सकता था। 
प्राकृतिक हए्य जहाँगीर के चित्रकारों के प्रिय विषथ थे। जहाँगीर सौन्दयोपापक भा मौर 
उसके चित्रकार अपने संरक्षक की भावता में रंग गये थे । पौधों, पुष्पों, पशु-पक्षियों और 
अन्य प्राकृतिक वस्तुओं का चित्रण अपनी प्रगति के सर्वश्रेष्ठ स्तर पर पहुँच घुका था। 
जद्दाँपीर स्वयं चित्रकला का विद्यार्थी होने के कारण भारत और उत्तके बाहुर बरा 
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देशों की चित्रकला की समस्त शैलियों के सर्वोत्कृष्ट नमूते राज्य के चित्रालय में 
निरन्तर एकन्र करता था। उसके उत्साह और उत्तके कलाकारों के कला-चातुर्य से 
मुगल चित्रकला ईराती प्रभावों से मुक्त हो गयी एवं नवीन मारतीय शैली का विकास 
हुआ जो हिन्दू परम्पराओं की ओर अधिक 'कुकती थी । जहाँगीर के समय भारतीय 
चित्रकला ते ईरानी कला के ऊपर विजय प्राप्त कर ली थी। अब वह पूर्णतया 
भारतीय हो गयी थी और विदेशी तत्त्व भारतीय तत्त्व में घुल-मिलकर एक हो गये 
थे। ऐसा माना जाता है कि मुगल चित्रकला जहाँगीर के शासनकाल में अपनी 
चरम पराकाष्ठा पर पहुँच चुकी थी। जहाँगीर का युग मुगल चित्रकला का स्वर्ण-युग 
था | इस काल की चित्रकला में तवीनता, स्वाभाविकता, स्वस्थता, गतिशीलता और 
सजीवता का समावेश हो गया था। वहु सम्राट जहाँगीर के मनोभावों की अभिव्यक्ति 
का सरल साधन ओर उसके रंगीन व्यक्तित्व का सहज माध्यम बन गयी थी । व्यक्ति- 
चित्र और आखेटों तथा युद्धों का हश्य-चित्रण ही इस काल के प्रमुख विषय थे । प्राकृु- 
तिक हश्यों का चित्रण अत्यन्त सुक्षम और भावपुर्ण, स्वाभाविक और यथार्थ हुआ 
जिसमें अलंकारिक जड़ता नाममात्र को भी नही है। बसाधारण वृक्ष, पुष्प और पशु- 
पक्षियों के यथ्राथें चित्र भौर मकल सम्राद की क्षाज्ञा से किये जाते थे, परन्तु कभी- 
कभी उनकी यथार्थता में भ्रम होता है। जहाँगीर के समय के प्रसिद्ध चित्रकार 
फारूखबेग, मुहम्मद नादिर, मुहम्मद सुराद, जाका रजा और उस्ताद मसूर थे । यद्यपि 
हिन्दू चित्रकारों को जहाँगीर की राजस भा में अधिक प्रोत्साहन उपलब्ध नहीं हुआ, तो 
भी विशनदास, केशव, मनोहर, माधव और तुलसी जेसे हिन्दू चित्रकारों ने यश प्राप्त 
किथा था । जहाँगीर के साथ मुगल कला की भन्तरात्मा का भी अन्त हो गया था । 
पर्सी ब्राउन (९४८५ 87097॥) ने ठीक ही कहा है कि “उसके (जहांगीर) देहावसान 
के साथ ही मुगल चित्रकला की आत्मा भी विलीन हो गयी । 

शाहजहाँ के युग में चित्रफला--जहाँगीर के बाद चित्रकला का पतन आरस्भ 
ही गया | शाहजहाँ चित्रकला की अपेक्षा भवन-निर्माणकला में अधिक रुचि रखता 
था और उसके शासनकाल में दरबारी चित्रकारों की संख्या भी घट गयी । फलत: 
शाहजहाँकालीन चित्रकला में सजीवता, मौलिकता और सरलता नहीं है । उसकी 
रचना व सुजन में किसी भी प्रकार की विलक्षणता नहीं है। सञ्जाठ जहाँगीर ते 
व्यक्तित्व से संयोजित कर चित्रकला में जो जीवन की नवीन स्फूर्ति पैदा कर दी थी, 
वह शाहजहाँ की राजसभा के गहन शिष्टाचार में विलुप्त हो गयी । राजसी शिष्टा- 
चार, वैभव एवं भर्यादाओं के परिणामस्वरूप चित्रकारों को राजतभा और राजमहलों 
के आत्तरिक जीवम की राँकी के अवलोकनोपरान्त उसका चित्रण करने की राजाजशा 
न थी | अतएवं शाही वैभव, धन-सम्पन्न सामन्तों, उनकी सभाओं, अमूल्य वस्त्राभुषण 
तथा रत्नजड़ित पर्दों के चित्रण तक ही उनकी चित्रकला सीमित थी । पर इस प्रकार 
के चित्रण में अलंकरण की प्रधुरता है । जहाँगीर की कला में रंगीं का जैसा सुन्दरतस 
समन्वय है, उसकी अपेक्षा शाहजहाँ के दरबारी चित्रों में श्रेष्ठ रंगों और स्वर्ण का 
प्रयोग अधिक है--प्रही शाहजहाँ के समय की चित्रकला की विशिष्टता है। चित्रण 
में रंगों का इतना सुक्ष्म प्रयोग है कि अधिकतर दर्शकों को यह भ्रम हो जाता है कि 
रंगों के स्थात पर मरभियों के टुकड़े जड़े गये हों। यथपि मुगलकाल के वैभव का 
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चित्रण शाहजहाँकालीन चित्रकला ने पूर्णझपेण किया, परन्तु चित्रकार की तृूलिक़ा 
शक्तिविहीन और नीरस थी, उसमें जीवन का अभाव भलकता था, भाव-व्येजना का 
हासत था और रंगों की उत्पत्ति में सुक्ष्म बातों को भी प्रधानता दी जाती थी। इसमें 
प्रकट होता है कि इस काल में चित्रकला धीरे-धीरे पत्तन की ओोर अग्रसर होने लगी 
थी । यद्यपि इस समय चित्रों की संख्या में कमी नहीं हुई थी, परन्तु उनके गुणों में 
अवश्य हांत हो गया था । 

शाहजहाँ के समय के चित्रों में व्यक्ति-चित्र ही विशिष्ट माने गये हैं। ये चित्र 
प्राय: व्यक्तियों की स्थिर मुद्राओं के हैं। इनमें रेखाओं की स्पष्टता के साथ-साथ रंगों 
और रेखाशों का चित्रण अति सुक्ष्म है। परन्तु इनमें भाव-व्यंजना क्षीण है भौर भुख- 
मुद्राओं की आन्‍्तरिक अभिव्यक्ति में सजीवता का अभाव है। फलतः व्यक्तित्व व 
चरित्र के अध्ययन में ये चित्र उत्तम साधन न बन सके। कालान्‍्तर में जब इन 
व्यक्ति-चित्रों की माँग बढ़ने लगी और इसके व्यवसाय में बहुलता ज। गयी तब्र व्यक्ति- 
चित्र के स्वतन्त्र चित्रण की अपेक्षा उसके स्थान पर स्टेन्सिल (अक्षरा) की सहायता 
मे उनकी प्रतिक्रियाएं बनायी जाने लगीं। चित्रकला के ह्ास का यह एक प्रमुख 
उदाहरण है । इसी प्रकार पशु-पक्षियों में चित्रांकन में भी स्वाभाविकता और सजीवता 
का अभाव हो गया । नभ में पंत खोलकर विचरण करते हुए या उम्मुक्त वन- विहार 
करते हुए पक्षियों के चित्रों की अपेक्षा, उनके ऐसे अस्वाभाविक चित्र बनाये गये 
मानो वे जानबूक कर चित्र बनवाने के हेतु स्वयं तैयार होकर खड़े हों। राय क्ृष्णदास 
मे अपने ग्रन्थ भारत की चित्रकला” में मुगलकालीन चित्रकला का विवेचन करते 
हुए ठीक ही कहा है कि इस युग की कला में अत्यधिक सुक्षमता, रंगों की विव्यता, 
अंग-प्रत्यंगों का प्रदर्शन व हाव-भाव, मुद्राओं की स्पष्टता होने पर भी शाही दरबार 
के शिष्टाचार की जटिलता और शाही दबदबा इतना अधिक है कि इन चित्रों में एक 
प्रकार का सन्नादा दृष्टिगोचर होता है । 

शाहजहाँ के राज्यकाल में मुगल चित्रकला से राजकीय आश्रव लगभग उठा 
लिया गया था । अतएवं कलाकारों को सामन्‍्तों और राजकुमारों के यहाँ नौकरियाँ 
दूढ़ने के लिए बाध्य होता पढ़ा, बाजारों में चित्र-गृह स्थापित करने पड़े और अपनी 
जीविका-उपाजन के हेतु अपने चित्र सर्वेत्ताघारण को बेचने पड़े । ऐसी दशा में 
कलाकारों को प्रगति कर श्रेष्ठता प्राप्त करते के कोई भवसर प्राप्त नहीं होते थे और 
उन्हें विपरीत परिस्थितियों में बहुत छोटे परिश्रम के हेतु कार्य करना पड़ता था। फिर 
भी मुगल राजकुमार वाराशिकोह (जिसका चित्रों का संग्रह इगल्लेण्ड में इण्डिया 
ऑफिस में है) कला का उदार संरक्षक था। उसकी आकस्मिक सृत्यू से कला को बहुत 
अर पहुँचा । शाहज़हाँ के प्रभुख चित्रकार भीर हाशिम, अनूपचित्र और चित्र- 
मणि थे । 

औरंगजेब के राष्यफाल में वित्रकला-भरंगजेब कला को राज्याशय देगा 
घमम के पवित्र तियमों के विरद्ध मात्रता था। इसलिए उससे मुगल चित्रकला को 
ग्न्तिम आधात पहुँचाया । उप्तके राज्यकाल में अन्य ललितकलाओं के समान चित्र- 
कला का भी हास हुआ । ऐसा फहा जाता है कि बीजापुर के आसार महल के चित्रों 
को उसने कुरूप कर नष्ट कर दिया था एवं सिकन्दरा में अकबर के सकबरे की बाकु- 
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तियों पर चफेंदी पुतवा दी थी | इतना होने पर भी चित्रकार सम्पूर्णतया बिलीन नहीं 
हुए थे । औरंगजेब के युद्धों और दढुर्गों के घेरे के चित्र आज भी विद्यमान हैं जो इस 
बात को प्रमाणित करते है कि उसने पुर्णझप से कला को निरुत्साहित नहीं किया था। 
इसके अतिरिक्त विभिन्न दशा में उसके बहुसंडगक चित्र उसकी स्वीकृति या अस्वीकृति 
से अकित किये गये थे और ऐसा कहा जाता है कि समय-समय पर अपने विद्रोही पुत्र 
मुहम्मद सुलतान के चित्रों का निरीक्षण करता था जिससे वह कारागृह में उसकी 
दशा से अवगत हो जाय । 

औरंगजेब के पश्चात्‌ चित्रकला--ओऔरंगजेब के बाद मुगल चित्रकला का 
अवशिष्ट वैभव भी विनष्ट हो गया । उसकी मृत्यु के पश्चात्‌ कतिपय शेष चित्रकार 
बंगाल, मैसूर, हैदराबाद और अवध के प्रान्तीय राज्यों की राजधानियों में चले गये 
और वहाँ उन्होंने अपनी प्राचीन परम्पराओं को जारी रखा । परन्तु उन्हें वहाँ जो 
राज्याश्रय प्राप्त हुआ और जो क्वृतियाँ उन्होंने वहाँ बनायी, वे मुगलों के संरक्षण और 
कृतियों की अपेक्षा अत्यन्त निम्न कोटि की थीं । फिर भी प्रान्तीय शासकों के राज्या- 
श्रय में नयी-तयी शैलियों का उत्कषे हुआा । 

सुगलकालीत विज्रकला की विशेषताएँ--मुगल चित्रों के विषय विविध रहे । 
उनमें आखेठ, युद्ध, शाही राजसभा के जीवन, रामायण, महाभारत आदि भारतोय 
पौराणिक आाख्याधिफकाओं, ऐतिहासिक घटनाओं, शाहनामा जैसी अभारतीय गाधाकों, 
प्रकृति के नाता रूपों, जैसे पशु-पक्षी, पेड़-पौथे, फल-फूल आदि के चित्र हैं। परन्तु इन 
चित्रों में न तो आध्यात्मिकता को स्थान है और न घरेलू जीवन को । यद्यपि मुगल 
चित्रकला में भारतीय वातावरण को स्थान प्राप्त हुआ है, परन्तु इसमें भारतीय 
जीवम की भावनाएं अभिव्यक्त नहीं हुईं । इसमें ततो जनता का जीवत ही चित्रित 
हुआ मे जनता का हृदय ही । सद्यपि मुगल चित्रों में केला, बड़, पीपल, आम, मयूर, 
आग, तिह, गज, श्रृंग बादि भारतीय वस्तुओं, विपय, प्राकृतिक वातावरण तथा भार- 
तीय वस्न्राभूषणों का स्वाभाविक व यथार्थ चित्रण हुआ है परन्तु उसमें साधारण 
जनता के तस्कालीत जीवन की झाँक़ी नही फलकती । थे चित्र उस युग की जनता की 
दशा का बोध करने में पूर्ण सहायक नहीं हैं। 

शैली की हृष्टि से मुगल चित्रकला में ईरानी अलंकरण के स्थान पर सजी- 
बता और स्वाभाविकता आ गयी थी। इस चित्रकल्ना में रेखाओं की गोलाई और 
कोमलता, भ्राक्ृतियों में गति और स्फूर्ति, हस्त-मुद्राओं में सजीवता और उनके प्रयोग 
का बाहुल्थ है । विविध चटकीले, सुनहरे और सरुपहले रंगों का भी प्रयोग खुब हुआ 
है । व्यक्ति-चित्र के चित्रण में आकृति के अंकन, व्यक्तित्व के स्पष्टीकरण और 
मुख व मस्तक के बनाते में चित्रकारों ने सुक्मता और पढुता प्रदर्शित की है । परच्तु 
इस शैली में भाव व जीवन का अभाव-सा है । मुगलकाल के वैभव जौर विलास की 
परिधि में यहू कला जकड़ गयी और शाही दरबार के अदब-्कायदे में बंध गयी थी । 
फलस्वक्कप, इसमें एक प्रकार की कृत्रिमता मौर गड़ता उत्पन्न हो गयी । 

राजपुत या राजस्थाती विन्नकला--हिलुओं की प्राचीन चित्रकला-शैली 
मुगलों के अच्तगंत विकसित नवीन शैली में विलीन नहीं हुईं थी । ईरानी और मुगल 
शैलियों के सम्पर्क के फनस्वरूप इसकी पुनः जाग्रति हुई। राजपुत चित्रकलता-शैली 


जा 


भारतीय संस्कृति और मुगल 337 


राजस्थान ओर मध्य भारत के हिन्दू नरेशों की राजसभाओं में समृद्ध थी | यह प्रार- 
म्भिक हिन्दू परम्पराञ्ं का प्रस्फुटित रूप था। इस शैली की अभिव्यक्ति हिन्दू है और 
इसे अजग्ता-शैली से उत्पन्न माना गया है। भक्ति-आन्दोलन और नवीन हिन्दू धर्म की 
प्रेरणा पाकर इसमें नवजीवन का संचार हुआ और यह तवीन दशा में विकसित हुई! 
राजस्थान के जयपुर में इसका प्रधान केन्द्र रहने से इसे राजस्थानी कहा गया। सत्रहवीं 
शनाब्दी में यह पहाड़ी शै्री के नाम से प्रसिद्ध हुई और इसमें कतिपय विशिष्ट परि- 
अतेन हृष्दिगोचर होने लगे । 550 ई० के आसपास राजस्थानी शैली का समुदय 
माना गया है और दो सी वर्षो तक फलने-फूलने के पश्चात्‌ इसका पतन होने लगा। 
इसके पतन के साथ-साथ पहाड़ी शैली के उत्थान का युग है । अठारहवीं और उन्नीसवीं 
शताब्दी में पहाड़ी शैली विभिन्न रियासतों में फलती-फूलती रही । राजस्थाती और 
पहाड़ी शैली का अन्तर उल्लेखनीय है ) यदि राजस्थानी चित्रकला-शैली अलंकारिक 
है ती पहाड़ी भाव-प्रधान । रावस्थानी शैली की अपेक्षा पहाड़ी शैली के विषय भधिक 
विस्तृत हैं। उसमें रामायण, महाभारत व पुराणों की आाख्यायिकाओं के अतिरिक्त 
लोक-क्रथाओं और कृषक-जीवन का सफल चित्रण है। यद्यपि दोनों में रसों का उच्चतम 
चित्रण, रेखाओं में भावानुकूलता और जीवन की गतिशीलता का प्रवाह है, परस्तु 
पहाड़ी शैली में रागसालाओं का चित्रण कर चित्रकला और सग्रीत का सम्बन्ध 
स्थापित कर दिया गया है । 

राजस्थानी लित्रकला व मुगल चित्रकला में अन्तर--यद्रि राजस्थान और 
पहाड़ी शैली में अन्तर है तो राजस्थानी और मुगल चित्रकला-शैली में भी विभिन्नता 
हृष्टिगोचर होती है । राजपुतर शैली अपनी चमक-दमक और अलंफरण के प्रभाव के 
कारण प्रसिद्ध थी । इसके विषय लोकप्रिय थे' और उनसे सभी अवगत थे । अपने दिव्य 
गुणों के लिए प्रस्यात राजपूत जाति की भावनाओं को यह शैली रेखाओं भौर रंगों 
में अभिव्यक्त करती थी। सीघधे-सादे ग्रामीण के जीवन, उच्तके धर्म तथा आमोद-प्रभौद 
को यह शैली स्पष्टतया प्रकट करती थी । गाँव के बाजार, प्रचंट, खेत, खलिहान, 
घरेलु काम-धन्घे और उद्योग-प्न्ते, आमोद-प्रमोद सफलतापूर्वक चित्रित हुए हैं और 
चित्रकार की तूलिका से ये सजीव हो उठे है। ग्रात्रा और यात्रा के विश्वाम-स्थल तथा 
रामायण व महाभारत के चित्रों का भी अंकत इस शैली में हुमा है । अजस्ता की 
चित्रकला में जो स्थास बुद्ध और उनकी जीवन-घटनाओं से लिया था, वही स्थान राज- 
स्थानी शैली में कृष्ण और उनकी जीवस-लीलाओं ने ले लिया था। कृष्ण के साथ-साथ 
गाय, हाथी, मयूर आवि पशु-पक्षियों का चिंत्रण भी श्रेष्ठ हुआ है। शिव और पाव॑त्ी 
के भी कत्िपय चित्र अंकित हुए । इसके अतिरिक्त करणा, प्रह्मनुभूति, स्नेह, प्रेम, 
वात्सल्य आदि मानवीय गुणों का चित्रण इतना श्रेष्ठ हुआ है कि चित्र सौन्दर्ययुक्त 
हो गये और मूक भाव सहसा प्रकट हो सजीव हों उठे । इस प्रकार राजगुत शैली ते 
धर्स और भानव-जीवन का कला से धलि५्ठ सम्बन्ध स्थापित कर लिया था बौर उत्तकी 
आध्यात्मिक तथा भावनामय प्रेरणाओं से यह ऐहिक मुगल शैली से जागे बढ़कर जघिक 
श्रेष्ठ हो गयी । मुगल चित्रकला-अली शाही राजसभा की शाव-शीक्त और वैभव 
में ही सीमित रह गयी । सुंगलों की विलासिता भौर वेभव के प्रदर्शत में ही कला 
संकुचित और क्षत्रिम हो गयी । इसके विपरीत राजस्थानी चित्रकला धार्मिक, रहस्य" 
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सथ और व्यापक होकर साधारण जनता की वस्तु बन गयी । यदि मुगल शैली में 
ऐहिकता की पराकाष्ठा है तो राजस्थानी में आध्यात्मिकता की | यदि एक का लक्ष्य 
सनोरंजन थांतो दूसरे का धर्म का क्रियात्सक रूप प्रदर्शित कर जन-जीवन कीः 
फॉकी फलकाना । 

मुगल शैली के समान राजपूत शैली से भी व्यक्ति-चित्र उपलब्ध हुए हैं जिनमें 
सामन्‍्तों और नरेशों के चित्र अधिकतर हुक्का पीते हुए हैं। इनमें यथार्थता पूर्णरूपेण 
है। मुगल समझ्राटों की नकल करके हिन्दू राजा और सरदारगण भी अपने-अपने 
पुस्तकालयों में चित्रों के संग्रह व सचित्र पुस्तके रखते थे जिसकी उत्कष्टवा व भव्यता 
की कल्पना जयपुर के संग्रह से की जा सकती है। 

सुन्दर-लेखनकला 

चित्रकला से अत्यधिक सम्बंधित सुन्दर लेखनकला थी | यही एक ऐसी कला 
थी जिसका अभ्यास करने की अनुमति कट्टर धामिक मुसलमानों ने दी थी और मुस्लिस 
देशों में तत्परता से इसका अभ्यास किया जाता था। सुन्दर अक्षर लिखने वाले प्रसिद्ध 
व्यक्तियों को उत्तके कार्यों के लिए प्रचुर धन प्रदान किया जाता था। भष्जिदों की 
सजावट के लिए सुन्दर लेखनकला का अधिक उपयोग क्रिया जाता था। मस्जिदों के 
प्रवेश-द्वारों, दीवारों मौर खिड़कियों पर कुरान की आयतें लिखी जाने लगीं । विभिन्न 
प्रकार के अक्षर लिखे जाते थे । अकबर के दरबार के प्रसिद्ध सुन्दर लेख लिखने वालों 
में जितकी एक सूची 'आईन-ए-अकबरी' में सुरक्षित है, काश्मीर का मुहम्मद हुसेन 
सबसे अधिक प्रतिष्ठित था| अकबर ने इसे “जरीकलम' की उपाधि दी थी । 


संगीत 

मुगल सम्ाटों ने संगीत को भी राज्याश्षय दिया और उसे खूब प्रोत्साहित किया 
था । बाबर स्वयं संगीत-प्रेमी था। उसमे अनेक गीतों की रचना की जो उसके देहाव- 
सान के पश्चात्‌ भी प्रचलित रहे | हुमायू भी संगीत में रुचि रखता था| बह प्रत्ति 
सोमवार और बुधवार को गायकों व संगीतज्नों के सहवास का आनन्द उठाता था और 
उनके सरस गात सुनता था। संगीतकला के संरक्षण में सुर बादशाह भी मुगलों 
से पीछे नहीं थे । इनमें इस्लामशाहु और आदिलशाह विशेष उल्लेखनीय हैं। अकबर 
भी संगीत में भधिक अभिरुचि रखता था | उसे स्वय संगीत की विशेषताओों का ज्ञान 
था और वह नक्‍कारा बड़े सुन्दर ढंग से बजा लेता था । ऐसा कहा जाता है कि उससे 
क्तिपय रामों की रचना भी की थी। उम्तके संगीत-प्रेम ते उसकी राजसभा में हिन्हू, 
ईरानी, तुरानी, काश्मीरी आदि संगीतज्ञों को आकषित कर लिया था | इनमें नर और 
वारी दोनों ही सम्मिलित थे। शाही दरबार के संग्रीतज्ञ सात समुदायों में विभक्त थे" 
और प्रत्येक के लिए सप्ताह में एक दिवस निश्चित था । इनमें सबसे अधिक प्रप्तिद्ध 
* बवालियर का मिर्थां तानसेन था जिसके विषय में अबुलफजल लिखता है, “भारत में 
उसके समान ग्रायक एक सहस्नत वर्षों से वहीं हुआ है ।” अकबर द्वारा शाही दरबार 
में नियुक्त मालवा के बाजबहादुर के विषय में भी यही कहा जाता है कि बहु हिन्दी 
के भीतों और संगीत के विज्ञान में अपने युग का सबसे अधिक निपुण व्यक्ति था ।* 
अकबर के दरबार में छुत्तीस उच्च कोदि के गायक रहते ये । मबुलफ़्जल और भुवारक 
के अतिरिक्त अब्दुरंहीम लान-ए-खाना, राजा भगवानवास और मान सिंह जैसे भकबर. 
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के राज-दरबारी सगीतज्ञों को सरक्षण देते थे । इससे हिन्दुस्तानी संगीत के विकास को 
खूब प्रोत्साहन प्राप्त हुआ । प्रसिद्ध भायकों द्वारा रागों के नवीन प्रकार प्रचलित किये 
गये और संगीत पर सस्क्ृत में लिखे ग्रन्थों का फारसी भाषा में अनुवाद किया गया । 
हिन्दू और मुसलमानों के सहवास और विचारों के आदान-प्रदान से सगीतकला की 
प्रभूति प्रगति हुई और तराता, ठुमरी, गजल, कब्वाली आदि नवीन रागों का सृजन 
हुआ । कतिपय विद्वानों का मत है कि प्राचीन भारतीय तथा ईरानी संग्रीतों के सम्मि- 
श्रण से एक नवीन संगीत-शैली का प्रादुर्भाव हुआ जो दोनों शैलियों से अधिक उत्कृष्ट 
और मनोहारिणी थी । 

सगीत-प्रेमी होने से जहाँगीर ने भी अपने पिता के दरबार की परम्पराभों को 
जारी रखा और संगीतज्ञों को प्रोत्साहित किया | शाहजहाँ भी संगीत का बड़ा रसिक 
भीर प्रेमी था। वह स्वयं कतिपय मधुर भौर सुखद हिन्दी भीतों का रचयिता था भौर 
वाद्य तथा गेय दोनों प्रकार के संगीत को वह सुनता एवं आतन्दित होता था । अन्य 
सगीतन्नों के साथ-साथ उसने हिन्दू संगीतज्ञों को भी राज्याश्रय दिया था। प्रमुख हिन्दू 
संगीतज्ञों में जगन्नाथ और बीकानेर के जनाद॑न' भट्ट विशेष उल्लेखनीय हैं | शाहजहाँ 
के देहावसान के पश्चात्‌ संगीतकला की अवनति हो चली थी। औरंगजेब का युग 
सग्रीत के परम अपकषे का युग था। यद्यपि औरंगजेब संगीत-विज्ञान में निपुण था, 
परन्तु ग्रानि-बजाने का प्रतिकार करता था । द्रव्य और संगीत को वह अधामिक कृत्य 
धमभाता था। इसलिए उसने संगीत को प्रोत्साहित नहीं किया और 'उत्त पर प्रतिबन्ध 
लगा दिया तथा दरबार से उप्तका सर्वथा वहिष्कार कर दिया। यही नहीं, उसने अपनी 
राजसभा से समस्त संगीतज्ञों को मिकाल दिया। फलत: संगरीतज्ञ और संगीताचार्य 
मुगल दरबार से निराश होकर प्रान्तीय तरेशों भौर नवाबों की शरण में चले गये । 
इस समय सबसे अधिक प्रसिद्ध और उल्लेखनीय संगीताचार्य भागदत्त था जो राणा 
अनुपस्तिह के राज्याश्रय में रहता था। मुगल' सम्राट औरंगजेब के पश्चात्‌ मुहम्भदशाह 
रमीले ने संगीत को प्रोत्साहित कर उसे जीवतदान दिया। उसके काल में श्रीविहीन 
मुगल दरबार अदारंग और सदारंग 'रुयालों' से भुजित हो उठा । इसके अतिरिक्त 
शोरी मिरययाँ ने भी टप्पा गायन का प्रचार किया जिसकी विशिष्ठता कण्ठ से दानेदार 
स्वर निकलना है। इसी समय हिल्दू और ईरानी शैलियों के सम्मिश्रण से और भी 
नवीन सुमधुर सरस संगीत-शैलियों व ध्वनियों का निर्माण हुआ । इनमें से मधिकतर 
आ्ूगारिक है। इसके कतिपय वर्षों बाद श्रीनिवास ने संगीत पर 'रागतत्त्व तवबोध' 
तामक ग्रस्थ की रचना की । ये उत्तर भारत के मध्ययुगीत संगीत पर लिखने वाले 
अन्तिम प्रस्थकार माने गये हैं। सुगलों के अतिरिक्त दक्षिण के सुलतान भी संगीतज्ञों 
की एक सेना रखते थे | गोलकुण्डा में तो बीस हजार संगीतज्ञ सामने जाते थे । इसके 
अतिरिक्त समस्त हिन्दु राजसभाओं में संगीत जीवन का एक आवश्यक अंग माना 
जाता था | सुगल-युग में संगीतशों की स्थिति में परिवर्तेत हो गया था । हिन्दू संगीत 
को प्रधाततया एक घाभिक कला व कृत्य समभते थे और संगीत के प्रति प्रेम, श्रद्धा व 
भक्ति रखते से समाज में उत्का स्थान निम्त वहीं होता था। दक्षिण भारत में आाज 
भी अनेक निपुण और सफल संगीदज्ञ सेबँश्रेष्ठ सामाजिक स्तर के ब्राह्मण' हैं। व्यपि 
मुस्लिम दरबारों में संगीत को खूब प्रोत्साहन मिला, परस्तु तृत्य व गाना-बबाता एक 
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ही व्यवसाय समझा जाता था, क्योंकि संगीतज्नों भें प्रधानतया कुख्यात नतंकियाँ होती 
थीं | परिणामस्वरूप, शिक्षित मध्यम-वर्ग में संगीत की लोकप्रियता कम हो गयी और 
लोग संगीत को सामन्‍्तों के भोग-विलास की वस्तु समभने लगे। सर्वताधारण में 
संगीत की शिक्षा को चिरुत्साहित किया जाने लगा। फलत: पाठशालाओों और “उस्ताद! 
के संगीत तथा लोकगीतों और लोकतृत्यों में विभेद की उन भावनाओं का उत्कर्ष हुआ 
जो उत्तरी भारत में आज भी हृष्टियोचर होती हैं । इसके विपरीत दक्षिण भारत में 
राजा से लेकर रंक तक सभी व्यक्तियों का विपय संगीत बना रहा । 
मुस्लिम-युग और मुगल शासन की देन 

भारत में मुस्लिम-युग और मुगल शासन को निम्नलिखित देनें हैं : 

]. बाह्य बेशों के सम्पर्क की पुन्रःस्थापना--प्रारम्भिक बौद्ध-युग में एशिया के 
अन्य देशों से भारत के जो घनिष्ठ सम्बन्ध स्थापित हुए थे, वे आठवीं सदी के 
लगभग विनष्ट हो गगे । परन्तु बारहवों सदी के अन्त में मुस्लिम-विजम से इनकी 
पुनःस्थापना हो गयी । भारतीय जलसेना और भारतीय सामुद्रिक व्यापार पुनर्जीचित 
हो गये | सहस्तरों विदेशी भारत पें आये और मुगलों के डेढ़ सो वर्षों के शासन में भारत 
का नाम विश्व में उच्च स्तर पर हो गया और उत्तकी गणना सबसे अधिक सशक्त 
ओऔर सभ्य देशों में होने लगी थी । 

2. आन्तरिक शस्‍ग्ति--भारत के अधिकांश भाग में, विशेषकर विन्ध्याचल के 
उत्तर में, आन्तरिक शान्ति व सुव्यवस्था स्थापित हो गयी थी । इससे उद्योग-धन्धों को 
ओत्साहुन मिला और लोग समृद्धशाली हो गये । 

3. एकसी केन्रीय शासन-ध्यक्स्था---लगभयग दो सौ वर्षों के मुगल शासन ने 
समस्त उत्तर भारत और द्रक्षिण के अधिकांश भाग को एक समान केन्द्रीय शासन- 
व्यवस्था, सुहृढ़ व सुसंगठित प्रान्तीय शासन, एक शासकीय भाषा, सिक्के और हिन्दू 
पुरोहितों तथा स्थायी ग्रामीण लोगों के अतिरिक्त सबके लिए लोक॑प्रिय राष्ट्रीय भाषा 
अदान की । मुगल शासन“प्रणाली' के कतिपय तत्त्व आज भी भारत में दृष्टिगोचर होते 
हैं। भूमिकर-पद्धति, 'पुबा' और 'सरकार' में देश का विभाजव और अद्च तथा सिक्‍कों 
ओ भूसिकर-संग्रह प्राचीन मध्ययुगीन दशा में स्पष्ट सुधार थे । 

मुगल साम्राज्य के सभी बीसों 'सूबों' में एकसी शासन-व्यवस्था थी, एकसा 
ही शासकीय क्रम, एकसी ही शासकीय उपाधियाँ, और शासकीय भाषा फारसी थी । 
अधिकारी ओर सैतिक दोनों ही अधिकतर एक प्रान्त से दूसरे प्रान्त में स्थानान्तरित 
किये जाते थे और इस प्रकार सभी विशाल भारत की एकता का अनुभव करते थे । 

4. सांस्कृतिक जीवन्--मुस्लिम-युग और मुगल शासन ने हिल्दु संसक्षति को 
अत्यधिक प्रभावित किया। मुगलों ते जिस सामाजिक सुविधाओं, वेष-भूपा, शिष्टाचार व 
रीति-रिवाज को प्रसारित किया था, उन्‍हें सर्वेताधारण ने स्वीकृत किया। अचकन 
व पाजामे को प्रमुल् स्थान दिग्रा गया । हमारी सुन्दर हिन्दुस्तानी वेष-भूषा (स्त्री और 
धुदप दोनों की) आज भी वही हैं जो हम मुगलकाल के चित्रों में देखते हैँ। हमारी शान - 
द्वार हिन्दुस्तानी भाषाऔर शिष्टाचार तथा वेष-भुषा के ढंग मुगल दरबारियों और नाग- 
रिकों की देन' हैं। वसन, बोली, विचार, साहित्य, संगीत, चित्रकला और वास्तुकला 
सभी पर मुगलों की छाप है। ये न तो विशुद्ध रूप से हिन्दू हैं और ते सुष्लिम, पर 


है 
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दोनों का सुन्दर सम्मिश्रण और समत्वय है। विभिन्न मतों और सम्प्रदायों के होने पर 
भी सामाजिक रीति-रिवाजों और बसतनों में एकरूपता उत्पन्न हो गयी थी। वास्तव में 
सल्कृति के क्षेत्र में मुगलकाल में घुनर्जाग्ृति और समन्वय दोनों ही हुआ । 

5, भोग-विलास की भावना और ललितकलाएं---भोग-विलास और ललित- 
कलाओं की सामग्री पर मुह्लिप प्रभाव अधिक पड़ा और मुगलों ते भोग-विलांस की 
ब्रेजोड़ भावना प्रोत्साहित की | मुगलो ने, जो हिन्दुओं की अपेक्षा अधिक भोग-विलास 
का जीवन ग्गतीत करते थे, लनितकलाओं और ऐश-आराम की अनेक वस्तुओं के 
उत्पादन को प्रोत्साहन दिया । उन्‍होंने भोजन की नवीन सामग्री, नये फल, पाकशारत्र 
की नवीन प्रगालियाँ एवं नयी प्रथाएँ, सुगन्धित इत्र व तैल, सजावट के साधन आवि 
प्रचलित किये | ये सभी भोग-विलास की भावनाओं में रंगे हुए थे । फलस्वरूप, शाल 
बनाने, किमववाब, मलमल, दरियाँ व कालीन आदि जैसे सुन्दर एवं विलास की सामग्री 
के उत्पादन को उदारतापूर्वेक प्रोत्साहन मिला | संगीत और चित्रकला को खुब प्रेरणा 
मिली । घुगलकालीन संगीत की छाप हमारे सगीत पर कब्वाली, ठुमरी, गजल आदि 
के रूप में आज भी विद्यमान है। इस प्रकार तबला व सारंगी भी इसी मुस्लिम-युग 
की देन है। हमारा हिन्दुस्तानी सगीत और वाच्ययन्त आाज भी वे ही है जो उत्त गुग' 
में मुगल सप्राटों, सरदारों और साधारण जनता को आनन्द देते थे। चित्रकला का 
तवीत रूप भी मुगलों की एक देन है। हमारे रमणीय और आनन्ददायक हिन्दुस्तानी' 
चित्रों में आज भी उस रंग-बिरंगे युग की आभा कलकती है। मुगल चित्रकला-शैली' 
की अनेक कुंतियाँ आज भी विश्व के सबसे प्रसिद्ध अजायबघरों के संग्रहों की शोभा 
बढ़ा रही हैं। ईरानी और चीजी प्रभाव विनष्ट कर दिये गये और जहाँगीर के शासन- 
काल में चित्रकला के क्षेत्र में भारतीयकरण का क्रम अपने उत्कर्ष की चरम सीमा पर 
पहुँच गया था । भुगल-युग में भारतीय कलाकारों ते संवो्कृष्ट प्रतिभा प्रदर्शित की । 

6. हिन्दू-सुस्लिम कन्ना ([760-5878000 &॥0)--सुस्लिम-युग और भुगल 
शासन की सर्वश्रेष्ठ देत भवत्-निर्माणकला की नवीन शैली है जो विशेषकर भहलों 
और मकबरों तथा उद्यान-विर्माण में विकसित हुई है। सम्रादों के अपरिमितत धन और 
ऐश-आरांम की प्रबल भावता ने उन्हें उच्चतम सौन्दर्य के भवन निर्माण करने और 
उद्यान लगवाने की प्रेरणा दी। उनके लगाये हुए उच्चानों में भाज भी लाखों सनुष्य 
आनन्द लेते है । मुगलों से पूर्व बाग केवल फल-फूलों के लिए वन के समान थे । पर्तु 
मुगलों के बाग विकसित उद्यानकला के श्रतीक थे । मुयलों के उच्चानों की विशेषता यह 
थी कि उनमें ऊँचे स्थानों से नहरों को लाकर उनके जल पे उद्यान में क्रिस जल-प्रषात 
तिर्भित किये जाते थे | महरों में कूपते हुए फब्बारे होते थे और चहरों के दोनों ओर 
रमणीय हरे-भरे वृक्षों की पंक्तियाँ और रंग-बिरंगे सुसत्तों की क्यारियाँ होती थीं ६ 
उद्यान में था तो सबसे ऊँचे था सबसे सीचे फब्वारे पर बारहदरी होती थी । वहाँ से 
उद्यात व उद्यान के समीप के समस्य दृश्यों का पिहावलोकन किया जा सकता था १ 
कारमीर के शालीमार, निशात, इच्छोगिल, बेरीनाग भौर लाहौर के शालीमार उच्चान 
भुगलोीं की देन हैं । 

भुगलों ने अनेक सीन सगरों व भवनों का विर्माण करवाया । इनमें हिन्दू क॑ 
मुस्लिम जावशों तथा कला-लालित्य और कला-औलियों का सुन्दरतम संस्स्वय था । 
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"फतहपुरसीकरी नगर जिसे अकबर ने बस्चाथा था और जिसके भवन भी जकबर ते 
बनवाये थे, भवन-निर्माणकला के हिन्दु-मुस्लिम विचारों के सम्मिश्रण का उदाहरण 
है, जो आज भी विद्यमान है। ताजमहल, मोतो मस्जिद, एत्मादुद्ौला का मकबरा 
और लाल किला तथा उसके महल व मकबरों के विषय में जितना अधिक कहा जाय, 
उतना ही कम है। इस युग के भवनों, सहलों, मकबरों व मस्जिदों की विशेषता 
विस्तृत प्रांगण, जिसके चतुरदिक प्रकोष्ठ, विशाल गुम्बद, भव्य दरवाजे, उच्च मीलारें 
और कटे व तराशे हुए पाषाण, टुकड़ों व ईटों की समानुपातिक जुड़ाई हैं । 

7, बेशी भाषाओं के साहित्य का धिकास--मुगलों ने सुरक्षा की भावना प्रदान 
की जिससे लोगों को अवकाश मिला और उनमें अपने मस्तिष्क के विचारों को प्रकट 
करने की उत्कट लालसा उत्पन्न हुई। फलस्वरूप, समस्त प्रान्तों में साहित्य का सहसा 
विकास हुआ । भक्ति और एकेश्वरवाद के आन्दोलनों को नवीन प्रेरणा मिली जिससे 
देशज भाषाओं के साहित्य भी प्रभावित हुए । अकबर के सुदीर्ध शासन की शान्ति व 
समृद्धि तथा उसके व उसके अधीनस्थ नरेशों के राज्याश्रय ने साहित्यिक प्रेरणा दी, 
जिससे सोलहवीं शताब्दी के अन्त में और सब्रहवीं सदी के पूर्वाद्स्‍ में भारतीय बौद्धिक 
प्रतिभा विलक्षण रूप से प्रस्फूटित हो उठी । बनारस हिन्दू ज्ञान के पुनजाग्ररण का 
केन्द्र हो गया । हिन्दू संस्कृति को प्रसारित करने का यह प्रमुख स्थान हो गया और 
पुत्र: विश्वविद्यालय का स्थान बन गया | खण्डदेव रघुनाध शिरोमणि शाहणहाँ के 
मित्र और दाराशिकोह के गुरु कवीन्द्र आचार्य जैसे बड़े-बड़े विद्वाव व कावायें बनारस 
के बड़े केन्द्र को सुशोभित करते थे । मुसलमान कवियों ने भी अपनी रचनाओं द्वारा 
हिन्दी साहित्य को सम्पन्न किया | देशज भाषाओं, उह्ूं तथा संस्क्ृत के साहित्यों पर 
उन लेखकों व कवियों की छाप आज भी हमें दीखती है जो प्रत्यक्ष या अप्रत्यक्ष रूप से 
मुगल मज्ाट की अनुकभ्पा व संरक्षण का आनन्द उठाते थे । 

8. भारतीय फारतसी साहिल्‍्य--मुगलकाल में फारसी साहित्य का भी अत्यधिक 
सुजन हुआ । भारतीय संस्कृति के कोप को भारतीय इस्लाम की यह एक प्रमुख वेन 
है। मुस्लिस व सुगल-युग में सारत में फारसी भाषा के बड़े-बड़े कवि हुए जिनमें 
अमीर खुसरो, फैजी, मुहम्मद हुसेत जादि प्रसिद्ध थे। भारत के अनेक प्रन्थ जैसे 
रामायण, महाभारत, अथर्ववेद आदि का अनुवाद फारसी में हुमा । 

9, हिन्दुस्तानी--घुस्लिम शासत्त की अन्य देन शासकीय गद्य-शैली हिन्दुस्तानी 
है। फारसी भापा में लिखने वाले हिन्दू मुशियों का हिन्दुस्ताती के सृजन करते में 
अधिक हाथ था । बाद में मराठा चिटनीसों ने इसे अपना लिया था । 

0. युद्धकल में सुधार--इस युग में युद्धकला में सुधार हुआ । बारूद व 
सोपखाने का प्रसार हुआ जो हिन्दुओं की प्राचीन प्रथाओं से अधिक श्रेष्ठ थे । अश्व 
और अध्वारोही का महत्त्व सेना में अधिक बढ़ गया और उस युग में यह कहाबत 
भ्रचलित हो गयी कि घोड़े की जीन मुसलमानों के लिए राजगही के समान है। साहसी 
व हु अश्वारोही सेना के बल पर ही मुसलमानों ने अनेक युद्धों में विजयशभी उपलब्ध 
की । रणक्षेत्र में विशिष्ट संगठव और तोपों के समुचित्त प्रयोग से ही मुसलमानों को 
विजय प्राप्त करना सुलभ था.। परन्तु सेना के हेतु खाद्य-सामग्री का उचित प्रबन्ध ने 
होते के कारण सैनिकों को अपने और झपने अश्व के लिए धत्य साधनों का ध्पयोग करना 
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पड़ता था। फलतः खेतों में खड़ी फसलों का काटना, गाँवों को लुटना और उजाड़ना 
युद्धकाल में साधारण बात थी। हिन्दू नरेशों ने मुसलमानों की नकल करके गजमेना 
के स्थान पर अश्वारोही सेना और तोपलाने का प्रयोग करना आरस्भ किया। 

]. ऐतिहात्िक साहित्य--मुरिलम शासकों के उदार संरक्षण के फलस्वरूप 
ही भारत के पास ऐतिहासिक साहित्य का सुन्दर संग्रह है । मध्य-युग और मुगलकाल 
के प्रसिद्ध इत्तिहासकार बरती, मिनहाज-शी राज, बदायूनी, अबुलफज ल, फरिश्ता और 
खाफीखा थे । ऐतिहासिक खेल, जीवनियाँ, आत्म-कथाएं', पत्र, राज्य-वंशों का वृत्तान्त 
आदि इस युग की देन है जो तत्कालीन इतिहास-निर्माण में बहुत सहायक है। इस 
प्रकार इस युग में भारतीय संस्कृति में आत्म-कथाओं , पत्रों, जीवनियों आदि का एक 
नवीन व उपयोगी तत्त्व आ गया । 

2. एकेश्बरबादी धासिक पुत्तरत्यान और सूफी मत--इस्घलाम धर्म जौर 
इस्लामी समाज का हिन्दुओं पर प्रभाव पड़ा। हिन्दू तथा सुसलमभानों के परस्पर 
सस्पर्क से भारतीय घामिक तथा सामाजिक जीवन अत्यन्त प्रभावित हुआ । इसके 
परिणामस्वरूप हिन्दू धर्म गें ऐकेश्व रवादी पुनर्नागरण भर हिन्दू समाज में जाति- 
व्यवस्था विरोधी आन्दोलन तथा इस्लाम में सुफी मत प्रारम्भ हो गये । हिन्दुओं के 
सुधारवादी आन्दोलनों को मुसलमानों से खूब प्रेरणा प्राप्त हुईं। रामानन्‍्द, कबीर, 
द्ाहु, नानक और चैतन्य तथा इन सबके सम्प्रदाय इस पुनर्जागरण और आन्दोलन को 
ही उपज थे | इसके अतिरिक्त प्राचीन घामिक विश्वासों में अन्धविश्वास भी घर कर 
गया । पीर और पझहीद, साधु और सन्त उतके विलक्षण कार्यों में कृष्ण और राम के 
समान माने जाने लगे और आज भी ग्रामों में यही भावना विद्यमान है। इस्लाम धर्म 
का सुफो सम्प्रदाय हिन्दुओं के वेदान्त का एक अंग है। अकबर और उसके प्रपौन्र 
दाराशिकोह के उदार संरक्षण में सूफी मत्त का खूब विकास व प्रचार हुआ और दारा- 
शिकोह ने तो यह घोषणा कर दी थी कि उसे वेबान्त में पूर्ण सवेश्व रवाद या तौहीद 
(९क्षा।0०ंक्रा)) प्राप्त हुआ है । ईरान से आने वाले अनेक उदार विचार वाले व्यक्तियों 
ने भी सुफी मत के प्रसार व प्रचार में खूब योग दिया । 

3. सुस्लिम प्रभाव के अन्य उवाहरण--मुसलमानों के छह शताब्दियों के 
सुदी्च शासन का सांस्कृतिक प्रभाव बड़ा व्यापक रहा | आखेट, बाज का उड़ाना और 
अभ्य खेल अपने ढंग, प्रणान्नी और शब्दों में मूस्लिस हो गये । हिन्दी, बंगाली, गुजराती 
ओर भराठी भाषाओं में तथा शासन के अनेवा विभागों में फारसी, अरबी भौर तुर्की 
शब्दों की प्रचुरता बढ़ गयी। थुद्धकला में मुगल सज्नाट की सेना एक नमूना थी 
जिसका मनुकरण हिन्दू नरेशों ते बड़े उत्साह से किया। सभ्यता के विकास और 
तोपखाने के उत्क्ष के कारण किलेबन्दी की कला में भी बहुत सुधार हुआ । 

शाप्रन-प्रणाली, बरबारी प्रथाएँ व वेष-भूषा, उच्च-वर्गों का जीवग, भोग- 
विलास की सामग्री, ललितकलाएँ, वास्तुकला, उद्याल-सिर्भाणकला भादि पर 
मुस्लिम प्रभाव बड़ा गहन रहा। दरबारी जीवन, उपाधियाँ और राज्याधिकारियों की 
शासकीय कार्यवाही में मुगल साज्राज्य लवीन आदशे रखता था जिनका अधुकरण 
हिन्दू नरेश करते थे । राजस्थान और मालवा के कतिपय हिंद और राजपुत राज्यों 
में बीसवीं सदी में प्रारम्भ के तीस वर्षों तक शाप्रकीय भाषा उद्दो बत्ती रही और 
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देवनागरी के स्थान पर फारसी लिपि का प्रयोग किया जाता था। मालयुजारी-प्रथा 
और दफ्तरों की व्यवस्था और प्रणालियों में भी मुसलमानों ते परिवर्तेत किये और 
हिन्दू राजाओं ने उनका जनुकरण किया । 

मुसलमानों ने अधिक बिलासप्रिय होने के कारण नागरिक जीवन को प्रोत्साहित 
किया । उन्होंने अपने देनिक जीवन की अधिक सुसंस्कृत अभिरुचि को भी प्रोत्साहन 
दिया और मपने दुगु णों में भी वृद्धि की जिनका घनसम्पन्न हिन्दुओं और अधिकारी- 
वर्ग ने अनुकरण किया। बाह्य प्राकृतिक सौन्दर्य में सुवासित पदार्थी व इन्नों और कुछ 
अश तक संगीत और नृत्य मे भी मुस्लिम राजबंशों ने समस्त भारतीय समाज की 
अभिरुचि का पथ-प्रदर्शन किया । 

इसी युग में मुसलमानों ने भारत में कागज का प्रचार किया और परिणाम- 
स्वरूप ताड़-पत्रों पर नुकीले लौह-कलम के लिखने की अपेक्षा अधिक आकर्षक और 
दिकाऊ पुस्तकों की संख्या में अभिवृद्धि होने लगी । हस्तलिखित पुस्तकों को सुन्दर एव 
चित्रयुक्त बनाना एक कला है जिसके लिए भारत मुगलों का ऋणी है। अकबर के समय 
से ही हिन्दू राजकुमांरों के लिए हिन्दी ओर संस्कृत ग्रन्थों की नकल कर उन्हें आकर्षक 
ढंग से सचित्र किया जाते लगा था और भारत में फारसी पुस्तकों की सचित्रता और 
सुन्दर लेखनकला को यूरोप में सी उस समय यश प्राप्त हुआ था । पुस्तकों की नकल 
करके उनका प्रवार कर ज्ञान की अभिवृद्धि करने की जो प्रथा प्रार+भ हुई, उसके लिए 
हम मुसलमानों के ऋदणी हैं। इसके पूर्व हिन्दू लेखक अपने ज्ञान और पुस्तकों को गुप्त 
रखने का प्रयास करते थे। मुसलमानों की अन्य देन जो अभी तक प्रचलित है, यूनानी 
चिकित्सा-पद्धति है । 

प्रशशावली 

3.  मुमलकाल के समाज भौर सामाजिक रचना का सक्षिप्त वर्णन कीजिये । 
मुगल साम्राज्य में लोगों की आधिक व सामाजिक दशाओं का वर्णन कीजिये 
और सम्राटों के संरक्षण में होने बाली हस्तकलाओं और ललितकलाओं के 
विकास का हाल लिखिये । 

3. भुगलों के अन्तर्गत भारत के वाणिज्य-व्यापार और कल-कारखानों का सक्षेप 
में वर्णन कीजिये और इस बात का विवेचन कीजिये कि उन दिनों भारत उप 
अर्थ में धताद्य देश नही था जिप्त अर्थ में आज धनी समता जाता है । 

4. “अकबर के अन्तर्गत मुगल राजधानी में कला गौर संस्कृति की ऐसी समृद्धि 
हुईं थी, जैसी पहले कभी नहीं हुई थी ।” इस कथन' की संत्यता की व्याडया 
कौजिये । 

5. “मुगल दरबार की कल्ला और संस्कृति हिन्दू और सुस्लिम आादर्शों के समन्वय 
की प्रतीक थी ।” विवेचन कीजिये । 

6. “ललितकलाओों और वास्तुकला में मुगल-युग पूर्णहपेण आविष्कार और 
पुनर्जागरण का काल ही' नहीं परन्तु उस प्रणालियों की अविच्छिन्षता और 
उत्कृष्दता का युग था, जिवका सुत्रपात तुर्की -अफ्गानकाल के उत्तराष्ट्र में हो 
चुका था ।” इस कथन का विवेचन की जिये । 
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मुगल भवन-निर्माणकला के प्रमुख तत्त्वों को समभकाइये और मुगल इमारतों 
के ठोस उदाहरण देकर अपने उत्तर की पुष्टि कीजिये । 

मुगल राजवंश के प्रथम शासकों के अन्तर्गत मृगल वास्तुकला और उस्तके 
विकास का विवेचनात्मक हाल लिखिये। 

अकबर की मृत्यु के पश्चात्‌ मुगन वास्तुकला के प्रमुख तत्वों को समझकाइये 
और अपने उत्तर के लिए शाहुजहाँ के राज्यकाल के भवनों का वर्णन करते 
हुए उदाहरण दीजिये । 


अथवा 
“भवन-निर्माणकला-«क्षेत्र में शाहजहाँ का शासनकाल सबसे अधिक प्रतिष्ठित 
है ।” इस कथन की व्याख्या करके समभझाइये । 
“वास्तुकला और अन्य ललितकलाओं के क्षेत्र में यह निव्िवाद है कि मुगल- 
काल में सर्वेत्कृष्ट रचनाएं शाहजहाँ के शासनकाल में हुईं ।/ ---बी० ए० 
स्मिथ । विवेचन कीजिये । 
मुगल साम्राज्य में चित्रकला के उत्कपें का हाल लिखिये। किन कारणों से 
इसका ऐसा विकास हुआ ? 
मुगलकाल में चित्रकला के प्रकार और ध्मुदय का विवेचन कीजिये । 


अथवा 


चित्रकला और स्थापत्यकला के क्षेत्र में मुगलकाल की सफलता-सिद्धियों का 
संक्षेप में वर्णन कीजिये । 
अपवा 

मुगल चित्रकला की प्रमुख्त विशिष्टताओं को समभाइये और राजपुत चित्र- 
कला तथा मुगल चित्रकला दोनों की तुलना कीजिये । 
“उसके (जहाँगीर के अवसान के) साथ ही मुगल चिभ्रकला की अस्तरात्मा भी 
बविलीन हो गयी ।“--पर्वी ब्राउन । इस कथन की व्याख्या कीजिये । 
भहाद्‌ मुगलों के अन्तगंत भारत में हुई शिक्षा की प्रगति का विवेचन कीजिये | 

उन्होंने कहाँ तक इसको सुधारने का प्रयास किया ? 
मृगलों के अन्तर्गत हुई संगीत की प्रगति का संक्षिप्त हाल लिखिये । 
मृगल-युग में नारियों की दशा पर विवेचनात्मक टिप्पणी लिखिये । 
मुगल-युग के रास व कृष्ण सम्प्रदायों के प्रमुख प्रवर्तकों के मुख्य-मुख्य सिद्धान्तों 
और एउपदेशों का विश्लेषण कीजिये और लोगों के जीवन और साहित्य पर 
इनका जो प्रभाव पड़ा, उनका सुल्यांकत कोजिये । 
हिन्दी साहित्य की प्रगति पर विशिष्ट प्रकाश डालते हुए मुगल-धुग की साहि- 
त्यिक गतिविधि पर एक छोटा निवन्ध लिक्षिये । 
मुगलकाल की देन का विवेचन कीजिये । 
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20. संक्षिप्त टिप्पणियाँ लिखिये : 
तुलसीदास, फतह॒पुरसीकरी, ताजमहल, अबुलफजल, श्ूफी मत, सूरदास, 
अरबी, मुगल उद्यान, रांजपुत चित्चकला-शैली, दानसेन । 

2]. भारत में राष्ट्रीय और सांस्कृतिक एकता स्थापित करने के लिए अकबर द्वारा 
किये गये कार्यो का विवेचन कीजिये ! वह अपने प्रयासों में कहाँ तक सफल 
हुआ ? 


भारत में ईसाई सामुद्रिक शक्तियाँ और महान पुनरुत्थान 


पुतंगाली--मध्य-युग में भारतीय शासकों की नीति में सामुद्रिक नीति का सबेधा 
अभाव था । फलस्वरूप, कालीकट में बास्को डिगामा के आगमन के पश्चात्‌ 499 ई७ 
में पुतंगालियों की सामुद्रिक शक्ति, जिसका केन्द्र यूरोप में था, भारतीय समुद्र में प्रत्रिष्ट 
हो गयी । लगभग डेढ़ सौ वर्षों के थुग में उन्होंने भारत में विशाल प्रादेशिक सा भ्राज्य 
ही नहीं, अपितु पश्चिमी समुद्रतद पर कतितय स्थानों पर अपना आधिपत्य स्थापित 
कर अपने भारतीय व्यापार का साजन्नाज्य प्रतिष्ठित कर दिया। यद्यपि भारत में यूरोप 
से अन्त सामुद्रिक शक्तियों के आगमन के पश्चात्‌ पुर्तगाली साम्राज्य विलीन हो गया, 
तथापि भारत के सांस्कृतिक जीवन के विकास में उन्होंने भी अपनी कुछ देन दी है । 
उन्होंने कुछ अंश तक भारतीय शब्द-भण्डार और चिकित्साशास्त्र को अधिक सम्पन्न 
किया है। भारत की जड़ी-बूटियों पर गरसिया डी भोर्टा (08708 १७ 0709) की 
पुस्तक एक महरवशाली विषय पर सर्वप्रथम नियमित अध्ययत का उदाहरण है। 
वेरापोली और गोओआ में सुद्रणालयों का प्रयोग और भारतीय पावरियों की शिक्षा के 
हेतु धामिक शानाओं की स्थापना ज्ञानक्षेत्र में पुतंगालियों को प्रशंसनीय देन हैं। 
अलंकरणयुक्त विशिष्ट भवतत-निर्माणकला ((077086 (७॥76]680908 8/7॥0००।४6) 
जिसे उन्होंने पश्चिभी समुद्रतट पर अधिक लोकप्रिय बनाया और उसके द्वारा प्रचारित 
'बगलों के ढंग के भवन विशेष उल्लेखनोय हैं! उत्साही कैथोलिक धर्म-प्रचारकों के 
नाते पुर्तगालियों ने बहुसंश्यक सीरियन (8978॥) ईसाइयों को कैधोलिक समुदाय के 
अन्तगंत एकश्र कर लिया और पूर्व में फिलिपाइन हीपसमूह को छोड़कर भारत को 
कथोलिक॑ सम्प्रदाय का सबसे बड़ा क्षेत्र बना दिया । इन्हीं धर्म-प्रचारकों के प्रयास के 
परिणाम स्वरूप भारत में कैधोलिक सम्प्रदाय का वैयक्तिक अस्तित्व जाज भी है और 
यहाँ के कैथोलिक ईसाइयों की संख्या ईसाइयों के विभिन्न सम्प्रदायों के सभी सदस्यों 
की संख्या से कहीं अधिक है। वर्तमात युग में भारत की धार्मिक भवन-तिर्माणकला 
और विश्लेषकर वक्षिण भारत की कला पुतंगाली है।मीलापुर (॥8५]8907०) का 
विशाल गिरणाघर तथा पश्चिमी समुद्रतद के अन्य गिरजाधर पृर्तेगालियों के घामिक 
उत्साह के सबल प्रमाण हैं । व्यापार में पूर्तंगा लियों के एकाधिकार ने भारतीय घरतुओं 
के लिए और विशेषकर मसाले और मलमल के लिए विशव में ऐसे विशाल पैमाने पर 
बाजार स्थापित कर दिया था, जैसे अभी तक नहीं हुआ था और पुतंगाली व्यापार ते 
ही भारत में ब्ोरोप तर चौंत की वस्तुएं, विशेषकर चीनी बर्तन, प्रसारित की। पुर्तेंगाली 
व्यापार का अन्य भहत्वपूर्ण अंग विजयतगर राज्य को ईरानी घोड़े देवा था | बस्तुत 
विजयनगर साम्राज्य का बांह्म व्यापार पुर्तगालियों के हांथीं में ही था । 
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डच---सवहवीं सदी के प्रारम्भ में हालेण्ड के निवासी, डच लोगों ने मालाबार 
और कारोमण्डल समुद्रतट पर अपने व्यापारिक केन्द्र स्थापित कर लिये और 
654 ई० में लका जीत लिया । इससे पुतंगालियों की सत्ता और व्यापार के एका- 
घिकार को भारी क्षत्ति पहुंची | परन्तु डच लोग भारत में कोई विशाल सैनिक शक्ति 
स्थापित न कर सके और अंग्रेजों की बढ़ती हुई बस्तियों और व्यापार के कारण डचों 
के वाणिज्य-व्यापार का महत्त्व धीरे-धीरे कम होता गया और अस्त में अंग्रे जो ने उन्हें 
भारत से खदेड़ दिया | 

अंग्रेजों और फ्रान्सीसियों का आगमन--600 ई० मे पूर्वी देशों से व्यापार 
करने के लिए प्विटेन में ईस्ट इण्डिया कम्पनी की स्थापना हुईं। पुतंगालियों के विरोध 
का दमन करके इस कम्पनी ने भारत में अपने व्यापारिक केन्द्र स्थाधित कर लिये और 
मुगल सम्नाटों से कतिपय व्यापारिक सुविधाएं प्राप्त कर ली। 664 ई० में फ्रेन्च 
ईस्ट कम्पनी की स्थापना के बाद फ्रास्स भी हस क्षेत्र में कूद पड़ा । मद्रास के समुद्रतट 
पर इसने कुछ बस्तियों पर अपना आधिपत्य स्थापित कर लिया । अठारहवी सदी के 
मध्य में दक्षिण भारत पर अपना-अपना प्रभत्व स्थापित करने के लिए फ्रान्सी स्लियों 
और अंग्रेजों में निरन्तर संग्राम हुए जो कर्नाटक युद्ध के नाम से प्रख्यात है। दोनों 
पक्षों ने भारतीय राज्यों के प्रतिद्वन्द्रियों की सहायता भ्राप्त की, परन्तु क्लाइव की 
प्रतिभा तथा फ्रान्स की जलसेना का समुद्र से प्रभुत्वविहीन हो जाने के कारण 
अंग्रेजों के हाथ विजयश्री लगी । 76] ई७ में फास्सीसी बख्तियों की. राजधानी 
पाण्डिचेरी पर अग्ने जो का अधिकार हो, गया और इस घटना से फ्रान्सीसियों को ऐसा 
भयंकर आधात लगा कि वे फिर भारत में उठ न सके । फ्रास्सों त्ियों की शक्ति के पतन 
और मैसूर चरेश दीपू सुलतान के अवसातन के पश्चात दक्षिण भारत अंग्रे जों के नियन्तण' 
में आ गया। इसी बीच में उत्तर भारत में बंगाल, बिहार और उड़ीसा की मालगुजारी 
बसुल करने का अधिकार भी मुगल सम्राट शाहआलम की ओर से 765 ई० में 
अंग्रेजी कम्पनी को प्राप्त हो गया। इसके फलस्वरूप भारत में ईस्ट इण्डिया कम्पनो 
एक राज्य-प्रभुत्व रूपी शक्ति बन गयी । 

भारत का ब्रिठिश साम्राज्य--बंगाल, विहार और उड़ीसा की दीवानी के अधि- 
कार प्राप्त होने के पश्चात्‌ इगलैण्ड ते भारत में "सार्वभौमिक सत्ता के हेतु नियमित 
रूप से युद्ध किया । ईस्ट इण्डिया कम्पत्ती के सर्वप्रथम गवर्नर-जनरणज वारेव हेश्टिग्ज 
(774-785 ६०) मे कम्पनी के प्रदेशों को.पक- मुझमें रायठित करने के लिए मराठों 
हैदरभली, टीपू सूलतान और रूहेलों से युद्ध किया और शासन में सुधार भी किये । 
उसके उत्तराधिकारी लाडे कार्नवालिस ने कम्पनी के प्रदेशों के एकीकरण के काये को' 
जारी रखा, शाप्तन को विशुद्ध किया, अराजकता को दूर कर व्यवस्था स्थापित की 
और बंगाल का प्रसिद्ध इस्तमुरारी बन्दोब्रस्त किया । ला्ड वेल्नेजली के भागमन से 
एक नवीन बुग प्रारम्भ होता है । भल्पकालीत_ युद्ध द्वारा उसने मैसूर की शक्ति का 
अन्त कर दिया भर मराठों के नेता प्रेशवा को कम्पत्ती के अधीन कर लिया । सहायक 
सन्धियों छरा उसने भारतीय राज्यों को कम्पत्ती पर आश्रित कर दिया | इसके पश्चात्‌ 
लाई देष्टिज ([83-88 ई०) ने भराठा मरेश--होलकर ओर पिन्धिया--की' 
शक्ति कम कर बी, राजपूत राज्यों को अंग्र जी संरक्षण में ला दिया, पेशवा को राजगहीः 
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से उतारकर उसके दक्षिण के साम्राज्य को अग्रेजी राज्य मे मिला लिया । 845- 
48 ई० में युद्ध करने के बाद पंजाब भी अग्नेजी राज्य में मिला लिया गया भौर इसके 
परैचातू अवध का राज्य भी इसी बीच मे डलहौजी की हड़प-नीति और गोद न लेने- 
देंने की प्रथा ने सतारा, भाँसी, नोगपुर आदि राज्यों को भग्रेजी राज्य में मिला 
दिया । 856 ई० तक सिन्धु नदी से ब्रह्मपुत्र तक, हिमालय पर्वत से कुमारी अन्तरीप 
त्तक सार्वभौभिक रूप से अंग्रेजों का यूनियन जैक फहराने लगा। 857 ई० 
सिपाही विद्रोह नामक एक राष्ट्रव्यापी क्रान्ति हुई। इसका उद्देश्य अंग्रेजों को भारत 
से खदेइता और राष्ट्रीय स्वतन्त्रता को पुन: प्राप्त करता था । यद्यपि इसका निर्देयता 
से दमत किया गया, तथापि इसका महत्त्व दो प्रकार से है--प्रथम, राष्ट्रीय स्वतन्त्रता 
च सम्मान को पुत्र: उपलब्ध करने का यह अन्तिम प्रयास था। इसका अपनी राष्ट्रीय 
प्रतिष्ठा-प्राप्ति के लिए सत्ताविहीच लोगो का साहसपूर्ण प्रयत्त था। द्वितीय, यह 
भारतीय इतिहास में युग-विभाजन की एक म्रहाब्‌ रेखा है, क्योकि इसके बश्चात्‌ भाने 
ताले शासन के आदर्श, नीति, प्रणाली और व्यवहार इसके पुर्व के ईस्ट इण्डिया 
कम्पती के शासन से मौलिक रूप से भिन्न थे। 858 ई० ने ब्रिटिश पालियासेण्ट ने 
भारत का शासन अपने हाथो में ले तिया और भारतीय इतिहास के रगमच से ईस्ट 
इण्डिया कम्पनी अहए्य हो बयी। [858 ई० से [93 ६० तक भारत की परकार के 
कार्य प्रधानतया मालगुजारी बसुल करने,शान्ति-व्यवस्था बनाये रखने भौर भारत की 
रीमाओ की सुरक्षा करने तक ही सीमित रहे । अग्ने जी शासन ने न तो तमाज के 
पुनर्सगठन के हेतु, न जनताधारण के नैतिक भर भौतिक स्तर को ऊँचा करने के 
लिए और न देश की राष्ट्रीय सम्पत्ति की वृद्धि करने के लिए कोई योजना ही कार्या- 
न्वित की | भारत में अग्नेजो ते सभ्यता व सस्क्ृति के सहायक साधन उपस्थित फ़िये 
परन्तु सभ्यता व संस्कृति के प्रसार-कार्ये स्वयं नही किये । 

बीसवी शताब्दी के प्रारम्भ से भारतीयों ने अपनी राष्ट्रीय स्वतन्त्रता की प्राप्ति 
के लिए सक्रिय आन्दोलन प्रारम्भ किया। गाँधीजी के नेतृत्व में सुदीर्ध काल तक 
संग्राम करते हुए भारतीयो ने अग्नेजों को भारत की पूर्ण स्वाधीतता स्वीकृत करने के 
लिए बाध्य किया और अर्भ्न जो के भारत छोड़ देते तथा अगरुत, 947 ई० में भारत 
को पूर्ण राजनीतिक स्वतन्चता प्राप्त हो जाने पर भारत के इतिहास भें एक तवीन 
अध्याय प्रारम्भ हुआ । 

अग्रंजों के अन्तर्गत भारत की भौतिक प्रगति 

भारत में अँग्रेज़ों के शासत के परिणामस्वरूप कुछ विशिष्ठ भौतिक प्रगति 
हुई जिसका विवरण भिम्नलिखित है? 

], बातायात--उन्नी वी शताब्दी के मध्य तक भारत में आवाग्मल के साधत 
तुलनात्मक हृष्टि से दोपयुक्त थे । रेलों से लोग भनभिनज्ष थे और भारतीय शासकों 
हारा मिमित जो कत्िषय सड़कें थी, वे भी अपर्याप्त थी तथा विन-अतिदित उत्तकी 
दशा भी गिरती जा रही थी । लाडे इलहौजी के तमय से इस दिशा में जो प्रगति हुईं 
थी, उससे देश में सामाजिक और आर्थिक क्रान्ति हो गयी | 

(कफ) रेलें---रेलों का जाल बिछाने का श्रेष अंग्रेजी शासन की ही है । ये रेजें 
भारत की यातायात-प्रणाणी का सबसे अधिक भाग है । 857 ई० के सिपाही-विप्रोह 
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के समय रेलों का सामरिक महत्त्व और अकालों के समय उसकी आध्िक महत्ता का 
अनुभव हुआ । 890 ई० के दुभिक्ष कमीशन की सिफारिशों पर अंग्रेज सरकार ने 
रेलों का निर्माण तत्परता से उत्साहपूर्वक किया। रेलों से जो आथिक लाभ हुआ उप्से 
रलें दूध पीते शिशु से दूध देने वाली गाय के समान हो गयीं। 908 ई० के मैक्े 
(१/४०८७५) कमेटी की सिफारिशों के आधार पर रेलों के जाल ने देश के दूरस्थ 
प्रदेशों को जोड़ दिया और तब से अधिकाधिक रूप से रेलों का विस्तार होता ही गया । 

(ख) सड़कें--भारत के प्रत्येक भाग में पहाड़ो और मैदानो में होती हुई अच्छी 
पक्की सड़कों का निर्माण हुआ । अनेक स्थानों में डामर और सीमेण्ट की सड़कें भी 
मिभित हुईं । इसके अतिरिक्त सहस्त्रों कच्ची सडक भी देश में बन गयीं । 

(ग) जलसा्ग--यद्यपि कतिपय नदियों में नावों द्वारा यातायात हो सकता है 
परन्तु देश के जलमार्मों का विकास संतोषजनक ढंग से ने हो सका | फिर भी इस 
दिशा में प्रगति उल्लेखनीय रही । 

(ध) पोस्ठ, देलीग्राफ और टेलीफोन--अँग्र जी शासन के अन्तर्गत डाक तथा 
वारक्षेत्र में भी पर्याप्त प्रगति हुईं । डाक व तार विभाग सन्देश भेजने का सरल और 
सुलभ साधन है। लार्ड डलहौजी ने सर्वप्रथम तार की लाइन' डलवागीं । दो पैसे के 
पोस्टकार्ड का प्रसार उसका ही सुधार है । डाकवाना जनताधारण के लिए बैंक का' 
काम करता है और वे इसमें अपना बचा हुआ घत जमा कर सकते हैं। वहाँ उत्तका 
धन सुरक्षित रहता है और संकटकालीन अवस्था में यहू उनके काम माता है। देली- 
फोन-प्रणाली ने दूरी का सम्पूर्णणया अन्त कर दिया, फलत: आज किसी भी बड़े नगर 
से कोई भी व्यक्ति अन्य किसी भी बड़े तगर में किसी भी मनुष्य से बात कर सकता है । 

(४) बेतार का तार (५6०8५) और उद्धयत--बीसवीं सदी के ये दो आश्चर्य- 
जनक आविष्कार हैं जिनका प्रचार अंग्रेजी शासन के अन्तर्गत भारत में हुआ । उहु- 
यम विभाग भारतीय यातायात तथा आवागमन का प्रमुख अंग मात्रा जाता है। आज 
भारत विश्व के महत्त्वशाली देशों से हवाई सागों द्वारा जुड़ा हुआ है। बेतार के तार 
द्वारा आज विभिन्न स्थानों को तथा देश में भीतर और बाहर सन्देश भेजे और प्राप्त 
किये जाते हैं । 

(४) रेडियौ--अंग्रे जी शासन में ही भारत में रेडियो का प्रचार हुआ | इससे 
भारत समस्त विश्व के देशों से सम्बन्धित हो गया । आज रेडियो को राष्ट्रीय प्रगति 
के विभिन्न अंगों के हेतु काम में लिया जा रहा है। 

2, कृषि और सिचाई--अँग्रे जी शासन के समय सुदी्घ काल तक कृषि के 
लिए कुछ नहीं किया गया । परन्तु लार्ड कर्जेत ने कृपि विभाग की स्थापना की और 
तब से इस क्षेत्र में निरस्तर प्रगति हो रही है। 925 ई० में पूना में कृषि सम्बन्धी 
एक अनुसन्धावतशाला (7रएथा79 सिट8०क्णा ॥धध0०) स्थापित की गयी; कुछ 
प्रान्तों सें करषि कालिज खोले ग्रये और क्ुषकों की ज्ञान-बृद्धि के लिए प्रयोगात्मक 
विशाल खेत बनाये गये । इससे विद्यार्थियों को कृषि सम्बन्धी शिक्षा देना सुलभ होगया, 
कृषकों का कुपि सम्बन्धी ज्ञान बढ़ गया और वे कृषि के नवीत वैज्ञानिक सिद्धान्तों व 
साधनों से अधिक परिचित होने लगे । सिंचाई में उन्नति हुई और अनेक प्रान्तों में 
नहूरों का एक जाल-सा विछ गया जिसके परिणामस्वरूप लाखों एकड़ बंजर भूमि 
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कृषि के योग्य हो गयी । सक्‍कर बाँध, सतलज घाटी योजना, हैवेल योजना, मण्डी 
जलविद्युत योजना भोर कुछ अन्य योजनाएं इन्जीनियरिग कार्य-कुशलता के आश्चर्य- 
जनक उदाहरण है । 

3, व्यापार, वाणिज्य व उद्योग--अठारह॒वी शताब्दी में इ गलैण्ड की रक्षित- 
व्यापार-वीति (श०००४०४७ 9०॥०५) भौर उन्नीसवी सदी की मुक्त-व्यापार-नीति 
मे भारतीय व्यापार व उद्योग-धन्धों को भारी क्षति पहुँचायी । परन्तु अन्तिम दो विश्व- 
युद्धों ने भारतीय वाणिज्य व उद्योग को खुब प्रोत्साहित किया। फलतः रुई व कपड़े 
का उद्योग, लोहा और फौलाद का उद्योग, पटसन, कोयला, पेट्रोलियम, सोना, मैंगनीज, 
रेशम, कागज, सीमेण्ट आदि भारत के प्रमुख उद्योग हो गये । यद्यपि भाज उद्योग- 
धन्धों के लिए पूंजी बाहर से नहीं आ रही है, श्रम अपर्याप्त है और भौद्योगिक शिक्षण 
दोषपूर्ण है, फिर भी आश्चर्यजनक गति से भारतीय वाणिज्य और उद्योगों ते प्रगति 
की है। 

4. शिक्षा--भब्रिटिश शासन्र में ही पाश्नात्य शिक्षा का बीजारोपण हुआ । 
पाश्चात्य साहित्य, विज्ञान, राजनीति, अर्थशास्त्र, इतिहास और ज्ञात-विज्ञान की अन्य 
शाखाओं की शिक्षा का प्रसार भारतीय शिक्षण-सस्थाओं में हो गया था। ऐसी शिक्षण- 
संस्थाएं समस्त देश में स्थापित हो गयी थी । 

झेँग्र जी शासन की देत 

लगभग दो शताब्दी के अँग्रेजी शासन ने भारत में अपनी देन छोड़ दी है जो 
निम्तलिखित है: 

, विशाल शासन-यस्त्र का संगठन व प्रबन्ध-- ईस्ट इण्डिया कम्पत्ती के शाप्तत 
के समय धीरे-बीरे एक शासन-व्यत्रस्था स्थापित हो रही थी । इसको तीव लाई्ड कार्े- 
विशाल ने डाली थी । प्विपाही-विद्रीह के पश्चात के युग में केन्द्र व प्रान्‍्तों में इस शासन- 
यत्म का विकास हुआ | केन्द्रीय भारतीय नौकरियों में भारतीय सिविल सर्विस (.0.8.), 
भारतीय पुलिस सविस (7,7,8.) क्षीर भारतीय मेडिकल पत्रिस ([,0/.5.), भारतीय 
मॉडिट भौर एकाउण्ट सर्विस (प6 |ठ089 &0का धरात ०००79 80एं०७), 
भारतीय इजीनियरिंग सर्विस (!. 8. 5,) भादि प्रमुख थीं और प्रान्तीय तौकरियों में 
माल-विभाग और न्याय-विभाग की नौकरियों ने ऐसे शाप्नत-यत्त्र का निर्माण किया 
जिसने चालीस कोटि मनुष्यों के शासन का भार संभाल लिया। ऐसा भार पहले किसी 
भी सत्ता को नहीं सहन करना पड़ा था। ऐसी विशाल कुशल शासन-व्यवस्था बड़े 
पैमाने पर शासन-कार्य चलाते के लिए योग्य व समर्थ नहीं थी, मपितु शान्ति व 
सुरक्षा बनाये रखकर दुभिक्ष, प्लेग, खाश्यान्न-समस्या, यातायात के साधन, कृषि 
सम्बन्धी योजना आदि की भी सँभालने में सशक्त थी । न्‍्याथ-दान उचित कालूनों के 
आधार पर पक्षपात रहित था और स्याय-व्यवस्था समुचित थी । भूमि का नाप व उपज 
का परिणाम निर्दिष्ट कर लिया गया था ओर क्ृपकों से सरकारी भूमि-कर की माँग 
पूर्णहपेण स्पष्ट और निश्चित कर दी गयी थी | शासन का नियाशत्रण सभी व्यक्तियों 
पर था | अंग्रेजों ने सुन्यवस्थित कुशल मौकरशाही द्वारा, जिसका अस्तित्व भारत में 
पहुले नहीं था, शासन किया। उन्होंने यहीं के लोगों सेअपने वियस्थ॑ण में देश का 
शासत-संचालन क्रिया और उत्तके ही द्वारा देश पर भतियन्तण रखा | वस्तुतः लगभग 
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सौ वर्षों तक भारत ने शान्तिपूर्ण कुशल शासन का आनन्द उठाया परन्तु राष्ट्रीय 
प्रगति और सुख-वैभव की दृष्टि से अंग्रेजी शासत असफल रहा। वह लोगों की 
न्‍्यायोचित्र माँगों को पूर्ण करने में असमर्थ था। अंग्रेजों की इस शासन-व्यवस्था ते 
व्यापारिक और आथिक णोपण की नीति अप्रत्यक्ष रूप से अपनायी, जिम्से देश का 
घन बाहर ही बहता चला गया | 

2. लोकप्रिय राजनीतिक संस्थाओं का विकास--भारत में लोकप्रिय संस्याओं 
में वृद्धि का विकास का श्रेय भँग्रेजी शासन को ही है। भारत में अंग्रेजी शासन के 
अन्तगंत ही जनता में लोकतम्त्रवाद की विचारधाराएं हढ़ होती गयीं और प्रजातरत्र 
की संस्थाओं का क्रमश: निर्माण होता गया। 853 ई० में कतिपथ मनोनीत 
(70ण79/०0) सदस्यों के हेतु इसका विस्तार भी किया गया | मिण्टो-मार्ले-सुधारों 
के समय से प्रान्तीय व्यवस्थापिका-सभाएँ लोकमत को धीरे-धीरे प्रकट करने लगीं 
और कालान्तर में संसदीय कार्यों के शिक्षण के लिए ये बहुमुल्य स्थान हो गयीं । 
मॉन्टेग्यू-चेम्सफोर्ड-सुधारों ने केल्द्र और प्रान्तों में प्रत्यक्ष निर्वाचन के सिद्धान्त को 
कार्यान्वित करके और प्रान्तीय शासन में थोड़ा उत्तरदायित्व देकर संसदीय प्रशिक्षण 
के कार्य को और भी आगे बढ़ाया । बाद में 4935 ई० के भारत सरकार के कापुनत 
के अन्तमंत प्रान्तों में स्वायत्त-शासन स्थापित हो गया । इसके अतिरिक्त लार्ड रिपन' 
के स्थानीय स्वराज्य के सुधारों ने स्थानीय और म्यूनिसिपल शासन की नींव डाली । 
कालात्तर में ये उच्च क्षेत्रीय प्रजावन्‍त्रीय संस्थाओं के लिए आधारशिला बन गये । 

3. देश फा एकीकरण--अँग्र जी शासन की अत्यधिक महत्त्वपूर्ण देत भारत का 
एकीकरण है। सिपाही-विद्रोह के पश्चात अँग्रेजों ने जानवृुक कर एकीकरण की ऐसी 
प्रणाली का अनुकरण किया जिसका उदंश्य भारतीय रियाप्नतों में सम्पूर्ण व सफल 
रूप से अँग्रे जी सत्ता स्थापित करना ही नहीं था वरघ्‌ समस्त भारत को एक करता 
था। रेल, डाक, तार, मुद्रा, नमक-व्यवस्था आदि प्रमुख बाह्य स्वरूप थे जिनके द्वारा 
एकता सुलभ हो गयी । इसी प्रकार देशी रियासतों और ब्रिठिश प्रान्तों का भेदभाव 
एक ही वाइसराय की जधीनता में न्‍्यूत हो गया । प्रभुसत्ता के सिद्धान्त (0007476 
04 एडा॥॥07॥09) से अंग्रेजों ने देशी रियासतों का अन्त कर दिया और उन्हें 
प्रत्यक्ष रूप से अँग्र जी सत्ता पर आश्वित कर दिया । इ गलैण्ड की रानी विक्टोरिया 
के साम्राज्यवादी उपाधि प्रहण करने भौर दिल्‍ली में होने वाले तीन' दरबारों ते विश्व 
के सम्मुख भारत की एकता प्रदशित कर दी। शासब्र की एकता गौर यातायात के 
सुलभ साधनों ने इस एकता को और भी हढ़ कर दिया लोगों की साम्राजिक विचार- 
घाराओं में परिवर्तेत हुआ, विभिन्न जातियों का समाजीकरण हुआ । लोगों ते प्रान्तीय 
इष्टिकोण त्याग दिया कौर एक भारतीयता की भावत्। अपनायी । एकसी वे ष-भूषा, 
खान-पान, रीत्ति-रिबाज, उत्सव, समारोह, राजनीतिक जागृति की भावना आदि में 
इस प्रकार से उत्पन्न एकीकरण में खुब सहयोग दिया । 

4. वैशब्यापी शान्ति व छुरक्षा--भारत को जेंग्रेजों की अन्य महत्वपूर्ण देतें 
देशव्यापी शात्ति और आन्तरिक अराजकता तथा बाह्य आज्रमणों से सुरक्षा की देत 
हैं । विदेशी आाक्रमणों से सुक्त एवं आान्तरिक सुरक्षा से बेश में सर्वेत्र शान्ति श्यापित 
हो गयी । विस्तृत प्रदेशों में प्रधारित ऐसी सुदीर्चकालोन शान्ति भारत में पहले स्था« 
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पित नहीं हुई थी । ऐसी सावंभौम शान्ति राष्ट्रीय विकास के लिए अत्यन्त आवश्यक 
है। शान्ति, सुरक्षा व सुब्यवस्था के जिस कार्य का अकबर ने सूत्रपात किया था, पर 
मुगल साम्राज्य के पतन ने जिसे अवरुद्ध कर दिया था, अँग्रे जों ने उसे धीरे-धीरे नष्ट 
कर सर्वत्र शान्ति व सुब्यवस्था स्थापित की । 

5. धाह्य देशों से सम्पर्क को पुनःस्थापवा--विश्व के अन्य देशों से 
प्राचीन काल में हमारा जो सम्पर्क था, अंँग्रजों ते उसे पुनः स्थापित कर दिया । 
प्राचीन काल में चीन, जापान, जावा, सुमात्रा, मलाया होपसमूह, बाली, बोनिगौ, 
ईरान, अफ्रीका, रोम साम्राज्य आदि से भारत का सम्पर्क था। मुगल राज्य के पतन 
के पश्चात्‌ ये बाह्य सम्बन्ध भो विच्छिन्न हो गये परत्तु भेंग्रे जों ते पुनः हमारा सम्बन्ध 
विश्व के विभिन्न देशों से कर लिया। एशिया में ही नहीं अपितु अन्य महाद्वीपों से 
हमारा सम्बन्ध हो गया और विश्व के अन्य देशों को हमारे देश से सम्बन्धित कर 
दिया । मुस्लिम शासत के अन्तर्गत ऐसे सम्बन्धों को कल्पना स्वप्न में भी नहीं की जा 
सकती थी । अब भारत बदलते व प्रगति करते हुए महाव्‌ विश्व के मुर्य घटना-प्रवाहों 
के सम्मुख है और विश्व में होने वाले राजती तिक, आथिक और सांस्कृतिक परिवतेतनों 
से प्रभावित होत। है । अब आजकल एक्रान्त स्वावलम्धी जीवन व्यतीत करना हमारे 
सदस्य-ग्रामों के लिए भी असम्भव हो गया है। आज भारत अपनी प्राकृतिक सीमाओं 
के अन्दर एकान्त जीवन व्यतीत नहीं कर सकता । विश्व के अन्य देशों से यह इतना 
अधिक सम्बन्धित हो गया है कि विश्व की घटनाओं का प्रभाव भारत पर और भार- 
वीय घटनाओं का प्रभाव अन्य देशों पर अवश्यम्भावी है । 

6. लोगों में एकास्बिति (प०70207०(9)--अंग्रे जी शास्त के एक समान 
स्वरूप और देशव्यापी शान्ति ने भारत में विभिन्न जातियों और धर्मों को एक सूत्र में 
संगठित कर दिया । फलनतः लोगों में एकाल्विति की भावता उत्पन्न हो गयी | सामा- 
जिक समानता और जीवन व विचार की एकता की धाराएँ प्रबल हो गयीं । राष्ट्रीयता 
के मूल आधार-स्तम्भ ये ही हैं । 

7. भारतीय समाज का आधुनिकीकरण--अंग्रे जी की अन्य महाव्‌ देन भारतीय 
समाज का भाधुनिकीकरण है । धामिक और सामाजिक छढ़ियों की वेड़ियों से भारत 
मुक्त होने लगा । सती -प्रथा, शिशु-हत्या, बान-विवाह आदि कुरीतियों की अन्त्ोष्टि 
हो गयी, अस्पृश्यतता का जनाजा निकल गया भौर जाति-भेद का दुर्ग नष्ट हो गया । 
अंग्रेजी शासन के प्रभाव के अन्तगंत हीं आधुत्तिक सामाजिक प्रथाएँ, शिष्टाचार, 
खान-पान, वेष-भूषा, रहतसहन आदि का प्रचार हुआ । 

8, आधुचिक शिक्षा---अंग्र जों की एक विशेष महत्त्वशाली देव भारत में पाए 
जात्य शिक्षा का प्रसार है। उन्नीसर्वी शताब्दी के पूर्वाद्ध में अंग्रे जी भाषा और अंग्रेजी 
शिक्षा का देश में खुब प्रचार हुआ । इस विषथ का विशिष्ट वर्णन' अन्यत्र' हुआ हैं। 
इस शिक्षा के फलस्थरूप देश में भाषा की एकता का भिर्माण और सांस्कृतिक एकता 
का प्रादुर्भाव हुआ । अंग्रेजी भाषा व शिक्षा में स्वतन्त्रता की भावना को प्रीत्माहित 
किया, भारतीयों को. अपनी होन दशा का कतुभव कराया, इंगलैण्ड की रक्तहीत 
कान्ति, क्रान्‍्स की ज्वलग्त कास्ति, अमरीका के स्वतत्त्रता-संग्रांस और रूस की आर्थिक 
व राजनीतिक ऋन्ति के अध्ययत ने भारतीयों में कास्ति की प्रबल भावता उत्पन्न कर 
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दी। इसके अतिरिक्त भारत को पाश्चात्य सभ्यता के समीप लाने और भारत में 
नवाष्युत्यान उत्पन्न करने का श्रेय भी अंग्रे जी शिक्षा ओर यूरोपीय संस्कृति को ही है । 

9. प्रगति फी नवीन भावना--अंग्र जी राज्य के प्रत्यक्ष कार्यों और अंग्रेजों के 
अप्रत्यक्ष उदाहरणों तथा पाश्चात्य शिक्षा व सभ्यता ने भारतीयों में उन्नति की एक 
नवीन प्रबल भावना उत्पन्न कर दी। इसके साथ-साथ आलोचना की एक नवीन 
दिशा भी जाग्रत हो गयी । भारत के सर्वश्रेष्ठ विचारक तत्कालीन दशा से तीब्र 
असंतोष भ्रकट करने लगे और इप्त असंतोष के परिणामस्वरूप उन्होंने हमारे राज्य, 
धर्म, शिक्षा, उद्योग-व्यवसायथ, जीवन और विचारधारा को भधिकाधिक उत्तम बनाने 
का सतत्‌ प्रयत्न किया | वे पश्चिमी सभ्यता की श्रेष्ठ बातों को ग्रहण करने लगे और 
अपने देश की दशा सुधारने का हादिक प्रयास करने लगे । हमारे सर्वोत्कृष्ट विचारक 
और सबसे अधिक प्रभावशाली सफल नेतागण पुर्वी अकरमृण्यता' और भाग्यवाद 
((४५!५६7) का घोर विरोध करने लगे। उन्होंने अपनी हृष्ठि भविष्य की ओर निर्दिष्ट 
कर दी । वे भूत की भपेक्षा भविष्य की ओर उत्सुकता से देखने लगे और उन्होंने 
व्ववहार में प्रगति के सिद्धान्त को अंगीकार कर लिया | इस हृष्टिकोण का परिणाम 
यहू हुआ कि शासन में अधिक विशुद्धता और कार्यक्षमता आ गयी तथा भाज्तीया 
जीवन के समस्त क्षेत्रों में विशिष्ट प्रगति हुई । 

0. ललितकलाओं का पुत्र्जागरण--अँग्रे जी शासन की प्रसिद्ध एवं प्रशतनीय' 
सफलता ललितकलाओं के क्षेत्र में है। 860 ई० में एलेकजेण्डर क्िष्रम पुरा» 
तत्व विभाग का सर्वप्रथम डाइरेक्टर नियुक्त हुआ । इस घटना ने तथा फरबु सन के 
चिरस्मणीय ग्रल्थ ने, जिसमें भारत की वास्तुकला के भव्य स्सारकों का विशद्‌ विवरण 
है, ललितकलाओं के प्रति भारतीय अभिरुचि को पुनः जाग्नत कर दिया। भारत सर- 
कार के हेवु शिलालेख सम्बन्धी विषयों के लिए डॉ० हल्टूज (सए|2) की नियुक्ति 
आरतीय इतिहास को सुत्रबद्ध करने के एक महाद्व कार्य का श्रीगणेश था। समस्त देश 
में शिलाशिखों के लिए सरकारी खोज और प्राचीन भारतीय लिपियों के अध्ययन ते 
भारत को उत्त सामभ्री की प्रथम किश्त प्रदान की जिससे उसके इतिहास की समुचित 
रखता प्रारम्भ की जा सके। कानान्तर में अनेक शिलालेख उपलब्ध हो गये और 
उनके सारांश उद्ध त किये गये । इन सबने भारतीयों में ऐतिहासिक प्रवृत्ति जाप्रत 
कर दी तथा उनकी प्राचीन सफलता-सिद्धियों और राष्ट्रीयता में अभिमान उत्पन्न कर 
दिया । भारतीयों को यह पूर्णहूपेण ज्ञात होने लगा कि उनके भाग्य में केवल विदेशी 
आधकरसणकारियों की दासता स्वीकार करना ही नहीं था, अपितु वे एक ऐसे प्रगति- 
शील राष्ट्र थे, जिन्हें शताब्दियों तक निरन्तर प्रत्येक क्षेत्र में सफलता प्राप्त करने 
का अेय था। भारत में अंग्रेजी शासन की सेवाओं में नियुक्त थूरोपीय विद्यानों कै 
अथक प्रय॒त्तों से भारतीय इतिहास के भौयें, चालुक्य और पतलव-युगों की स्वणिस 
गाथाएं ग्रन्थों के रूप में भारतीयों को विदित हुई और अस्त में उन्‍होंने अपनी 
भारतीय संस्कृति की देत को पहुचात लिया । 

भारत में ज्ाघुनिक ढंग पर संस्कृत के अध्ययत को जाग्रत करने का श्रेय भी 
अंग्रेज सरकार और उन विद्वानों को है जिन्हें अंग्रेज सरकार आश्रय देसी भी । पाए- 
ऋात्य विद्वानों ने संस्कृत साहित्य का क्रष्ययन किया और संस्कृत के प्रसिद्ध प्रच्यों का 
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यूरोपीय भाषाओं में अनुवाद किया। बनारस में क्वीन्स कॉलिज स्थापित कर भारतीय 
तवयुवकों को नियमित यथाक्रम से संस्कृत की शिक्षा देने का सर्वप्रथम प्रयास था। 
भारत के वेद, उपनिपद्‌ तथा धर्मशास्त्र जैसे अनेक महाव्‌ धाभिक ग्रन्थ यूरोपीय विद्वानों 
के अनुवादों द्वारा भारत में इतने अधिक लोगों के हाथों में अध्ययन के लिए भाने 
लगे जितने आज दिन तक पहले कभी नही प्राप्त हुए थे। 

वास्तुकला केक्षेत्र में उन्नीसवी सदी के प्रारम्भ में न तो एलौरा, अजन्ता 
और मह/बलिपुरम हमारे लिए कोई अर्थ रखते थे और न एलोफेण्टा की भव्य तक्षण- 
कला उड़ीसा के मन्दिर और चोल-युग की धातु-मूतियाँ ही हमारे लिए कोई विशिष्ट 
महत्व की थी। भारतीय स्वय अपने धृव॑जों की देन के प्रति उदासीन नही रहे अपितु 
उससे अनभिज्ञ हो गये ये | 'हिन्दू स्ठुअ्टें' चामक व्यक्ति कदाचित सर्वप्रथम यूरोपीय 
था जिसने भारतीय तक्षणक्ला की सुक्तकण्ठ से प्रशंसा की । कालान्तर में भारत 
अपने कला-कोप को पहले जान ले, इसके पूर्व ही यूरोपीय कला-मर्मज्ञों में भारतीय 
कला के प्रति अभिरुचि उत्पन्न ही गयी । हमारी कलात्मक भावना के पुनर्जागरण के 
लिए हम हैवेल, कुमारस्वामी, फरयु सन भौर साशल जैसे व्यक्तियों के भति ऋणी हैं। 
उपरोक्त समस्त बातों का श्रेय निस्सन्देह ब्रिठेन को है। यह वास्तव में उसकी एक 
महान सफलता थी । ये सब बाते हमको हमारे इतिहास के नवीन अंग सवाम्युत्थात 
या पुतर्जागरण ((७॥७8$४706) की जोर ले जाती हैं। अब हम इसका 2 । 


नवाभ्युत्थान या पुनर्जागरण 

पुनर्जागरण का अर्थ और उसका महत्त्व--हुमारे इतिहास की उन्नीसवीं सदी 
कक के कत आय हे ये विशेषता नवाभ्युत्थान या पुनर्जागरण है जभारतीय पुनर्जागरण यूरोप के पुनर्जा- 
गरण के समान भारत के अतीत की ओर पुनर्तयत करता या प्रस्थान करना नही है। 
यह तो पुन:जापग्रत राष्ट्रीय भावना द्वारा आत्माभिव्यक्ति की नवीत सृजनात्मक अन्त- 
प्रेरणा की खोज करने का प्रयास है जिसने दिव्य पुतरनिर्माण के हेतु लवीन' आध्यात्मिक 
बल दिया। अतएवं भारतीय पुनर्जागरण भारतीय सास्कृतिक जीवत की तवीन यौवना- 
वस्था है जिसने बिना प्राचीन सिद्धान्तों को तोड़े नवीन बेष-भूषा धारण कर ली है। 
प्राचीन भारतीय संस्कृति ने ही वह मुलाधार प्रदान किया है जिस पर वलमान नंवा- 


जम मा कक भारत ने अपने भव्य भवन का निर्माण किया हैं। इस प्रकार भारतीय 


पृ मना कत, एज गर सके दितवन पर मुखतः एक भावना का विषय है जिसने राष्ट्र के विकास की माँग के 
साथ-साथ घमें, समाज और संस्कृति में विलक्षण प +र दिये हैं। एक नवीन _ 


व जैन तय आशय की कला सिफ- की भावना का प्रादर्भाव हुआ है,जिससे भारतीय आत्मा की कला विक्‌- 
सित | हा रही है और भारत वर्तमान और भूतकालीन्‌ विदेशी वातावरण द्वारा उत्पन्न 
बेश्यों को तोड़ रहा है। भ्ाधुनिक भारत का विकास एउनच्नीसवी सदी के भारतीय पन्नर्जा- 
गेरण का केवल एव है।इस ५ पक 
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तथा विस्तृत सांस्कृतिक पूनर्जागरुण के आधार पर ही मीति में क्रान्ति हो सकती है। 
उन्नीसवीं सदी के उत्तराद्ध में भारतीय जीवन के अनेक क्षेत्रों में पुन्जागरण की भादना 
प्रसारित हो गयी थी । भठारहवीं सदी में भारत सर्वेतोन्मुखी पतन की जिस हीन दशा 
से घिर गया था, उसकी मुक्ति के हेतु अनेक व्यक्ति सक्तिय प्रयत्त करने लगे थे । ये 
ही प्रयत्न पुनर्जागरण के नाम से प्रसिद्ध हुए। पुनर्जागरण का आन्दोलन एक विस्तृत 
आन्दोलन था जिसने राष्ट्रीय जीवत के लगभग समस्त क्षेत्रों को प्रभावित किया । 
पुनर्जाग रण और पुनरुज्जीवन की भावना राष्ट्रीय जीवन के एक क्षेत्र से दूसरे क्षेत्र 
में समाज, धर्म, साहित्य और राजनीति को प्रभावित करती हुईं प्रसारित हो गयी । 
चास्तव में धर्में, साहित्य, कला, विज्ञान, शिक्षा, राजनीति और प्माज में नवीनतम 
बातों का विकास हुआ । इल समस्त क्षेत्रों में ऐसे महाश पुरुषों का प्रादुर्भाव हुआ 
जिन्होंने भारत के नाम को और भी अधिक चमकाया है । 

भारतीय नवाभ्युत्यान प्रारम्भ में एक बौद्धिक्‌ पुनर्जागरण था और इसने हमारे 
साहित्य, शिक्षा, केला और विचारधारा को प्रभावित किया। दूसरी पीढ़ी से यह एक 
नैतिक शक्ति हो गयी और इसने हमारे समाज व धर्म को सुधारा। तीसरी पीढ़ो में " 
इसने प्रारम्भ से ही भारत का आर्थिक हृष्टि से आधुतिकीकरण-- करते का प्रयास. 
किया और अन्त में राजनीतिक मुक्ति प्राप्त की | 

पुर्जापरण के पूर्व क्री दशा--जब अठारहवीं सदी के मध्य में भारत में अंग्रे जी' 
सत्ता ते अपने पैर जमा लिये थे, तब भारत राजनीतिक निर्बलता जौर नैतिक पतन के 
निम्ततम स्तर पर था। मुगल साज़ाज्य के पतन के पश्चात्‌ सभृद्धि नष्ट हो गयी थी, 
आबादी कम हो गयी थी, घाणिज्य और व्यापार में विध्त उत्पन्न हो गये थे, आधिक 
श्व्यवस्था मौर भराजकता हो गयी थीं तथा छोटी-छोटी रियासतों के निरन्तर 
संग्रामों के कारण संस्क्ृति पीछे ढकेल दी गयी थी । सामाजिक प्रथाओं व रूढ़ियों में, 
राजनीति, धर्म और कला के क्षेत्र में हमने असृजनबात्मक प्रवृत्ति अपना लो थी। हमने 
अपनी मानवता का प्रयोग करता भी त्याग दिया था। भारतीय सभ्यता व संस्कृति 
लगभग मरणोन्मुखी, क्षयशील एवं प्रभावहीव हो चुकी थी । अठारहबीं सदी के मध्य 
से लगभग सौ वर्ष तक वह पतन के अत्यन्त ही मिस्‍्न स्तर पर हो गयी थी। उम्छ 
अन्धकारभय थघुग में किसी भी भारतीय भाषा में किसी भी सर्वश्रेष्ठ महत्वशाली कृति 
की रचना नहीं हुई थी। धर्म में भी कोई तया विकास नहीं हुआ था और संरक्षण के 
अभाष में लगभग समस्त ललितकलाएँ प्राणहीन हो विलुप्त हो गयी थीं। लोगों की 
अनभिज्ञता तथ्रा असावधानी एवं विदेशियों के अति लाभ से ललितकलाओं के अनेक 
अच्ध लुप्त हो गये थे । ऐसे कतिपय ग्रन्थ विदेशों में भी चले गये थे । थोड़े समय के 
लिए एक बिलकुल भिन्न पश्चिमी सभ्यता के सम्पर्क ते धर्म, कला, विज्लान, दर्शन 
और बौद्धिक ज्ञान में सुजनात्मक शक्ति का अन्त कर दिया | शिक्षित वर्शों के लोग 
सभी पाएचात्य वस्तुओं को बिता सोचे-सम्तके प्रशंसा करते लगे और उन्हें अपनाने लगे 
तथा सभी देशी वस्तुओं को घृणा की हृष्टि से देखने लगे । 

सामाजिक जीवन के क्षेत्र में अराजकृता और अव्यवस्था का राज्य आ गया 
आ । ज़ीवव और सम्पत्ति सुरक्षित नहीं थी । देहातों में भाग्य की खोज करने वाले 
भाड़े के सैनिकों द्वारा घूट-खसोट, भार-पीट, खुन-खच्चर और डाकेज़नी की घदताएं" 
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होती थीं। समाज के मूल में जो सड़न पैदा हो गयी थी, वह प्रवा्नथम सैनिक और 
राजनीतिक निर्बलता के रूप में प्रकट हुई। देश उम्र सामुद्रिक शक्तियों के तीन आक्रमणों 
से स्वयं अपनी रक्षा न कर सका । नौकरियों के सभी विभागों में भ्रष्टाचार, कार्यही नता, 
बपमर्थता, अयोग्यता और छुल-कपदट धर कर गये थे । ऐसे पतन, घिनाश, अव्यवस्था 
ओर अस्त-व्यस्तता के मध्य हमारा साहित्य, कन्ा और घर्म नष्ट हो गया था। 
वस्तुत: जब अंग्रेजी विजय प्रारम्म हुई तब प्राचीन व्यवस्था भूत हो गयी थी और 
उसके स्थान की पूर्ति करते के लिए कुछ भी नहीं था । 

सवीन भारत का बीजारोपण (लगभग 784-830 ई०)--वारेन हेस्टिग्ज 
से लेकर बैण्टिक तक के युग में प्राचीन व्यवस्था मृत हो चुकी थी। नवीन व्यवस्था के 
आगमन के हेतु यह अत्यन्त ही अनिवार्य था। जिस प्रकार नवीन फसल की तैयारी 
के हेतु खेत में पुरानी काटी हुई फतल के बचे-खुचे डण्ठलों को हुटाना आवश्यक है, 
उसी प्रकार प्राचीन व्यवस्था-क्रम का विनाश भावी, सुखद, सुनहरी व्यवस्था के लिए 
भी अनिवायें है। लाडे कार्सत्रालिस के पश्चात्‌ आने वाला युग नवीन भारत के लिए 
बीजारोपण का काल था, क्योकि इस युग के अन्त में, गर्थाव विलियम बैष्टिक के 
शासनकाल में भारतीय मपने देशवासियों के विचारों के पथ-प्रदर्शन में, राष्ट्रीय जीवन 
के निर्माण का और अपने देश के शासन चलाने में सम्भाननीय भाग लेने लगे थे । 
परन्तु नवीन रूप से पोपित इन भारतीयों ने बपनी शक्ति और प्रेरणा पूर्व की अपेक्षा 
पश्चिम से प्राप्त की थी । इन्होंने अंग्रेजी शिक्षा-दीक्षा ली थी, अतएवं ये आधुनिक 
युग के कार्य के लिए पूर्णरूपेण सुसज्जित थे। भारत मध्यकालीन युग से आधुत्तिक युग 
में प्रवेश कर रहा था | नवीन भारत के प्रादुर्भाव का यहु छपाकाल था । भारतीय 
पुनरत्याम का यह प्रारम्भ था। 

..पुर्नर्जाग रण या पुनरुत्थान के कारण 
जो का आगमन और पाश्यात्य सभ्यता का प्रभाव--अठारहवां शताब्दी 

के उत्तराद्ध में भारत की राजनीतिक हीनता और सामाजिक दु्दशा के कारण भारत 
में अंग्रज अपने पाँव इृढ़ व स्थायी रूप से जमाने में समर्थ हो सके । उत्तके राजनीतिक 
विस्तार और प्रभुता के साथ-साथ उनकी झ्ाथिक सत्ता भी यहाँ स्थापित हो गयी । 
उनके देश में हुए वैज्ञानिक आविष्कारों, मशीनों का असौम प्रयोग, व्याववायिक कान्ति 
और वाणिज्य तथा व्यापार की अपार वृद्धि से भारत में अंग्रेज पत्ती आधिक प्रभुता 
प्रतिष्ठित करने में पूर्ण सफल हो सके । अपनी राजनीतिक सार्वभौभिकता और आशिक 
सत्ता के साथ-स्राथ अंग्र जों ने भारत में पाश्चात्य सभ्यता वे संस्कृति का भी बीजारोपण 
कर दिया | इससे भारत की प्राचीन लड़ख़ड़ाती हुई व्यवस्था को गहरा आघात जगा । 
प्राचीनतम विचारधाराएँ, प्रणालियाँ तथा रूड़ियाँ विलुप्त होने लगीं और नवीन विचारों 
और प्रथाओं ते उनका स्थान ले लिया। सांस्कृतिक धाराओं का एक वबीन रूप दृष्टि- 
गोचर होने लगा । इसके अतिरिक्त भारत में अंग्रेजों और उनके सुदृढ़ साआज्यवाद' 
ने अनेक विरोधी तत्वों के मष्य हमें शान्ति, राजनीतिक एकता और शासकीय 
सक्यता दी । इससे राष्ट्रव्यापी पुनजगिरंण का मार्य सुलभ हो गया । 


2, के अप से सर शव मच केअन्य देशों से और विशेषकर पश्चिम से सम्पर्क --अंग्रे जो के शासन 
के फलस्वरूप अमरीका, यूरोप, चीन, जापान, रूस आदि देशों से भारतीय सम्पको 
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'बढ़ा | इससे भारतीयों को जीवन के प्रत्येक क्षेत्र में सुजनात्मक प्रवृत्तियों और अपरि- 
मित सम्भावनाओं के हृश्य निरन्तर हृष्टिगोचर होने लगे | परिणामस्वरूप, भारतीय 
'बुद्धिजीवी-वर्ग जाग्रत हुआ । अंग्रेजों के आगमन से डेविड हैरी जैसे शिक्षाशास्त्री के 
प्रयासों, केरी जैसे धर्म-प्रवर्तकों के प्रयत्नों और मेकॉले जैसे शासकों के परिश्रम से 
भारत का पाश्चात्य देशों से जो सम्पक बढ़ा, उसने भारतीयों के राजनीतिक, 
लामाजिक और घामिक दृष्टिकोण में विशिष्ट परिवर्तत कर दिया । इन सबसे पुन- 
ऋत्थान को खूब प्रोत्साहन प्राप्त हुआ । 

3. अंग्रेजी शिक्षा--भारतीय पुनर्जागरण का एक प्रमुख कारण यहाँ की अग्न॑ जी 
शिक्षा है । इस अंग्रेजी शिक्षा के प्रारम्भ के लिए भारत ईसाई धर्म-प्रवर्तकों का बहुत 
ऋषणी है। इन्होंने बंगाल, मद्रास व बम्बई में अग्रे जी पाठशालाएं खोलीं | इनके उदा- 
हरण का अनुकरण कलिपय शिक्षा और उदार भारतीयों ने किया जिनमें राजा 
राममोहन राय प्रमुख थे । इनकी सहायता व सहयोग से अनेक अंग्रेजी शालाएँ स्था- 
पित हो गयीं जिनमें एक हिन्दू कॉलिज भी था जो बाद में कलकत्ता के प्रेसीडेंसी 
कॉलिज के रूप में विकसित हो गया। 835 ई० में बैण्टिक के शासनकाल में ला्ड 
मेकॉले ने अपने निर्णय से भारतीय शिक्षणक्षेत्र में एक ऋान्तिकारी परिवर्तन कर 
दिया। इसके अनुसार पाठशालाओं में अंग्र जी माध्यम द्वारा शिक्षा दी जाने लगी । फलत: 
शीघ्र ही अंग्रेजी शालाओं की वृद्धि हुई। 844 ई० लार्ड हार्डिग्ज ने यह घोषणा 
की कि शासकीय नौकरियों में उन व्यक्तियों को प्राथमिकता दी जायगी जिनका शिक्षण 
सरकारी अंग्रेजी शालाओं में हुआ है। इससे अंग्रेजी शिक्षा को खुब प्रोत्साहन प्राप्त 
हुआ औमौर दस वर्ष के पश्चात्‌ ही भारत में लत्दत विश्वविद्यालय के ममूने पर बम्बई 
कलकत्ता और मद्रास विश्वविद्यालयों की स्थापना हो गयी । 

स्कूलों और कॉलिजों में दी जाने वाली अंग्रेजी शिक्षा ने लोगों के विचारों और 
ऋृष्टिकोण में खूब परिवर्तेत कर दिया । इस अंग्र जी-शिक्षण ने भारतीय मस्तिष्क के 
बौद्धिक पृथकत्व को भंग कर दिया और उसे पाश्चात्य विज्ञान, साहित्य और इतिहास 
के सम्पर्क में ला दिया | फलस्वरूप, यहाँ ऐसी ही विशाल मानसिक प्रगति हुई जेसी 
यूरोप के राष्ट्रों में पत्रहवीं भौर सोलहवीं शताब्दियों में पुन्जागरण के समय हुई 
थी । स्कूलों, कॉलिजों भर विश्वविद्यालयों में हमारे नौजवान विशज्याथियों के सम्मुख 
भवीन विचारों का एक संसार खुल' गया। धामिक व पौराणिक भूगोल, काल्पतिक 
इतिहास और मिथ्या विज्ञान के स्थान पर, जिनसे वे परिचित थे, अब पृथ्वी के रूप 
व आकृति के विषय में गस्भीर विशुद्ध सत्य, पश्चचम के नवीन विकसित साभाजिक 
थच राजनीतिक विचार, राष्ट्रों के उत्थान व पतन एवं प्रकृति के अपरिवर्तमशील नियम' 
उनके ध्यान में आ गये इस सबने भारतीयों के हृदम में भूत काल में भारत में जो 
कुछ भी भ्रेष्ठ था, उसके आधार पर राष्ट्रीय पुतर॑ज्जीवभ की तीम़न लालसा जाग्रत 
कर दी। वस्तुतः भारतीय पुनर्जागरण अंग्रेजी साहित्य, आधुनिक दर्शन भौर विज्ञान 
के अध्ययन से ही प्रारम्भ होता है। 

4. मन इन कक ईसाई धर्म-प्रवतकू-- जैसा ऊपर वगणित है, सरकारी और ईसाई 
अर्म के प्रवर्तकी फे स्कूलों व कालिजों में भारतीयों को अंग्र जी माध्यम द्वारा पाश्चात्य 
शान-विज्ञान प्राप्त हुआ | परन्तु इस तवीन पाश्चात्य शान के साथ-साथ हिन्दू धर्म 


है. 
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और हिन्दू समाज पर प्रारम्भिक ईसाई घम्म-प्रव्तेकों के आक्रमण भी हुए । पश्चिमी 
देशों से भारत में आये हुए उत्साही ईसाई धर्म-प्रवर्तक, जो हिन्दुओं की धामिक्र और 
सामाजिक संस्थाओं की ओर अपनी घृणा की अँगुली उठाते में कभी नहीं घचूकते थे, 
शिक्षा देने वाले और धाभिक युद्ध करने वाले दोनों ही थे । जहाँ उन्होंने शिक्षा के लिए 
अग्रेजी स्कूल और कालिज स्थापित जिये, वहाँ उन्होंने केवल नवीत धर्मनिरपेक्षं 
ज्ञात ही प्रदान नहीं किया परन्तु उन्होंने यह भी शिक्षा दी कि विश्व में ईप्ताई धर्म 
केवल एक सच्चा धर्म है। इसके परिणामस्वरूप भारतीय शिक्षित-वर्गों के हृदय में 
थोड़े समय के लिए ईसाई धर्म के प्रति विशिष्ट अतुराग उत्पन्न हो गया | साथ-साथ 
उनमें तीज्न सन्देह की भावना जाग्नत हुईं। परन्तु अन्त में इन सबने हिन्दू धर्म को 
अपनी कुम्भकर्णी निद्रा से जगा दिया । हिन्दू धर्म क्री आन्तरिक प्रबल प्राणभूत शक्ति 
पुनः स्वत्वारूढ़ हो छठी । फनतः ब्रह्मममाज, आर्यममाज, रामकृष्ण मिशन जैसे अमेक 
धामिक आनदोलन' आरम्भ हो गये | ये आन्दोलन' पुनजगिरण के प्रमुख अंग थे । 

5, भारतोय सुद्रणालय, पन्न, मासिक और साहित्य--पुनरुत्यथान के लिए 
भारतीय मुद्रणालय, पत्र, मासिक और साहित्य सशक्त, सहायक और उत्तेजक प्रमाणित 
हुए। हमने अपनी प्राचीन पैतृक सम्पत्ति को उन यूरोपीय लोगों के प्रयत्तों से ढूंढ 
लिया, जिन्होंने भारतीय साहित्य भौर इतिहास का अध्ययन किया और ग्रन्थों को 
प्रकाशित किया । पाश्चात्य विद्वानों ने अपने ग्रन्थों द्वारा हमारे हृदय में हमारी ललित- 
कलाओं के प्रति सक्तिय चेतना जाग्रत कर दी। अनेक पत्रों का प्रकाशन आरघ्भ हुआ 
और हमें बाह्य विश्व के घनिष्ठ सम्पर्क में ही नहीं लाये अपितु इन्होंने हम।रे देश की 
राजनीतिक, आर्थिक और सामाजिक बुराहइयों को भी हमारे सम्मुख प्रकट कर दिया । 
हमें अपनी दुर्देशा का आभास हुआ और इनके उन्मुलन के लिए हमारे शिक्षित-वर्ग 
ने हढ़े संकल्प किया | इससे भारतीय पुनरुत्थान के अंग का कार्य आरम्भ हो गया । 

उपरोक्त वर्णित सभी कारणों ने लोगों को फकभोर विया और उन्हें मुगों की 
तीत्र क्ुम्भकर्णी निद्रा से जाग्रत कर दिया | यह भारतीय पुनरत्यात का सुत्रपात था। 
“भूत काल पर आलोचनात्मक हृष्टिकोण और भविष्य के लिए नवीन महत्त्वाकांक्षाएँ 
इस नवीन पुन्र्जागरण की विशिष्टताएँ रहीं। धर्म और विश्वास का स्थान विवेक 
ओऔर न्यायसंगत निर्णय ने ले लिया था; जन्धविश्वास ते विज्ञान को जात्म-प्तमर्पण कर 
दिया था; गतिहीनता का स्थान प्रगति ने ले लिया जा एवं निर्दिष्ट दोषों भीर बुराइयों 
को दूर कर सुधार करने के तीत्र उत्ताह ने युगों की उदासीमता व क्षाल॑स्य पर सिजय 
प्राप्त कर ज़ी थी। शास्त्रों के परम्परागत अर्थों की समालोचनात्मक दृष्टि से जाँच 
की गयी और नैतिकता तथा घमर्मे की नवीन घारणाओं ने समातनी विश्वासों और 
प्रधाञों के ढाँचे को परिवर्तित कर दिया ।” नवीन बिचार और भावनाएं प्रथम तो 
लोगों के एक छोटे-से समुदाय तक ही सोमित रहीं, धीरे-धीरे ये जोगों के विस्तृत क्षेत्र 
में प्रसारित हीती गयीं और अन्त में इनका प्रभाव जनसाधारण तक पहुँच गया । 

भारतीय नवाभ्युत्यान या पुनर्जाग रण के लक्षण 

. पुनराक़्जीवन के विविध आप्दोलन--प्रारम्भ में पुनंजागरण से लोगों ने 
महत्वशाली भारतीय तत्त्वीं को त्याग दिया और उन सभी वल्तुओं की दासतापूर्ण 
सकल की जिल्हें पाश्चात्य देशवासी अच्छा सभभते मे । ऐसा प्रतीत होता था कि 
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रंग व वर्ण के अतिरिक्त भारतीय और सभोी बातों में म्रोपीय बन रहे थे। इसे 'प्रगति- 
शील ममुदाय' कहा जा सकता है। इसने यूरोप पे जीवन के आदर्श ओर समाजशास्त्रीय 
तत्त्वों गौर माक्स के सिद्धान्तों को अपना लिया जोर भारत को उस भागे पर ले 
जाते का प्रयास किया जो हमारी संस्कृति के बिलकुल प्रतिकूल था । ऐसी परिस्थिति 
मे समय आने पर एक हढ़ प्रतिक्रिया उत्पन्न कर दी। फलस्वरूप, पुनरुज्जीवन की 
एक नवीन भावता का प्रादुर्भाव हुआ और उस प्रत्येक वस्तु का सह स्वागत किया 
जाने लगा जिसमें भूत काल की सुगन्ध व रस होता था । वह पुनरुज्जीवनवादियों का 
समुदाय था। यह हृदय से उतका पक्षपाती था जो प्राचीनतम तत्त्वों को अंगीकार 
करते थे । इन दोनों के मध्य एक नवीन आन्दोलन श्रकट हुआ जिसका सुत्रपात 
रांजा राममोहत राय ने किया | यह भूत काल की और स्वय स्पष्ट हृष्टि से देखता था 
और जहाँ अतीत की प्रशंसा की आवश्यकता होती थी, बहाँ प्रशंसा व समालोचना भी 
करता था और समय की माँग के अनुतार पश्चिम से शिक्षा भी ग्रहण करता था । 
इस समुदाय ने यूरोपीय संस्कृति के सर्वश्रेष्ठ स्थायी तत्त्वों का भारतीय संस्कृति के 
तत्त्वों के साथ एकीकरण करने का प्रयास किया, पर इसमें भारतीय संस्कृति के प्रमुख 
लक्षणों का परित्याय नहीं किया गया । बीसवीं सदी के आरम्भ में एक तवीत' जान्दों- 
लग प्रारम्भ हुआ जिसके प्रवर्तक श्री अरविन्द थे । इसके अनुसार भारतीय पुनर्जागरण 
भारत की भात्मा की शक्ति की तवीन देह में पुनर्जत्म था | यह भारत की आन्तरिक 
और प्राचीन भाववा का सनवीत स्वरूप था। इसने सारे जीवन के प्रत्येक क्षेत्र में 
आध्यात्मिक उहूँ श्य को अधिक कार्यान्वित करने पर जोर दिया। इसका लक्ष्य वे सभी 
उच्चतम कार्य हैं जिनका अन्त मानव में ईश्वरीय आत्मा की खोज और उसकी अभि- 
व्यक्ति में होता है। मनुष्य के मत, मस्तिष्क वे भाव का विकास उतके अधिक सन्‍्तोप 
और भनुध्य की श्रेष्ठ प्रबुत्ति व प्रकृति के हेतु होना चाहिए। दूसरे शब्दों में, इस 
आन्दोलन ने सम्पूर्ण बहुमुखी आध्यात्मिकता में बहु चाभी प्राप्त कर ली जिससे केवल 
अतीत के कोष ही नहीं खोले जा सके अपितु पूर्व और पश्चिम दोनों के ही वास्तविक 
मूल्यांकन के आधार पर बरतेमान का निरूपण किया जा सके । 

2, हिन्दू धर्म का पुनरुज्जीचन---पुन रुत्थान के प्रथम प्रवेश में ही हमार उत्साही 
युवकों ते भारतीय धर्मों के सिद्धान्तों और धारसिक क्रिया-विधियों को त्याग दिया 
ओऔर शीघ्र ही वे ईसाई धर्म की मोर अधिक आकर्षित हो गये, क्योंकि हिन्दू धर्म' 
की आन्वरिक मूलभूत भावना की शिक्षा उन्हें कभी भी नहीं दी गयी थी और उन्तके 
युग में प्रचलित हिन्दू धर्म में वे अविवेक, अधियता तथा घृणा के अतिरिक्त कुछ भी 
नहीं पा सकते थे। ऐसे धर्म में सुधार करता उन्हें असम्भव कार्य प्रतीत होता था । 
फलस्वरूप, सिपाही-विद्रोह के पूर्व के युग में कृष्ममोहन बनर्जी, लालबिद्ठारी डे और 
कवयित्री तीरुवत्त के पिता गोविन्ददत्त जैसे अनेक उच्च शिक्षित बंगाली लोगों से 
ईंसाई धर्म ग्रहण कर लिया । परन्तु इस प्रवृत्ति का अन्त उन घामिक जान्दोलनों ने' 
कर दिया जिनका उद्देश्य भारत में धामभिक्त और साम्राजिक जीवन में प्राण फूकना 
था। बंगाल का ब्रह्मतमाज, बम्बई का प्राथंतासमाज, स्वामी दयानन्‍व सरस्वती 
का आयंसमाज, विवेकासन्द का रामकृष्ण मिशन, सद्रास का स्रियोसोफीकल सोसाइटी 
भोर सिक्खों व पारक्तियों की सुधारवादी धाभिक प्रवृत्तियाँ इन आम्दोलनों में प्रमुस्त 
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थीं । इनका विस्तृत विवेचन जागे किया जायगा । 

इत धामिक आन्दोलतों के परिणामस्वरूप हिन्दू धर्म की स्वाभाविक प्राणशक्ति 
अपते महाब्‌ और दिव्य अतीत के हाथ प्रकट होने लगी । प्रथम तो पुनरुज्जीबित 
हिन्दू धर्म अपनी प्रतिरक्षा में लगा रहा, अपनी स्थिति को बनाये रखने में सतक और 
डरपोक रहा तथा शत्रु से समझौता करने को भी उद्यत रहा परन्तु शीघ्र ही इसमे 
आक्रमणकारी प्रवृत्ति अपना ली। यह साहसपुवंक कूच कर शत्रु के खेमे में भी प्रतिष्ट 
हो गया तथा मानवों को एक सच्य बनाने वाले प्रभावशाली धर्म के रूप में अन्य धर्मों 
के साथ जीवित रहने का दावा हढ़तापूर्वक डके की चोट पर करते लगा । यह नवीन 
हिन्दुत्व भौर हिन्दू धर्म था जो पुनरुत्थान का प्रारम्भिक फल था । 

इस घाभिक आन्दोलतों के परिणामस्वरूप इस युग में अनेक सुधा रक, शिक्षक, 
सन्त और विद्वानों का उत्कर्ष हुआ | उन्होंने हिन्दू घ॒र्म में उत्तरकाल में घुसे हुए खराब 
तत्त्वों की मिन्दा करके, उसके अनिवार्य और वांछनीय तत्त्वों को अनावश्यक सिद्धान्तों 
से पृथक्‌ करके और उसके प्राचीनतम सत्यों को अपने स्वयं के अनुभव से प्रसाणित 
करके हिन्दू धर्म को विशुद्ध कर सुधारा । वे यूरोप तथा अमरीका में इसका सन्देश ले 
गये । वे अपने इस हिन्दु धर्म को उसके पौराणिक, सामाजिक और घामिक क़िया- 
विधियों के स्वरूप से, जिसमें वह दब गया था, प्रथक करने में असमर्थ थे। उन्होंने 
हिन्दू घर्म और उसके धार्मिक दर्शन को भारतीय जाति-प्रथा, पौराणिक गायाएँ, घारपिक 
क्रिया-विधियों और कर्मकाण्ड से स्वतच्त्र रखकर उसकी व्याख्या की । इन सब बातों 
का परिणाम यह हुआ कि भाज हिन्दू धर्म वैसा हो ताजा और सशक्त है, जैसा वह 
पहले किसी भो थुग सें था । अब ऐसा कोई भय नहीं है कि हिन्दू धर्म ईसाई धर्म या 
पाए्चात्य सभ्यता से पराजित होकर दब जायगा । जिस प्रकार मध्य-युग में मुसलमानों 
के दमन व आतंक से और प्राचीन काल में बौद्ध धर्म के पृथकत्व से हिन्दू घर्म बचऋर 
जीवित रहा, उसी प्रकार आधुनिक युग में भी ईसाइयों के धर्म-प्रचार के बावज्षूव भी 
यह जीवित रहा है। भंब यह सार्वजनिक हित के लिए विश्व के कियी भी धर्म से 
समान स्तर पर उसके मित्र और सहयोगी के रूप में टक्कर लेते भें समर्थ है। यदि 
आज प्रिएव अपनी अस्त-व्यस्त, अशान्त दशा में आध्यात्मिक सन्देश की आवश्यकता 
का अनुभव करता है और अन्धकार में जिसने उसका मार्ग आच्छादित कर दिया 
है, पथ प्रदर्शन के लिए प्रकाश को खोजता है तो पुनरुज्जीबित भारत अपने सबसे 
महास धर्म-प्रव्तकों के द्वारा इस आध्यात्मिक सन्देश व अनन्त प्रकाश को देते में 
समर्थ है । 

3, सामाजिक सुधार--ब्रह्मतमभाज, आरयंसमाज, रामकृष्ण मिशन जैसे धासिक 
सुधारंवादी आन्दोलनों और गांधीजी जैसे नेताओं के प्रयासों कै परिणामस्वरूप हमारी 
सामाजिक व्यवस्था में महाद्‌ परिवतेत हुआ । इन्होंने हिन्दू समाज में महाद हक्नचल 
उत्पन्न कर दी और सामाजिक सुधारों के लिए वैयक्तिक और सामूहिक प्रयासों को 
खुब प्रोत्साहन विया। नवीन हिन्दू धर्म ने पीड़ित मानवता की सेवा-सुश्रूषा करते 
का बीहा उठाया । भाज सैकड़ों और सहस्नों नर-तारी धार्मिक भावनाओं से प्रेरित 
होकर रामक़ृष्ण मिशन, आर्यसमाज, वियोस्ोफीकल सोसायही के भारतीय विभाग 
में ही सेवा-कार्य नहीं कर रहे है, अपितु गाँवीज़ी तथा अन्य नेतानों द्वारा प्रारम्भ 
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किये गये सामाजिक सेवा के अनेक क्षेत्रों में भी कार्य कर रहे हैं। आधुनिक पुनः 
जागरण का एक विशाल अंग सामाजिक सुधार है । वस्तुत: नवाष्पुत्थान के आन्दोलन 
का सुत्रपात सामाजिक और धामिक सुधारों से ही हुआ । फलत: सती-प्रथा और 
शिशु-हुत्या अतीत की अविश्वसनीय बात हो गयी। स्त्रियों को स्वच्छन्दतापूर्वक शिक्षा 
दी जा रही है। बाल-विवाह गर-कानुनी हो गये हैं। विधवा-विवाह सम्भव हो गये 
हैं। बहु-विवाह अत्यन्त हो दुर्लभ हो गये हैं। पर्दा-प्रथा मृत है और नर-नारी की 
सामाजिक समानता पूर्ण रूप से स्थापित हो गयी है। महिलाओं ने अनेक विभिन्न 
धन्धों को अपना लिया है और आज उनमें से कई विवेकशील प्रश्तिद्ध नेत्री हैं। विदेश- 
यात्रा मब साधारण बात हो गयी है । अन्तर्जातीय खानपान और अन्तर्जातीय विवाह 
पर से प्रतिबन्ध उठा लिये गये हैं। हिन्दू समाज के प्रतिक्रियावादी तत्त्व भंग कर 
दिये गये हैं। जाति-व्यवस्था कम जटिल हो गयी है। महात्मा गाँधी को धन्यवाद है 
कि अस्पुश्यता का राक्षस पराभूृत कर दिया गया है। इस प्रकार पुनरुत्थान ने इस ऐहिक 
जीवन और समाज के सुख-बेभव की ओर अधिक ध्यान देने के लिए भारत को बाध्य 
किया । इसने उस अकर्मृण्यता और उदासीनता से भारतीयों का पीछा छुड़ाया जिसने 
पतन के युग में उनको अपने शिकंजे में जकड़ लिया था १ 

4. भारतीय इतिहास की पुनःप्राप्ति--पुन रुत्थान ने हिन्दू महानता की भावना 
को पुनश्ज्जीवित और सुहृढ़ ही नहीं किया, अपितु भारतीय इतिहास की गोरबमय 
दिव्य गाथाओं को भी प्रकाश में लाने का धफल प्रयास किया। अनेक यूरोपीय विद्वानों 
के भन्द और शान्त श्र ने भारत की महानता की विलुप्त ग्राथा को पुनर्निभित करने 
में खूब सहायता प्रवान की। जेम्स फरयु सन, डॉ० बुलर, डॉ० फ्लीट, हैवेल, पर्सी 
अउन, भाशंल और डॉ० आनन्वदकुमार स्वामी जैसे पुरातस्ववेत्ताओं, सूद्रा और शिला- 
लेख-विशेषज्ञों और कला-मर्मज्ों ने हमारे प्राचीन स्मारकों का यश-गोरघ प्रकट किया 
और हमें हमारे मतीत पर गे करता सिखाया। धीरे-धीरे हिन्दू लोग इस बात को 
समभने लग गये कि अतीत की अनेक सदियों में प्रत्येक क्षेत्र में सफलता-सिद्धि प्राष्त 
करने का अ्षेय उनको है और वे किसी भी विदेशी जाति द्वारा अब पराजित नहीं हो 
सकते । अनेक भरेशों और सम्राटों के नाम जिनकी स्मृति सुदीर्ध काल से विलुप्त हो 
गयी थी, पुन्त: प्रकाश में आये । अशोक के शिलालेखों का वर्गीकरण और उततके गूढ़ा- 
क्षरों को पढ़कर उनका स्पष्टीकरण करना, साजञ्राज्यों के निर्माण की कहानी, समुद्र- 
पार भारतीय साम्राज्य के विस्तार की गाथा और वास्तुकला के विलक्षण अतुलभीय 
स्मारकों की कथा ने भारतीयों में राष्ट्रीय गर्व की भावना उत्पन्न कर दी जिसे वे 
शतताब्दियों पूर्वे ख्नो चुके थे । जदुनाथ सरकार, भण्डारकर, हरप्रसाद शास्त्री, महादेव 
गोविन्द राताडे, रजबाड़े, सरदेवाई, मेकडॉमतल, रेपसन, स्मिथ, टॉड, ग्राण्ट, डफ, 
एल्फिन्ह्दन जैसे इतिहासज्ञों मौर भण्डारकर ओरिएण्टल इन्स्टीट्यूट जौर इतिहात 
अण्डल जैती इतिहास-संस्थाओं ते भारतीय इतिहास में हमारे राष्ट्रीय गये को ही 
प्रोत्साहित नहीं किया, अपितु भारत की महानता के प्राचीन इतिहास के निरूपण का 
आगे सुबभ कर दिया । 

' 5, हमारे प्राचोत साहित्य की पुत/प्राप्ति--पुनरुत्यान के कारण हम अपने 
आचीनस वैदिक और बौद्ध धर्म के साहित्य को पुनः प्राप्त करने में समर्थ हो सके । वेद 
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और उत्तकी टीकाएँ आयर्विर्त के मेदान में से लगभग पृर्णरूपेण विलुप्त हो गयी थीं । 
अब आर्यावते में न तो कोई इन ग्रन्थों का विशुद्ध रूप से अध्ययन ही कर सकता भा 
ओर न इनकी व्याख्या ही । इससे भी बढ़कर दुर्भाग्य की ब्रात तो यह थी कि यहाँ 
किसी के पास भी इन ग्रन्थों के मूल रूप की सम्पूर्ण हस्तलिखित प्रति नहीं थी। इमी 
प्रकार एक सहस्त्र वर्ष तक बुद्ध विस्मृत हो चुके थे और बौद्ध घर्म का पाली और संस्कृत 
में लिखा हुआ साहित्य भी लोग भूल चुके थे तथा उसे उपेक्षा की दृष्टि से देखते थे । 
परन्तु ये अग्रेज लोग ही थे, जिन्होंने हमारे बैदिक साहित्य को छापकर प्रकाशित किया 
भौर उसे हमारे सम्मुख लाये । यूरोपीय लोगों की विद्वत्ता और साहस ने ही बौद्ध 
धर्म के प्राचीन साहित्य को नेपाल, चीन, मध्य एशिया और जापान से हमें दिलवाया । 
अंग्रेज, फ्रेंच और जर्मन विद्वानों ने बौद्ध ग्रन्थों को यूरोप भेजा और सूरोप ने उन्हें 
छापकर हमारे लिए उनकी प्राप्ति सुलभ कर दी । 

यूरोपीय विद्वानों ने, जिन्होंने संसक्षति का गहन अध्ययत किया था, भारतीयों 
की भाँखें उस महान भण्डार के प्रति खील दीं जिसे उत्तके पूर्वज छोड़ गये थे । सर 
चाल्स विलकिस, सर विलियम जोन्स, कोलब्रक, विलसन, म्यूर, मॉमियर विलियम्स 
भौर मैक्समूलर जैसे यूरोपीय विद्वानों के भारतीय संस्कृति के प्रति उत्साह ने मारत 
में संस्कृति के आधुधिक अध्ययन को सर्वप्रथम प्रोत्साहित किया । इन्होंने पाश्चात्य 
विश्व में संस्कृति के प्राचीन ग्रन्थों को प्रस्तुत करने में अकथनीय प्रयास किये। विलकिस 
'मे गीता का अनुवाद किया, जोन्स ते अन्य ग्रन्थों के साथ-साथ 'मनुस्मृति, 'शक्ुन्तला,' 
और संस्क्षत के अनेक नाटक रांकलित किये । कोलब्रूक ते पाणिनि का व्याकरण व 
'हिरतोंपदेश' जैसे अनेक संस्कृत भ्रत्थों का संकलन किग्रा । जमेन्री के सलासैसहैप से 
संस्कृत के अनेक दर्शातग्रन्थों पर भाष्य लिखे और मध्याचा्यं पर भी उसने एक ग्रन्थ 
लिखा । पोलैण्ड के संस्कृत के महाब पण्चित स्टैनिसला एफ० माइकैलस्की ने अपता 
समस्त जीवन संस्कृत और प्राचीत भारतीय साहित्य के अध्ययन हेतु अर्पेण कर दिया । 
'मैक्ससूलर की प्रेरणा से भारत के भनेक धर्मशास्त्रों का अनुवाद कर उन्हें प्रकाशित 
किया गया और पश्चिम में भारतीय दर्शन का अध्ययन किया जाते लगा | इन सब 
बातों से हमें प्राचीन बहुमुश्य ग्रन्थ पुनः प्राप्त हो गये, हम अपने प्राचीन विचारों, 
श्रेष्ठतम बातों को जान सके, भारत सें विश्व की अभियि जागृत करने में सहायता 
प्रोप्त हुई और हमारी राष्ट्रीय भावता को अधिक उत्तेजना मिली । 

6. भारत की देशी भाषाओं के साहित्य का विकास---नवाष्युत्थान का एक 
"महत्त्वपूर्ण अंग कतिपय बहुश्नू त भ्रतिभावान व्यक्तियों का उत्कप था और द्वितोव, भारत 
की देशी भाषाओं के साहित्य का बिलक्षण विकास । इसक्षेत्र में बंगाल सबका अंगुत्रा 
'पहा। बंगाल के भहाव लेखकों के प्रथम समुदाय में राजा राममोहन राय, अशक्षयक्रुमार 
दत्त, ईश्वरचन्द्र विद्यासागर, देवेखनाथ टैगोर, भधुसुदन दत्त, राज॑नारायण बोस, 
विजेन्द्रलाल राय और ब्रंकिसचन्द्र ये । इनके चतुद्दिक ऐसे साहित्यिकों का उत्कर्ष हुआ 
जिन्होंने सुजनात्मक प्रत्तिभा वालों, श्रष्ठ सपालोचन व उन्नित प्रशंता करने वालों, 
“पिपुण विद्वानों, संगीत व लचितकलाओं में विद्यासम्पन्न व्यक्तियों, संक्षेप में, मौल्रिक 
पंस्क्षति के सभी क्षेत्र के व्यक्तियों के लिए भूमि 'तैयार कर दी थीं। ये सभी लेखंक 
'रबीप्रनाथ के प्रादुर्भाव के लिए उपक्रम थे । रमीन्द्रताथ हैगीर ने साहित्य व संरक्ृति 
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के सभी अंगरों--गद्य, पद्म, नाटक, उपन्यास, गल्प, निबन्ध, संगीत, चित्रकला, नृत्य” 
आदि को अपनी देन दी है। वे साहित्य के माने हुए सम्राट थे। इनका प्रभाव इतना 
विस्तृत और गहन हो गया था कि आमन्ध्न, गुजरात, महाराष्ट्र और हिन्दी के साहित्य 
की नवीन भावनाएं व प्रवृत्तियाँ न्यूनाधिक रूप में इनसे ही प्रस्फुटित हुईं थीं | उद्ू - 
फारसी के मुहम्मद इकबाल, हिन्दी के प्रेमचन्द और बंगाल के शरतचन्द्र चटर्जी 
भारतीय साहित्य के अन्य महाव्‌ व्यक्ति हो गये हैं। इन्होंते नवीन शैलियाँ प्रस्तुत कीं 
और गद्य के क्षेत्र में विषयों को धर्मनिरपेक्ष बना दिया । 

पुर्रर्जागरण के परिणामस्वरूप देशी भाषाओं के साहित्यिकों की विभिन्न तीन 
पीढ़ियों का उत्कर्ष हुआ | प्रथम, पाश्चात्य अंग्रेजी शिक्षा के कारण ऐसे लोगों का 
प्रादुर्भाव हुआ जिन्होंने यूरोप के साहित्य, दशेन, इतिहास व विज्ञान को प्रहण कर 
लिया और अपने देशवासियों के हित के लिए इतका प्रचार अपनी-अपनी भाषा के 
साहित्य में अंग्र जी पुस्तकों का अनुवाद करके किया। उन्होंने नवीन आवश्यकताओं 
की पूति के लिए भाषा को निर्माण करने का प्रयास किया । उन्होंने विचार या शैली 
में कोई क्रान्ति नहीं की । बंगाल के कृष्णमोहन बनर्जी, राजेल्द्रलाल सिश्र, ईए्वरचन्दर 
विद्यासागर, हिन्दो के लल्नुलालजी और मराठी के “अंग्रेजी अवतार' के लेखक इसी 
प्रथम पीढ़ी के हैं। इसके बाद साहित्यिकों की दूसरी पीढ़ी का उदय होता है जिसने 
देश-काल की नवीन करम-व्यवस्था को साहित्य में पूर्ण रूप से प्रकट करने की चेष्टा 
की । इस पीढ़ी का प्रत्येक महादु साहित्यिक अपने-अपने विभाग का दिग्गज था । इस 
काल के साहित्यिकों ने अपनी-अपनी भाषा के साहित्य में विदेशी भावना था शैली 
भारतीय परम्परा और आवश्यकता के अनुसार अपना ली । यद्यपि साहित्यिक भावना, 
देष्टिकोण, उक्ति व विषयों के सिर्वाचन तथा निरूपण में ये पाश्चात्य हो गये थे, 
तथापि प्राचीन भारत के जीवन व साहित्य में जो कुछ भी श्रेष्ठ था, उससे इन्होंने 
अपना सम्पर्क बनाये रखा। इन व्यक्तियों में बंगाल के माइक्रेल मधुसूद्षत दत्त, 
बंकिसचन्द्र चटर्जी, हिन्दी के भारतेन्दु हरिश्चन्द्र, महावीरप्रसाद द्विवेदी आदि प्रमुख 
हैं । इनके बाद के आने वाले साहित्यिकों ते इनकी परम्परा को निबाहा। तीसरी 
पीढ़ी उन साहित्यिकों की है जिन्होंने ताहित्य के प्रत्येक क्षेत्र में मौलिक साहित्य की 
खचना की है ओर जिसका प्रभुत्व भाज भी विद्यमान है । 

जहाँ तक भारत की विभिन्न देशी भाषाओं के साहित्य की बात है, हमारे आधु- 
निक साहित्य के विकास में सदियों का काये थोड़े-से वर्षों में पूर्ण हो गया । अंग्रेजी 
शिक्षा के प्रारम्भ के पूर्व कतिपय देशी भाषाएं इतती कम विकसित और महत्वहीन 
थीं कि आधुनिक विचारधाराएं उनमें अभिव्यक्त नहीं हो सकती थीं। पुनरुत्थान के 
पूर्व देशी भाषाएं धामिक विषयों का ही वर्णन करती थीं, इनमें पौराणिक गाथाएँ' 
और बौरों की कथाएं ही प्रमुख होती थीं। गद्य का अस्तित्व तो नहीं के बराबर था। 
विचारों की अभिव्यक्ति कविता, गीतों और भजनों द्वारा होती थी । सारपूर्ण तेजस्वी 
कथनों और कहावतों तथा व्यापारिक पत्र-व्यवहार को छोड़कर अस्य बातों की अभि- 
व्यक्ति के लिए कविता हो एक माध्यम था | सबसे अधिक बुरी बात तो यह थी कि ' 
स्कूलों के लिए उपयुक्त पाठ्य-पुस्तकों का सर्वधा अभाव था । यूरोप में 857 है० 
पूर्व सदियों के लोकप्रिय इतिहास, उपन्याक्त और गठप प्रोढ़ों के लिए विद्यमान थे, वैसे 
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अन्य भारत में अज्ञात थे। पुनर्जागरण के परिणामस्वरूप हमारी भाषाएँ अधिक 
सरल और अधिक कठिन दोनों ही हो गयी | यदि एक बोर उनमें लचीलापन, विभि- 
च्ता, विलक्षणता कौर प्राकृतिक प्रवाह उत्पन्न हो गये तो दूधरी ओर उनके शब्द- 
कोप में अत्यधिक वृद्धि हुई । उनकी प्राचीन काल की कठोरता और मिथ्या पाण्चित्य- 
प्रदर्शन विनप्ट हो गया। पुनर्जागरण के प्रारम्भ की दशा में जब ईसाई घर्म-प्रवर्तकों 
ने भारत की देशी भाषाओं में बाइबिल का अनुवाद करता प्रारम्भ किया, तब एक 
गद्य-शैली का सुत्रपात हुआ | मुद्रणालय की स्थापना, भारतीय समाचार-पत्रों, मासिक 
पत्रों तथा पाश्चात्य धाहित्य के अध्ययत्त ने नवीन शैली के विकास में खूब योग दिया। 
धनेक लेखकों मे विचारों को स्पष्टता के सांथ-राथ अभिव्यक्ति का सौन्दर्य और शब्द- 
विन्यास की हृढ़ता तथा विशुद्धता प्रदर्शित की । 
देशी भाषाओं के साहित्य के अनेक अंगों में अत्यधिक परिवर्तन व सुधार हुए । 
उन्नीसवीं सदी के मध्य से ही भारतीय नाटक में पूर्णरूपेण परिवर्तन हुआ । यह 
आधुनिक यूरोपीय नाटक की सम्पूर्ण तकल है| नाटक की शैली भी पश्चिमी ढंग की 
हो गयी । यूरोपीय ताटक के अनेक अंग्रों को अपनाने से भारतीय नाटक को लाभ ही 
हुआ । पस्तुतः उपन्यास और नाटक में हमने पश्चिम से बहुत कुछ ग्रहण कर लिया। 
पश्चिम से ही हमसे समालोचना की कला पूर्ण रूप से ले ली। इसी प्रकार हमारी 
देशी भाषाओं के गद्य साहित्य के अन्य अंगों का निरूपण भी पाश्चात्य लभूनों पर 
हुआ । मासिक पन्नों, दैनिक पन्नों तथा सुद्रणालयों ते हमारी देशी भाषाओं के साहित्य 
को लोकप्रिय कर दिया और पाश्वात्य साहित्यों के अध्ययन से ये धमे-निरपेक्ष हो 
गये । नवाभ्युत्यान के पूर्व साहित्य में घासिक विषयों का ही बाहुल्य था, परन्तु अब 
साहित्य के विषय जीवन के सभी अंगों से सम्बन्धित रहने लगे हैं । 
यूरोप के प्रभाव ने साहित्य में देशभक्ति फी भावता प्रज्वलित कर दी और 
हमारे अतीत के इतिहास के प्रति श्रद्धा व भक्ति उत्पन्न कर हमारे साहित्य को 
सुसम्पन्न किया । राष्ट्रीयता की इस नवजाभ्त भावता ने भारतीय साहित्यीं में दिव्य 
और श्रेष्ठ तत्त्व जोड़ दिये और उन्हें उत्तम मानवीय विचारधाराओं से ओतप्रोत कर 
दिया । यदि बंकिमचन्द्र के उपन्यासों और हिजेल्ललाल के माटकों ने भारतीय इतिहास 
से अपनी-अपनी प्रेरणाएँ लीं तो भारतो व टैगोर के गीत, भारतेन्दु हरिश्चन्द्र के ग्रन्थ 
व इकबाल के प्रारम्भिक गीत अत्यधिक राष्ट्रीय थे | बंगला भाषा में एक ऐसे आधु- 
लिक साहित्य का निर्माण हों गया जिससे जीव का दृष्टिकोण विशाल हो गया और 
जिसके विविध अंग सुसम्पत्न बने गये । अल्प काल में ही बगला साहित्य ने विए्व- 
विश्यात लेखक उत्पन्न किये। हिन्दी, गुजराती, मराठी, घदूं तथा दक्षिण की बड़ी- 
बड़ी द्वाविड़ भाषाएँ--तेलगू, तमिल, मलधालम और कप्नढ़--सभी में महत्वशाली 
विकास हुआ । फलस्वरूप, हमारे सर्वश्रेष्ठ साहित्य को अन्तर्राष्ट्रीय सम्मान व रुयाति 
प्राप्त हो गयी एवं उसमें विश्वव्यापी अभिरुचि उत्पन्न हो गयी। इतस भाषाओं के इस 
प्रकार के विकास से भारत में विभिन्न भाषा-भाषियों जोर भाषा सम्बन्धी राष्ट्रीय- 
ताओं का एकीकरण हो गया । परन्तु इसते विविध भेद उप्यक्त करने वाली विशिष्ट- 
ताभों की प्रवृत्तियों को भी प्रोत्साहत दिया जिससे अन्त में भ्रायावार प्रान्त बतामे 
की माँग बढ़ी । 
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7. अनुसन्धान की वेज्ञानिक भावना का विकास--पुनर्जाग रण के एक विलक्षण 
अंग की अभिव्यक्ति अनुसन्धान की वैज्ञानिक भावना में हुई। 784 ई० में बंगाल 
की एशियाटिक सोसाइटी की स्थापना के पश्चात्‌ बहुसंस्यक यूरोपीय और भारतीय 
विद्वानों ने अध्ययन और अनुसन्धान की इस शाखा के लिए अपने आपको अपंण कर 
दिया और उनके अथक परिश्रम का आश्वयेजनक परिणाम हुआ । लार्ड कर्जन के 
प्राचोन स्मारकों के रक्षा सम्बन्धी कानून (06 हाठंशा /श०त्ताफ्ाशाए ?2/658- 
ए&0णा 8०.) ने अवुसन्धान के कार्य को उत्तेजना दी। भारत सरकार के पुरातत्व 
बिभाग के तथा कतिपय अन्य संस्थाओं के पथ-प्रदर्शव में मोहनजोदड़ो, हरप्पा, नालन्दा' 
जैसे प्राग तिहासिक स्थानों पर बहुपूल्य वैज्ञानिक उत्खनन-कार्य हुए जिससे भारत के' 
प्राचीत इतिहास सम्बन्धी अनेक मतों में बहुत कुछ परिवतंव हो गया । विभिन्न स्थलों 
पर अनुसन्धान व शिक्षा-केल्द्रों के समान अजायबघर प्रतिष्ठित करने की ओर भी 
अधिक ध्यान दिया गया । विज्ञान और दर्शन के अध्ययन में भी असाधारण प्रगति 
हुई | आधुतिक विज्ञान की उन्नति में भारत ने भी कम योग नहीं दिया है । विशुद्ध 
गणितशास्त्र के क्षेत्र में रामानुजअम की खोज ओर विज्ञान के अन्य विभाग में सर 
जगदीपचन्द्र बोस की खोज ज्ञान के क्षेत्र में नवीन भारत की सच्ची देन हैं। आइ- 
न्टाइन की एक विशिष्ट खोज, 7॥6009 07२०७४४॥५ के साथ एक भारतीय का 
ताम भी जुड़ा हुआ है । भोतिक विशान और रसायनशास्त्र के क्षेत्र में विश्व-स्याति 
प्राप्त करने वालों में कतिपय प्रसिद्ध भारतीय भी हैं। यदि सर सी० बी० रमण और 
डॉ० भेघनाद साहा मे भौतिक विज्ञान में अपूर्व कार्य किया है, तो पी० सी० राय, 
जे० सी० घोष और एस० एस० भटनागर भी रसायनशासूभ के विभिन्न क्षेत्रों में अपनें- 
अपने कार्यों के लिए विश्व-विज्यात हैं। एस० सी० राय और साहनी ते भी अपनी - 
भ्पनी खोज़ों के लिए विस्तृत यश प्राप्त किया है। ज्योतिष के क्षेत्र में एस० चन्द्र- 
शेखर सबसे अधिक प्रसिद्ध व्यक्ति हैं। डायनेमिवस (8(0]७ /09007॥70) में अपने 
मौलिक कारये के लिए भाज वे अन्तर्राष्ट्रीय वैज्ञानिक माने जांते हैं। बी० एन० सियाल 
और एप्० राधाकृष्णन जैसे शिक्षकों तथा अन्य लोगों की प्रेरणा से दशंनशास्त्र के 
अध्ययत की शोर भी ध्यान दिया जाने लगा है। राधाकृष्णन के प्रन्थों और यूरोप व 
अमरीका में उसके व्याल्यानों ने इन महाद्वीपों की अभिरुचि भारतीय विचारधाराओं 
में अत्यधिक बढ़ा दी है। राधाकृष्णन ने जिस अनूठे ढंग से भारत के धामिक और 
सांसक्षतिक विचारों का प्रतिपादन किया है, उसने आधुनिक मनुष्य के मस्तिष्क को 
तरंगित कर दिया है | इत सब कार्यो ने भारत को विश्व की दृष्टि में बहुत ऊँचा 
छठा दिया है । 

8. जलितफलाएं--नवाभ्युत्थात की भावना से चित्रकला, वास्तुकला, संगीत, 
तृत्य जैसी विभिन्न ललितकताओं के अध्ययन का काये भी प्रारस्म हो गया । भारतीय 
कला की चेतना-शक्ति के पुन्र्जागरण से भारत में एक नवीन युग का उदय हुआ । 
भातव के सौन्दर्य के नेत्र प्राचोत्त भारतीय कला की विव्यता के लिए खुल गये । 

चित्नरकल।--सिस्टर निवेदिता और हैवेल उन विदेशियों में से हैं जिन्होंने भारत 
की कलाध्मक अभिष्यंजना की सच्ची भावषता को पहुचान लिया है और उसे विश्व के 
सम्मुख प्रकट किया है। इस भावना का अनुठा पुनरुण्जीवत अनेक आधुनिक भारतीय 
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कलाकारों के कार्यो व ग्रन्थों में हष्टिगोचर होता है । हैवेल और अवनीन्‍्द्रनाथ टैगोर 
ते नवीन आध्यात्मिक और सृजनात्मक चित्रकला की तीव डाली । हैवेल, जिसने 
भारतीय संस्कृति के प्रति अपनी सहज स्वाभाविक सहानुभूति के कारण प्राचीन और 
मध्यकालीन भारतीय कला के प्रमुख तत्वों को भली भाँति पहचान लिया था, भारतीय 
चित्रकला के पुनरुज्जीवन को प्रोत्साहित करता रहा । भारतीयों पर अवनीन्‍्द्रताय का 
प्रभुत्व कान्तिकारी और निश्चयात्मक रहा । अवनीनद्र द्वारा स्थापित "06 पातांधा 
9०059 ० 06४8 50४ नामक संस्था ने भारतीय कला की परम्पराओं के 
पुनरुज्जीवन के लिए केला का एक नवीन आन्दोलन प्रारम्भ किया अवनीन्‍द्रनाथ ने 
अपने शिष्य, सुरेन्द्र गंगोली, नन्‍्दलाल बोस और असितकुमार हलधर सहित चित्रकला 
के पुनरुज्जीवन के कार्य के लिए बहुत कुछ किया । चित्रकला के पुनर्जागरण को 
प्रोत्ताहित करने वाले अन्य प्रस्तिद्ध कल्लाकार अच्दुर॑हमान चगताई भौर अमृत शेरगरित् 
थे। ललितकलाओं का पुनर्जागरण डॉ० रवीन्द्रनाथ टैगोर और डॉ० ए० के० 
कुमारस्वासी का भी बहुत ऋणी है। यदि रवीन्द्रनाथ टैगोर ने कलाकारों के एक 
समुदाय को शिक्षा ओर प्रेरणा दी तो डॉ० कुमारस्वामी ते भारतीय कला की विव्यता, 
यश और गौरव को प्रदर्शित करने एवं भारतीय कला कै प्रति पाग्नचात्य हृष्टिकोण 
में क्रान्ति करने के लिए बहुत कार्य किये हैं । इनके अतिरिक्त शान्ति-निकेतन, बम्बई 
और लखनऊ तथा कलकत्ता के कला-मन्दिर (80000 ०४878) चित्रकला के 
पुनरुज्जीवन के लिए नवीन प्रतिभावान कलाकारों को उत्पन्न कर रहे है । बम्बई के 
कला-मन्दिर ने तो आधुनिक भारतीय वातावरण के लिए पाश्चात्य 'ठेकनिक,' पद्धति 
भर रीति का उपयोग कर चित्रकला में एक तवीन शैली का विकास करने का प्रयत्त 
किया है । 

वास्तुकला तथा तक्षणकला--चित्रकला के समान ही दो प्रकार से वाहतु- 
कला और तक्षणकला में पुतर्जागरण हुआ है--प्रथम, पुनदज्जीवन उनप्त भ्वतों में 
दृष्टि गोचर होता है जो भारत के देशी तिपुण कारीगरों थभौर मिस्त्रियों ढ्वारा निमित 
किये गये हैं और जो भारतीय देशी रियासतों में, विशेषकर राजस्थान में उपलब्ध 
हैं। द्वितीय, पाश्चात्य नमुनों पर निमित किये हुए भवत्तों में भी पुनरुज़्जीवन का 
भाभास है। इत भवनों में नयी दिल्‍ली का पालियामेण्ठ भवन, कलकत्ता का निक्‍टों- 
रिया मेमोरियल और लखनऊ की कौंसिल चेम्बर प्रसुख हैं । 

संगीत और नृत्य--हमारे देश में संगीत और नृत्य में भी एक नवीन भावना 
का उत्कर्ष हुआ। इस क्षेत्र में भी पुनर्जागरण की एक नवीन लहर दौड़ गयी; 
कलकत्ते का संगीत-समाज और वस्बई का ज्ञानोतेजक-सतल्दिर ने संग्रीत में एक 
नवीन पुरुरुण्जीवन की भावना प्रज्वलित की। ज्ञानोत्तेजक-मन्दिर के एक सदस्य 
पण्डित पी० एन० भातसण्डे ते संगीत में नवीन प़्लिक्षा का सृत्रपात किया। उन्होंने 
सर्वप्रथम ग्वालियर में एक संगीत-शाल्ा खोली और दाद में 93 ई० में बड़ोंदा में 
अखिल भारतीय संगीत भधिवेशन भायोजित किया | संग्रीत के पुनर्जागरण में सहायता 
देने वाले अन्य व्यक्ति विष्णु दिगस्बर थे जिनके शिष्य समस्त उत्तर भारत और 
ब्म्बई में व्याप्त थे। रवीन्द्रनाथ हैयोर मे भी अनेक गीत लिखकर भारतीय संगीत को 
धुमरुज्जीवित किय्रा। बब बस्चई, पूना, कत्कत्ता, बड़ौदा, लखनऊ, इत्दौर में सासतोय 
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संगीत के वैज्ञानिक अध्ययन व शिक्षा के लिए संगीत-शालाएँ खोल दी गयीं हैं । 

नृत्य में भी महू पुनर्जागरण हृष्टिगोचर होता है। भारतीय नृत्य को भी अनैक 
स्थलों पर प्रोत्साहन प्राप्त हो रहा है। यदि दिलीपकुमार राय ने पश्चिम में भारतीय 
संगीत के प्रदर्शन से पाश्चात्य देशों में अधिक यश्ञ प्राप्त किया तो उदयशकर ने 
भारत में और भारत के बाहर विदेशों के अपने नृत्य के प्रदर्शन से भारतीय नृत्यों में 
एक विशिष्ट अभिरुचि उत्पन्न कर दी । प्रसिद्ध कला-मर्मज्ञों ने उदयशंकर की उनकी 
नृत्यकला की निपुणता के लिए ही नहीं किन्तु आधुनिक विचारों को भारतीय नृत्य की 
प्रम्पराओं और 'टेकनिक' के साथ आश्चर्यजनक समन्वय करने के लिए भी मुक्त- 
कण्ठ से प्रशंशा की है । भारतीय नत्य के अन्य प्रसिद्ध प्रदर्णक और प्रवतेक श्रीमत्ती 
ऋक्मिणीदेवी, रामगोपाल, राधा, श्रीराम और कुमारी दमयन्ती जोशी हैं। आसाम के 
प्राचीन कुमारी नृत्य संघ; विश्वभारती, बेलपुर; केरल कलामण्डलम; भारतीय विद्वा- 
भवन, बस्बई; कलाक्षेत्र, मद्रास जैसी अनेक संस्थाओं में भारत के विभिन्न नृत्य और 
नाटकों को पुनरुज्जीवित करने के लिए प्रशंसनीय प्रयास किये जा रहे हैं। इसमें 
नृत्यकला के क्षेत्र में अभूतपूर्व उन्नति हो रही है । 

9. औद्योगीकरण की भाववा--नवा स्पुत्यान ने आशिक क्षेत्र में भारतीयों को 
साधारण जनता की दरिद्रता और निर्धनता का कठु अनुभव कराकर पुनर्जागरण की 
एक नवीस भावना को जन्म दिया | अंग्रेजी सरकार की क्राथिक नीति के दोषों को 
और क्षषि पर क्षत्यधिक निर्भर रहने की नीति के अवशुणों को भारतोय भलीभांति 
सभमभने लगे । इनके निवारण के लिए ओऔद्योगीकरण का सुकाव रखा गया । फल- 
स्वरूप, आशिक क्षेत्र में नवीन हृष्टिकोण प्रस्तुत हुआ, नवीन' आथिक उहँश्यों का 
उत्कपं हुआ तथा नवीन उद्योगों, व्यवसायों और कल-कारखानों का जन्म हुआ । 
इससे एक ओर पूजी और श्रम में तो दूसरी ओर जमींदार और कृषक में संघर्ष का 
एक सया वातावरण बन गया । इन बातों से भारत में समाजवादी और साम्यवादी 
सिद्धान्तों के प्रचार और प्रसार हेतु भवीनतम क्षेत्र निर्मित हो गया । 

0, नवीन मध्यम्त-वर्गों का उत्कर्ष---सिपाही-विद्रोह के पश्चात्‌ अंभ्रे जो मे अपने 
पिट्ठुओं का एक विशेष वर्ग बना लिया था। तोपों की सलामी की एक सूची सिर्माण 
की गयी थी और अनेक गर्वीली पदर्षियों का एक कोष बनाया गया था। 'फरजरदै- 
खरे-दौलते इगलिशिया' (अंग्रेजी साम्राज्य का प्रिय पुत्र), “इन्दर महेन्दर' (देवताओं 
का सर्वोच्च देवता इन्द्र), 'सिफरे सल्तनत (साम्राज्य की ढाल), 'खान-बहादुर,” 'राय- 
'बहादुर', 'रायसाहुब,' 'सर' (॥ट एा988000) जैसी दिव्य और भव्य उपाधियों की रचता 
की गयी । वे उपाधियाँ उन कुलीनवंशीय भारतीयों और शासकीय पदाधिकारियों को 
दी जाती थीं जो अंग्रेज सरकार के अस्तित्व के पक्षपाती थे और सदैव इनकी जय- 
जयकार करते थे | इन उपायों के अनुधार कुलीनवंशीय लोग अंग्रेजी साम्राज्य के 
पक्ष में कर लिये गये थे | देशी राजकुमार, बरेश, बड़े-बड़े जमींदार इन एउपाधियों 
को प्राप्त करते में तथा अंग्रेज सरकार की सबसे अधिक स्वामिभ्क्त प्रजा भर सेवक 
साते जाने में परस्पर एक-दुसरे की स्पर्दा करते थे। बड़े-बड़े शासक और नरेश 
अंग्रेज सम्राट से उपाधियाँ और पंदक प्राप्त करतेके लिए प्रार्थंधा करते थे और जब 
सिथ्या एवं ब्र्थहीत सैनिक उपाधियाँ उन्हें दी जाती थीं तो वे अपने आपको धअत्य- 
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'धिक प्रतिष्ठित समभते थे। रायसाहब और नाइट ग्राण्ड कमाण्डर (छह 
(97870 (70078709) की उपाधियाँ प्राप्त करने वाले महासुभाव अपने आपको 
ब्रिटिश साम्राज्य के स्तम्भ मानते थे। यदि कुलीन बंशों के लोगों पर इस प्रकार 
विजय प्राप्त कर अंग्रेजों ते उन्हें अपने पक्ष में कर लिया तो उन्होंने मध्यम-वर्ग के 
विफ्रास और वद्धि के लिए भी प्रोत्साहत दिया। यह मध्यम-वर्ग अंग्रेजी साम्राज्य 
को एक भार की अपेक्षा स्वर्ण अवसर मानता था। इसे ये एक सौभाग्य की घटना 
मानते थे। मध्य-युग में भारतीय नौकरशाही-वर्ग --कायस्थ, ब्राह्मण, खनत्री और 
अन्य--पर क्षत्रियों का अथवा सामन्तिक न्जवाडों का प्रभुत्व था। ब्रिटिश सा ज्राज्य 
के उत्फष के साथ-साथ इन सामन्‍्तीय रजबाडों का महत्त्व भी विलुप्त हो गया था । 
भारत के बिटिश प्रान्तों में नवाबों, राजाओों, महाराजाओं, सरदारों और ठाकुरों को 
काई भी शक्ति और अधिकार नहीं थे। धीरे-धीरे उनत्तकी सब सत्ता छीन ली गयी 
थी | इशाके अतिरिक्त जब में राजपुृत, जाट, मेवाती जैसी लड़ाकू साहसी जातियों को 
भारतीय सेनाओं में रहकर संतोष करना पढ़ा, तब से इन वीर जातियों का महत्त्व 
चला गया था | अतएबवं अब सत्ता, अधिकार व प्रभाव उत जातियों की चले गये थे 
जितसें से कलके, बाबु और पदाधिकारियों की विशाल सेना के लिए भरती होती थी । 
जब अग्नेजी शिक्षा का द्वेशव्यापी प्रचार हुआ तब इन मध्यम-वर्ग की जातियों के भेद 
पूर्णतया स्पष्ठ हो गये | उच्चीसवी सदी के अन्तिम वर्षों में डब्ल्यू० बी० बनर्जी वे 
फीरीजशाह मेहता जैसे वकील, सुरेच्द्रनाथ बनर्जी, गोपालक्ृष्ण गोखले और बालगंगाधर 
तिलक जैसे शिक्षक, राजा माघवचराय और जार० सी० दत्त जैसे शासनकर्त्ता एवं जी० 
सुत्राह्मण्य अय्यर जौर मोतीनान घोष जैसे पत्रकार इन्ही जातियों में से आये। उदार 
उद्योग-पन्धों के व्यक्ति, परोपकार और लोक-कल्याण के कार्य करने वाले मनुष्य 
तथा उच्च-अधिकरारीगण भी इन्ही जातियों से लिये जाते थे इन जातियों के लिए 
सरकारी नौकरी के अतिरिक्त वकीली, डाक्टरी, मास्टरी और पत्रकारिता के ही भन्धे 
खुले थे | ये जातियाँ दूसरों की अपेक्षा अधिक शिक्षित थीं। उनमें राष्ट्र की तत्कालीन 
आवश्यकताओं का विस्तृत समुचित ज्ञान था एवं उनमें एकता व हढ़ता की भावना 
विद्यमान थी तथा वे आधुनिक भारत की प्रगति के पक्ष में थे। कालान्तर में ये 
जातियों मध्यम-वर्गों के नाम से प्रत्यात हो गयी । प्राचीन कुृनीनवंशीय लोग और 
सामन्तीय रजवाड़े अपनो दिव्य अतीत की स्मृति को याद करके जीमित रहने लगे 
परन्तु धीरे-धीरे वे अपना प्रभुत्व और प्रतिष्ठा खो बैठे । 

पुनर्जागरण और पुनरुत्यान के कार्य में इस सध्यम-वर्गों ते अत्यधिक भाग 
लिया । कौद्योगिक क्षेत्र को छोड़कर बाकी समस्त क्षेत्रों में नवीन भारत का निर्माण 
इस सध्यम-वर्गों का ही कार्थे था । ये नवीन शिक्षण थोर ज्ञान के प्रवर्तेक थे तथा 
जो नवीम भारत बन रहा था, उसके ये दीपदर्शक थे। इन्हीं वर्गों ने ही पुमरुत्थान' 
भर पु]नर्जागरण की भावना को ओत्साहित किया, धामिक आखोलनों और सामाजिक 
सुधारों को उत्तेजना दी और राष्ट्रीय आन्‍्दोलनों की नींव डाली, उसे संगठित कर 
अफल बनाया । इन बातों का वर्णन अगले अध्याय में किया जायगा। 

पुनरुत्थात या पुऑ्र्जागरण के परिणाम 
ऊपर पुतरुत्थान था नवाष्युत्थात का जर्भ, उसका महत्त्व, उसके कारण ब 
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एसके विविध अंगों का विवेचन हो चुका है । अब हम संक्षेप में यहाँ नवाभ्युत्यान के 
परिणामों पर प्रकाश डालेंगे। 

इस पुनरुत्थान से ही भारत ने कई शताब्दियों की कुम्भकर्णी चिद्रा त्याग दी । 
इसी भारत में राजनीतिक, सामाजिक, धार्मिक, साहित्यिक, बौद्धिक, वैज्ञानिक और 
आ्िक क्षेत्र मे विलक्षण जागृति और अपूर्व प्रगति हुई। राजनीतिक क्षेत्र में जो 
जागृति हुई, उसमे राष्ट्रीयता की लहर समस्त देश में फैल गयी और अग्नेजों के विरुद्ध 
संघर्ष व विद्रोह की भावना का उत्कर्ष हुआ । फलत: दादाभाई नौरोजी, फीरोजशाह 
भेहता, सुरेन्द्रनताथ बनर्जी, मोपालक्ृष्ण गोखले, बालगंगाधर तिलक, मदनमोहन 
सालवीय, महात्मा गाँधी, सरदार पटेल, सुभाषचर्द्र बोस, जवाहरलाल नेहरू भादि 
के नेतृत्व में अंग्रेजों से संधर्ष कर भारत ने अपनी खोयी हुई स्वतन्त्रता पुनः प्राप्त 
करली | 

सामाजिक क्षेत्र में पुनर्जाग रण की जो लहर व्याप्त हुई, उससे समाज की काय।* 
पलट हो ग्रयी । जब ज़िटिश राज्य भारत में स्थापित हुआ था तब भारतीय समाज में 
सती-प्रथा, बाल-बध, बान-विवाह, पर्दा-प्रथा, अशिक्षा, अस्पृश्यता भर जटिल जाति-+ 
व्यवस्था जैसी घातक और अनिष्टकारी कुप्रथाएँ प्रचलित थीं, इससे समाज की 
दुर्देशा हो गयी थी और देश का अध.पतन हो गया था । परन्तु नवाभ्युत्थान के कारण 
इस कुप्रथाओं का निवारण हो गया और सामाजिक दशा सुधर गयी । फलतः आज 
भारतीय समाज प्रगतिशील हो रहा है । देश में सर्वागीण सुधार की ज्योति जगमगा 
रही है। आज अन्धविश्वास और श्रद्धा का स्थान बुद्धि और तक ने ग्रहण कर लिया 
है एवं उदारता व स्वत॒न्त्र विच्वार कट्टरता और शासत्रवाद पर चिजयी हो गये हैं। 
धार्मिक क्षेत्र में जो जागृति हुई, उससे भारतीयों ने देशव्यापी दुरवस्था देखी और 
लोगीं को विविध अन्धविश्वासों, जटिल रूढ़ियों, बाह्य आडम्बरों, नीरस खर्चीली' 
क्रियाविधियों, शुष्क कर्मकाण्ड तथा भ्रान्त विचारों में फैसा देखा | इनके निवारण के 
लिए देशव्यापी घामिक आन्दोलन हुए। राजा राममोहन राय, मह॒पि देवेच्रनाथ, 
केशवचन्द्र सेस, स्वामी दयानतन्व, महात्मा रामष्कूण परमहंस, विवेकानन्द, श्री अरविन्ध, 
महपि रमण प्रभृति महापुरुषों ने प्राचीन धामिक सत्यों को पुनप्रतिष्ठित किया, 
विश्व को भारतीय आध्यात्मिकता का सन्देश दिया और भारत का मस्तक ऊँचा 
किया। भारतीयों को अपने हिन्दू धर्म में हढ़ विश्वास हुआ, स्वणिम अतीत का ज्ञान' 
हुआ भौर अपने उज्जवल भविष्य में आशा व थिश्वास का संचार हुआ । 

साहित्यिक क्षेत्र में जो पुन्जागरण हुआ, उसके फलस्वरूप पाश्चात्य बिद्गानों 
और अंग्रेज पण्डितों मे संस्कृत का अध्ययन किया जिससे भारत विषयक अध्ययन का 
उदय हुआ । भारतीयों को अपने राष्ट्र के विलुप्त यश-गौरव और अतीत के स्वणिम 
इतिहास का प्रामाणिक परिचय मिला। इससे भारतीय इतिहास का पुतर्तिर्माण 
हुआ । भारतीयों ने अपने अतीत को निधि और सांसक्ृतिक देव की रक्षा का बीड़ा! 
उठाया । अंग्रेजी शिक्षा के प्रसार और पाएवात्य विचारों के प्रचार से भारतीयों में 
बोद्धिक जागरण हुआ जिसकी विलक्षण अभिव्यक्ति प्रान्तीय भाषाओं के विकास में” 
हुई | बंकिमचरन्न चटर्जी, रवीद्रताथ टैगोर, शरतचन्द्र, प्रेमचर्ठ, इकबाल, मैथिली शरण 
आप्ते, भ्यम्बक, बापूजी ठोसरे, वीरेशलिगम जादि विशृतियों ने देशी भाषाओं केः 
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साहित्य को सुप्तम्पन्न किया है । 

पूनजगिरण के फलस्वरूप भारतीयों का ध्यात विविध ललितकलाओं की ओर 
भी गया। चित्रकला ने प्राचीन परम्परा से प्रेरणा पाकर नयी शैली का विकास 
किया । संगीत ओर नृत्य में भी प्राचीन शैलियों का उद्धार हो रहा है। सगीत और 
वाद्यों की शिक्षा अनेक स्थलों पर दी जा रही है और भारतीय नृत्यकला को पुन- 
रुज्जीवित किया जा रहा है। वैज्ञानिक क्षेत्र में प्रफुल्लचन्द्र राय, जगवीशचन्द्र बोस, 
श्रीनिवास रामानुज, चन्द्रशेखर वेंकटरमण, मेघनाथ साहा, बीरबल साहनी, 
श्रीकृष्णन आदि ने अपने अनुसस्वानों और आविष्कारों से भारतीयों में यह आत्म- 
विएवास जाग्रत कर दिया कि वैज्ञानिक क्षेत्र में पाशचात्य वैज्ञानिकों का ही एकाधिका र 
नहीं है । इसके अतिरिक्त विज्ञान में भारत का मस्तक ऊँचा कर वैज्ञानिक अनुसन्धानों 
पें अनुराग की जो बुद्धि इन्होंते की है, वह भारत के उज्जवल भविष्य का सूचक है । 

आर्थिक क्षेत्र में पश्चिम में हुए वैशञानिक आविष्कारों और यन्त्रों के आधार 
पर भारत का ऑऔद्योगीकरण करने का प्रयास किया गया है । इससे नवीन कल्ल- 
कारखानों का जन्म हुआ, उत्पादन में वृद्धि हुई भीर टाटा, डालमिया, बिड़ला जैसे 
उद्योगपतियों का प्रादुर्भाव हुआ | इनके परिणामस्वरूप यद्यपि आश्थिक जीवन्न' में 
कायापलट हो गयी, तथापि पश्चिमी देशों के आर्थिक सिद्धान्त भौर नवीन राजनी- 
तिक विचारधाराएँ देश में प्रविष्ट हो गयीं । देश साम्पवाद, समाजवाद, आदर्श वाव, 
पूजीवाद आदि का संग्र/म-स्थल बच गया । वास्तव में यह सब भारत की पाणचात्य 
संस्कृति की देन है| आधुनिक युग में भारत पर पश्चिम का अत्यधिक प्रभाव पड़ा है 
अब नीचे हम इस प्रभाव का विस्तृत विवेचन करते है। 

भारत और पाश्चात्य देश व उनकी संस्कृति 

भारत में पाश्चात्य ईसाई घर्मावलम्बी सामुद्रिक शक्तियों के आगमन से देश में 
पाश्चात्य सभ्यता व संस्कृति भी भा गयीं ।! इससे भारत में केवल तवीन तत्त्व ही 
प्रस्तावित नहीं किये, वरतु भारतीय समाज के ध्यवस्था-क्रम को भी भंग कर दिया + 
इससे परिवर्तन का युग प्रारम्भ हो गया जिसका अन्त अभी तक नहीं हुआ हैं और 
इसके भविष्य को अभी भी कोर निर्दिष्ट रूप से नहीं देख सका है । 

विल्क्षण भिरोधाभात और अस्त-वमस्तता--अंग्र जी शासन ते देश में अस्त- 
व्यस्तता उत्पल्न कर दी । स्वभाव से अंग्रेज प्रगतिशील और भनुदार भाने जाते हैं | 
उनमें प्रगत्षि और परिवर्तन बहुत ही धीरे-धीरे होता है। भारत में अपनी सत्ता सथा- 
पित करने के बाद उन्होंने यहाँ उन सभी व्यक्तियों और संस्थात्रों का विरोध किया जो 
राजनीतिक और सामाजिक परिवर्ततों के लिए कार्य करते थे। इसके साथ-साथ उन्होंते 
समाज में प्रतिक्रियावादी तत्वों का संगठत कर उनको खूब प्रोत्साह्त भी दिया | 
इसके अतिरिक्त वे यहाँ के लोगों को दास और असभ्य समभते थे । यहाँ के निवात्तियों 
की प्राचीन दिव्य गौरवभयी संस्कृति की प्रशंसा करने और उसके विकास में सहायता 
देने के लिए अंग्रेज सर्वेथा असमर्थ थे । इन सबका परिणाम महु हुआ कि भारत्त में 
विचार और कार्य में एक विलक्षण प्रकार का विरोधाभातत गौर अस्त-व्यक््तता उत्पन्न 
हो गयी । हमारे जीवन के विभिन्न क्षेत्रों के छह शव भी धुधले हो गये भौर उसे 
भ्षी आान्ति उत्पन्न हो गयी । अंग्रेजों की छतछाया में हसारी सामाजिक और राष्ट्रीय 
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पगति भी ऐसी कर दी गयी कि हमारा देश विरोधाभास का देश कहा जाने लगा । 
आर्थिक दृष्टि से भारत सुसम्पन्न देश कहा जाता है परन्तु वस्तुतः यह दरिद्र वैभव- 
हीन लोगों से भरा पड़ा है। राजनीतिक हृष्टि से इसे स्वतन्त्र गणतन्त्र माना गया है, 
किन्तु इसमें अज्ञानता और निरक्ष रता का घोर जन्वकार है; धामिक हृष्टि से इमे 
आध्यात्मिक क्षेत्र भें विश्व का दीप-दर्शक और पथ-प्रदर्शम समझा गया है, लेकिन 
यहाँ के निवासी अनेक अवाछुनीय अन्धविश्वासों और नमिर्थक कमंकाण्ड में अत्यधिक 
श्रद्धा रखते है; नैतिकता में यह वुद्ध और गाँधीजी के अहिंसा भौर सत्य के मांगे का 
अनुकरण करते बाला समझा जाता है, परन्तु व्यावह् रिक रूप में यहाँ पर भ्रष्टाचार, 
पक्षपात और काले बाजार का बोलबाला है । 

पाश्चात्य संस्कृति की चुनोती और उसका परिणाम--अठारहवीं शताब्दी के 
उत्तराद्ध में हमारी संस्कृति को विभिन्न घाराएँ शुष्क और नीरस हो गयी थीं । 
ललितकला, साहित्य, विज्ञान, दर्शन और धर्म में सृजनात्मक प्रवृत्ति निष्क्रिय हो 
गयी थी और बौद्धिक जीवन नीरस हो गया था एवं समाज के विविध तत्त्वों में 
कुप्रथाओं के कारण सड़न-सी उत्पन्न हो गयी थी | इन सबके तिबारण के लिए हमें 
गहरे आधात की आवश्यकता थी जो ककभोर कर हमारी कुम्भकर्णी निद्रा ओर 
अवांछनीय अकम्ृ॑ण्पत्ता को दूर करता। यह आधात पाए्चात्य देशबासियों और उनकी 
ससकृति ते दिया। यह मान लेना कि इस आधात, चुनौती और पाश्चात्य सभ्यता 
का भारत में प्रवेश अंग्रेजी शासन के कारण ही हुआ, युक्तिसंगत नहीं है। कभी- 
कभी तो अग्नेजों ने पश्चिम के लाभप्रद प्रभाव को प्रतिक्रियावादी तत्वों के द्वारा 
रोकना चाहा, परन्तु चीन व जापान के समान भारत में भी पाश्वात्य प्रभाव ऐचिं- 
हासिक क्रम व काल का परिणाम है। 

उन्नीसवीं शताब्दी के उत्तराद्ध में पाश्चात्य सभ्यता और संस्कृति ने हमारी 
समस्त प्राचीन धारणाओं, विश्वासों और माहात्म्य को घुनौती दे दी । फलस्वरूप, धर्म, 
विश्वास और प्रथाओं के प्राचीन स्वरूप लड़खड़ा गये; सामाजिक, राजनीतिक और 
आर्थिक संस्थाएं तुमुल नाद के साथ ढह गयीं । तब पाश्चात्य सस्कृति और सभ्यता 
ने भारत में हमारी सांस्कृतिक संस्थाओं के भग्नावशेपों पर अपना भव्य भवन खड़ा 
करता चाहा। इस घटना ने पश्चिमी सम्पता व संस्कृति के सम्पर्क में आने वालों 
के दृष्टिकोण में ऋन्ति उत्पन्न कर दी । इसका परिणास यह हुआ कि भारतीयों ने 
जीवन के पाश्वात्य ढंगों और रीतियों की नकल विवेकशून्य होकर की । वास्तव में 
कुछ लोगों ने भारतीय भूमि पर नवीन यूरोप बसाने का प्रयत्न किया । परन्तु यह 
कम भारतीय नवाध्युत्थात और पुनर्जागरण ने रोक दिया | फिर भी पाश्चात्य सभ्यता 
और संस्कृति ने हमारी संस्कृति पर स्थायी चिन्ह छोड़े हैं। इतका विवेत्नन सिम्न- 
लिखित है : 

पारद्रात्य संस्कृति का प्रभाव समस्त वर्गों, ग्राम्ों और नगरों तक व्याप्त--- 
इस्लास के आगभन से प्रमुखतया हिन्दू सामन्‍्तगण और कुलीनवंशीय लोग एवं सगरों 
के निवासी ही प्रभावित हुए । उन्होंने सम्पृ्"णं समाज का रूप और अंग्र ही नहीं, 
अपितु उसकी प्रवृत्ति भी बदल दी । इसके विपरीत, पाश्चात्य संस्क्ृति ने जिन परि- 
वतेनों का सूश्षपात किया, वे नगरों तक ही सीमित नहीं रहे, अपितु वे प्रासों में भी 
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अपने प्रभाव की वृद्धि करते हुए पहुँच गये । पाश्चात्य संस्कृति से हमारे नगरवामी ही 
नही किन्तु ग्रामवासी भी अत्यधिक प्रभावित हुए। एक वर्ग-विशिष्ट पर ही नहीं 
बल्कि सभी वर्गों पर उतका प्रभाव पडा । समय, दूरी और गतिहीतता की समस्या 
को दूर करने वाले यातायात के आधुनिक साधनों के कारण पराश्चात्य प्रभाव और 
प्रमार का यह क्रम अत्यधिक शीघ्रता से होता गया । 

शिक्षा में पाश्चात्य सस्कृति का प्रभाव--पाश्चात्य संस्कृति और सभ्यता का 
सर्वप्रथम प्रभाव और प्रसार शिक्षण के क्षेत्र में हुआ । ईसाई धर्म-प्रवर्तकों द्वारा जो 
अग्नेजी शिक्षा प्रारम्भ की गयी थी, उसे मेकॉले के निर्णण और लाड्ड हाडिग्ज के 
शासनकाल की घोषणा ने खूब प्रोत्साहित किया । शिक्षा की इस पाश्चात्य पद्धति ने 
भारत में ऐसे शिक्षित वर्गों का निर्माण क्रिया जिन्होंने अपने आदर्श और विचार" 
प्रणालियाँ देश की प्राचीनतम परम्पराओं से नही किन्तु पश्चिम से ग्रहण की । इससे 
भारत में शिक्षित और अशिक्षित-वर्गों के मध्य विशाल खाईं उत्पन्न होती गयी । इसके 
साथ-साथ पाश्चात्य शिक्षा से देश में नवीन मध्यम-वर्गों का प्रादुर्भाव हुआ । भीरे- 
धीरे उनकी विविध समस्याओं का भी उत्कर्ष हुआ जिनको हल करते में देश की काया- 
पलट हो गयी । 

देशी भाषाओं के साहित्य पर प्रभाव--पाश्चात्य सभ्यता व शिक्षा का प्रभाव 
हमारी देशी भाषाओं के साहित्य पर खूब हुआ । इसने यद्यपि भारत के प्राचीन 
जीवन ओर साहित्य में परस्पर घनिष्ठ सम्बन्ध स्थापित कर दिया था, तथापि 
देशी भाषाओं के सर्वश्रे षठ नमृते भावना, दृष्टिकोण, साहित्यिक युक्तियों, साधनों तथा 
विषय के निर्वाचन व प्रतिपादन में पाश्चात्य ही रहे । उन्होंने पश्चिमी सप्पता वे 
सस्क्षति पे प्रेरणा ग्रहण की । उन्होंने पश्चिम की भावना अद्ध पूर्वीय वेष-भूषा में 
प्रदर्शित की । 

अंग्रेजी माध्यम के द्वारा अंग्रेजी साहित्व ही नहीं अपितु पाश्चात्य देशों के 
विविध साहित्यों के अध्ययन का सुअवस्तर भी भारतीयों को मिल्ला । इन साहित्यों में 
स्वतन्त्रता, राष्ट्रीयता, समानता आदि का साहित्य के विविध अंगों के साथ-साथ, जैसा 
निरूपण हुआ है, उसकी गहरी छाप हमारी देशी भाषाओं के साहित्यों पर पड़ी है । 
99 ई० के पूर्व के हमारे राजनीतिक नेताग्रणों ने अपने व्यास्यानों और लेखों 
हेतु पाश्चात्य साहित्य से ही प्रेरणा ग्रहण की और उन्हें पाश्चात्य साहित्य के ढंग पर 
ही ढाला एवं विचार तथा कार्य में उन्होंने सक्तिय हप से अंग्रेज नेताओं व बक्ताओं 
की नक़न की । अंग्रेजी ग्रन्थों और पुस्तकों ने हमारे देश में तवीन विचारधाराएँ 
प्रस्तुत कीं। पाएचात्य साहित्य ने साहित्य के विविध क्षेत्रों में विभिन्न नमूने अदर्शित 
किये जिनकी तकल हमारे साहित्यकारों ने की । 

हमारा गद्य साहित्य प्राय: अंग्र जी पुस्तकों के अनुवाद से ही शुरू होता है । 
हमारे गद्य साहित्यकारों ने प्राश्चात्य आदर्शों के अनुकूल ही लेख लिखे है। उन्होंने 
अपने लेखों व निबन्धों में पाप्रचात्य कथानक शैली का अनुकरण किया। स्वयं 
रबीत्ब्रनाथ टैगोर भी इस अपवाद से मुक्त नहीं हैं । 

भारतीय नाटकों पर पाश्चात्य नाटकों की छाप पड़ी । वर्तमान भारतीय नाटकों 
में रंगमंच के विस्तृत संकेतों का प्रयोग तथा सामाजिक कौर बैंवक्तिक समस्याक्षों का 
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बश्लैषण पाश्चात्य नाटकों के प्रभाव का फल है। इब्सन, गाल्सवर्दी, बनर्ड णाँ जैसे 
ग्रण्चात्य नास्यकारों की शैली एवं प्रवृत्तियों की नकल भारतीय नाटककारों ने की । 
गमारे साहित्य में एकांफी नाटक एवं समस्या नाटक का प्रादुर्भाव पाश्चात्य नाटक- 
वहित्य के प्रभाव का स्पष्ट फल है। श्री लक्ष्मीनारायण मिश्र, श्री गोविन्दवल्लभ पन्त, 
श्री अश्क, श्री प्रेमी, क्री उदयशंकर भट्द, क्री कैलाशताथ भटनागर, सेठ गोविन्ददास 
गैसे नाटककारों की कृतियों में पौश्चात्य ताटक-साहित्य का प्रभाव स्पष्ट हृष्टिगोचर है। 

छोटी-छोटी कहानियों और उपन्यासों में भी पाश्चात्य साहित्य की गहरी छाप 
है । जन्नीसवीं शताब्दी के पूर्बाद्ध तक तो हमारे साहित्य में इनका सर्वथा अभाव ही 
रहा है। पश्चिमी गल्पों और उपन्यासों के अनुवाद के साथ-साथ इम क्षेत्र में मौलिक 
स्ताओं का भी प्रारम्भ हुआ। ये मौलिक रचताएँ भी विचारधारा, शैली और 
विपय के चुनाव में पाश्चात्य प्रभाव से मुक्त नहीं रहीं। उनमें पाश्चात्य कथानक 
और शैली का असुकरण किया गया। समालोचना में पाश्चात्य तत्त्वों को अपनाया 
गया। 

काव्य के क्षेत्र में भी पश्चिम की छाप पड़ी । अंग्रेजी सॉनेट (30॥70) और 
प्रोड (006) का अनुकरण करके 'चतुदंश पदियाँ' और 'सम्बोधन गीत' लिखे गये । 
अतुकान्त कविताओं (8/87 ५८८४०) का भी खूब प्रचार बढ़ा । बंगला में मधुसुदन 
इत्त और हिन्दी में अयोध्यासिह उपाध्याय ने अतुकान्त कविता में अपूर्व सफलता प्राप्त 
गे अंग्रेजी गीतों ([.ँ्ञ08) का भी खूब अनुकरण होने लगा | प्रेम की कविताओं 
भर छायावादी कविताओं में अंप्रेजी विचारों और शैली का अनुकरण किया गया । 
निबन्ध में भी पश्चिस की नकल की ययी । देशी भाषाओं के कोप और व्याकरण 
बनाने में पाश्वात्य विद्वानों का खूब हाथ रहा । ईसाई पादरियों और घधर्म-प्रचारकों ने 
बाइबिल का सन्देश जनसाधारण तक पहुँचाने के लिए देशी भाषाओं के लिए टाइप 
नर्माण किये, मुद्रणालय खोले और देशी भाषाओं का पूर्ण ज्ञान प्राप्त करने के लिए 
उन भाषाओं के व्याकरण गौर शब्द-कोप बनाये । अधिकतर सभी प्रान्तीय भाषाओं 
के प्रथम व्याकरणश-लेखक ईसाई पादरीगण हैं। पश्चिमी विद्वानों ने देशी भाषाओं के 
इतिहास भी लिखे हैं भौर उतके विकास और प्रचार के लिए संस्थाएँ भी स्थापित 
मी हैं। 848 ई० में फाब्स ने गुजरात वनक्यूलर सोसाइटी! कौ स्थापना को 
जससे साहित्य की उन्नति के लिए संगठित प्रयत्न किये जाने लगे । अंग्रेज पादरियों व 
तर्म-प्रवर्तेकों मे मराठी भाषा के ऐसे कोप व व्याकरण-प्रस्थ मिभित किये कि मराठी 
का नया विकसित रूप प्रकट होने लगा, पर यह कूप प्राचीन परम्पराओं से इतना 
भिन्न हो गया कि श्री विध्णुशास्त्री चिपलूणकर ने तो अपने निबन्धों में मराठों के इस 
प्रवीत अंग्रेजी रूप की खूब खबर ले ली । 

पाश्चात्य प्रभाव के अस्तर्गत देशी भाषाओं के भी सुद्रणालय स्थापित किये गये 
भोर समाचारपन्र व अख़बार निकाले गये । 780 ई० में हिकी (प्रां/:३) ने प्रथम 
अंग्र जी पत्र 'बंगाल गजठ' प्रकाशित किया । इसका अनुकरण करके 86 ई७ में 
रैशी भाषा का प्रथम भारतीय पत्र बंगाल समाचार! निकला और 822 ई० से 
गुजराती 'बस्बई समाचार' प्रकाशित होते लगा । 845 ह० में हिस्दी का सर्वप्रथम 
पत्र बनारस अखबार! लिकला। देशी भाषाओं के इन पत्रों तथा मालिकों ने हमें 
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विश्व के अन्य देशों से हो सम्बन्धित नहीं किया, वरब्‌ उन देशों के साहित्यावलोकन 
में तथा उनके श्रंष्ठ जगों का अनुकरण करने का सुअवसर भी दिया । 

हमारे देश की प्राचीनतम भाषा संस्क्ृत के अध्ययन का पुनरुद्धार तो अग्रे जी 
भाषा के द्वारा हुआ | संस्कृत सीखने वाला प्रथम अंग्रेज ाल्से विल्किस था और 
सस्कृत का समुचित महर्व समझने वाला व्यक्ति सर विलियम जोन्स था जो 783 
ई० में कलकत्ता की सुप्रीम कोर्ट का न्यायाधीश निधृक्त होकर भारत आया था 
ओर जिसने पूर्वी साहित्य और ज्ञान-विज्ञान की खोज करते के लिए 'बंगाल एशियाटिक 
सोसाइटी' की स्थापना की थी। बिल्किस, विलियम जोन्स, कोलब्रुक, विलसन, 
विलियम्स, मैक्समूलर आदि बिद्वानों ने संस्कृत का अध्ययन किया, प्रसिद्ध संस्कृत ग्रस्थों 
का संकलन और अनुवाद किया और विश्व का, विशेषक्तर भारतीयों का ध्यान संस्कृत 
की ओर अधिक आक्ृष्ट किया । 

पाश्चात्य सभ्यता और भारतीय राजनीति--राजनी तिक क्षेत्र में पाशचात्य ढंग 
के विचारों और शामन ने हमें राजनीतिक एकता तथा वैधानिक नियमों की भावता 
और स्वतन्त्रता व समानता की प्रबन उत्कण्ठा दी है। पाश्चात्य विचार-प्रणानियों 
से ही भारत में राष्ट्रीय चेतना व जागृति का बिकास हुआ और उम्र राष्द्रीयता की 
भावना का प्रादुर्भाव हुआ । वस्तुतः राष्ट्रीयता की भावना पश्चिम से ली गयी और 
इसने आधुनिक भारतीय इतिहास को अत्यधिक प्रभावित किया हैं। वाशिगटन, 
ऋ्रॉमवेल, मेजिनी, गरीबाल्डी, नेपोलियन आदि से हमने रांजनी तिक क्षेत्र में राष्ट्रीयता 
के लिए प्रेरणा ली । राजनीतिक जागृति और राष्ट्रीयया की लहर में देश के सभ्री 
तत्त्व एक हो गये । परब्तु इतने पर भी अंग्रे जी शासन ने साम्प्रदायिकता और पृथक्‌ 
निर्वाचन की दूषित प्रणाली का सुत्रपात कर दिया । इसका अन्त हमें देश का विभाजन 
करके करता पड़ा । 

अंग्रेजी शासन की समानता, शान्ति, एकता और शासन-विधान के विकास 
तथा पाश्चात्य राजनीतिक सिद्धान्तों के प्रसार से हमारे देश भें लोकतन्त्रीय और 
प्रजातन्त्रीय संस्थाओं पर अधिक मोर दिया जाने लगा । राष्ट्रीयता की भावना औौर 
प्रजातन्त्र के विचारों ते देश में तीन्र असंतोष के बीज बो विये । देश की बढ़ती हुई 
दरिद्रता और प्राचीन सामाजिक व्यवस्था के विनाश से यह असंतोप अधिक गहरा 
और देशव्यापी होता गया । फलस्वरूप, मध्यम-वर्ग अधिक उम्न हो गये और अपने 
स्वत्वों की रक्षा व राजनी तिक स्वतन्त्रता के लिए उनकी भाँगें उत्तरोत्तर बढ़ने लगीं । 
इसके अतिश्क्ति वे साम्यवाद, समाजवाद, व्यक्तिवाद जैसे पाश्चात्य राजनीतिक 
मिद्धान्तों को अपनाने लगे । 

भारतीय समाज और पाश्वात्य सभ्यता--पाश्चात्य सभ्यता व संह्कृति के 
प्रभाव से हमारे समाज में एक क्रान्ति उत्पन्न हो गयी है। एक बोर अनुदार प्रति- 
क्रियाबादियों का प्रादुर्भाव हुआ जिन्होंने अतीत की दुह्ाई देकर हमारे प्लामाजिक 
ढाँचे पर पश्चिम कौ काली छाया की पुद्धि को रोकता चाहा, सभी प्रकार की प्रगत्ति 
का घोर विरोध किया और भूत काल के विचारों व प्रधाओं के अनुसार ही चलते के 
नारे लगाये | दूसरी मोर प्रगतिशील व्यक्तियों का उत्कथे हुआ जिन्होंने भस्पृश्यता, 
बाल-विवाह, पर्दा-प्रथा, प्रेवदासी-प्रथा, बहु-विवाहू, विरक्षरता भादि साथाजिक कुरी- 
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तियों की ओर लोगों का ध्यान आक्ृष्ट कराया और पश्चिम की अच्छी बातों को 
ग्रहण करने पर अधिक जोर दिया | इसमे हमारी सामाजिक चेतनता जाग्रत हो गयी 
और नवीन मध्यम-वर्गों का उदय हुआ । इन वर्गों ने पश्चिम की अनेक बातों को 
ग्रहण कर लिया । समाज व देश की करामापलट करने में इत वर्गों का अधिक हाथ 
रहा | देशव्यापी क्रान्ति के अग्रगामी दूत और पथ-प्रदर्शक उत्पन्न करने का सोभाग्य 
इन्हीं वर्गों का रहा है । 

पाश्चात्य सभ्यता व संस्कृति के सम्पर्क से हमारे प्राचीन सैतिक विचार इतने 
परिवर्तित हो गये है कि हम उनके प्राचीन स्वरूप को पहचान भी नही सकते । हमारी 
वेप-भूषा, खान-पान, आचार-विचार, शिष्टाचार-व्यवहार आदि पायचात्य प्रभाव की 
गहरी भलक प्रकट करते हैं । हिन्दू समाज के भूल आधार जाति-प्रथा का दुर्ग धरा- 
शायी हो रहा है एवं सामाजिक कुरीतियों की अन्त्येप्टि हो रही है। पश्चिम ने जीवन 
और चरित्र का नवीन हृष्टिकीण उत्पन्न कर दिया है। व्यक्तिवाद, स्नेहुवाद जौर 
क्रान्ति की एक नवीन लहर समाज में दौड़ रही है। व्यक्तिवाद पर अधिक जोर देसे 
से हमारे सामाजिक बन्धन ढीले पड़ गये हैं | संयुक्त-परिवार-प्रणाली और जाति-प्रथा 
को इसके गहरे आघात लगे हैं। पहले समाज और उसकी संस्थाओं के हित के लिए 
व्यक्ति सर्वस्थ प्रदान कर देते थे । वे अपना अस्तित्व भी मिठा देते थे । परन्तु अब 
व्यक्ति अपने को समाज से ऊपर समभता है; वह समाज को गौण मानता है। इससे 
प्राचीन सामाजिक सन्तुलन बिगड़ गया और समाज का ढाँचा लड़खड़ाने लगा है। 

परन्तु पश्चिम का प्रभाव हमारी साथाजिक कूरीतियों और कुप्रथांथों के निवा- 
रण के लिए लाभप्रव हुआ । सामाजिक सुधारों की प्रेरणा पश्चिम के प्रभाव का ही 
परिणाम है । भारतीय स्त्रियों को धार्मिक घोर सामाजिक बेड़ियों से मुक्त करते और 
उनके उत्थान के प्रयत्न करने में पश्चिम के प्रभाव ने अत्यधिक योग देया। अखिल 
भारतीय महिला परिषद की स्थापना हुईं | महिलाओं के उत्थान व प्रगति के लिए 
इसने देशव्यापी सफल आन्दोलन किया । 

भारतीय धर्म और पाश्चात्य सभ्यता घ॒ संस्कृति-- धामिक क्षेत्र में भी पाश्चात्य 
प्रभाव से एक विशिष्ट क्रान्ति हो गयी । मन्‍्धविश्वास और श्रद्धा का स्थान बुद्धि 
और तक ने ले लिया एवं उदारता तथा स्वतन्त्र बिचार कट्टरता और शास्त्रवाद पर 
विजयी होने लगे । पश्चिम ने हमें भौतिकवाद का तवीनतम दर्शन, बौद्धिक उत्तेजना 
और धार्मिक बातों के प्रति अन्वेषण और जिज्नासा की तीत्र भावता प्रदान की। 
प्राचीन विष्वासों, परम्पराओं और पिद्धान्तों को विज्ञान-तक और समालोचना की 
कसौटी पर उतारा गया और उत्मरें से अनेक की निन्‍दा कर उन्हें त्याग दिया गया । 
कहीं-कह्टी अच्छी बातों को भी छोड़ दिया गया क्‍योंकि वे अतीत की परम्पराओं और 
प्रधात्रों पर आश्रित थीं। अनेक भारतीयों को हिन्दू धर्म ढक्ोसला-मात्र प्रतीत होने 
लगा और उन्होंने पश्चिम की अनेक बातों के साथ-साथ ईसाई धर्म को भी ग्रहण कर 
लिया । भारतीय दर्शन के स्थात पर पाश्चात्य दर्शन और बाइबिल का गहन अध्ययन 
किया जाने लगा 4 सौभाग्य से इस प्रवृत्ति के विरुद्ध प्रतिक्रिया उत्पन्न हुई और राजा 
राममोहन राय, स्वामी विवेकानन्द, श्री अरबविन्व जैसे घासिक और सामाजिक सुधा- 
रकों ने अपने आन्दोलनों से इस प्रवृत्ति का अन्त कर दिया । 
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बेज्ञानिक अन्वेषण और अनुसन्धान की भावना--मध्य-युग में भारत की वैज्ञा- 
निक अस्वेषण की भावना और अनुसन्धान की तीज लालसा का अन्त हो चुका था। 
आधुनिक थुग में पश्चिम के सम्पर्क से भारतीयों को यह अनुभव हुआ कि पश्चिम की 
अभृतपुर्व उन्नति का प्रमुख कारण विज्ञान की उन्नति है। उन्होंने यह भलीभांति 
जान लिया कि पश्चिम मे ज्ञान की वृद्धि और विकास के लिए विज्ञान मे अगणित मार्ग 
खोल दिये है । उन्होने पश्चिम के अन्वेपणो, आविष्कारों और वैज्ञानिकों से जीवन 
का गतिशील हृष्टिकोण, तर्क गौर विचार करने की वैज्ञानिक व विवेकशील प्रणाली 
तथा जीवन के विविध क्षेत्रों में विज्ञान का सुन्दर सदुपयोग करता सीखा । पश्चिम 
ने हमे वैज्ञानिक अन्‍्वेषण और अनुसन्धान की भावना, प्रयोग की प्रणाली और साहसी 
कार्य करते की क्षमता प्रदान की है। पश्चिम से ही हमने नवीन ज्ञान-विज्ञान और 
सत्य की खोज करने की प्रबल उत्कण्ठा एवं जीवन के आन्तरिक रहृ्यों को सम 
लेने की शक्ति, जिसे हम मध्य-युग मे भूल चुके थे, पुनः प्राप्त कर ली है। इसके 
फलस्वरूप भारतीय शिक्षण-सस्थाओं और विश्वविद्यालयों में वैज्ञानिक विपयों के 
शिक्षण और परीक्षण की ससुचित व्यवस्था हो गयी एवं वैज्ञानिक अनुसन्धानो के लिए 
विविध संस्थाओं और प्रयोगशालाओ की स्वापता हुई जिनमें बगलोर के 'इण्डियन 
इन्स्टीट्यूट आँव साइनस' का नाम विशेष उल्लेखनीय है । 

भारत की ललितकलाएँ और पश्चिम-- हमे अपनी प्रचीन ललितकलाओं भौर 
भतीत के भौरव का ज्ञान पश्चिम ने ही कराया है। इन्हे हम मध्य-युग मे पूर्ण रूप से' 
पिस्पृत॒ कर चुके थे । सिस्टर निवेदिता, हैवेल, फर्यु सन, हिन्दू स्टुअर्ट जैसे यूरोपीष 
विद्वानों ने भारत की ललितकलाओ के प्रधान तत्त्वों, प्रमुख प्रवृत्तियों एवं कलात्मक 
अभिव्यंजता को विश्व के सम्मुख प्रदर्शित किया। कर्निषम, क्रुमारस्वामी, मार्शल, 
पर्सी ब्राउन, स्मिथ, टॉड, मैक्समुलर ने भारत के अतीत की गौरव-गाथाओं का सजीव 
वर्णन अपने प्रश्थों में किया । अभ्रीज और यूरोपीय विद्वानों ने भारत के शिवासेखों 
का स्पंष्टोकरण किया, गुढ़ाक्षरों का अर्थ निकाला, उत्सनम-कार्य किया एब्रं इतिहास- 
लेखन की विविध सामग्री प्रस्तुत की । इस प्रकार पश्चिम के सफल प्रयासों के कारण 
हो हम अपने अतीत के गौरव को समझ सके और अपने पूर्वजों को देत को पुनः प्राप्त 
कर पके । 

भारत का आर्थिक जीवन और पश्चिम का प्रभाव--झा्थिक क्षेत्र में पश्चिम 
की भौतिक सभ्यता के उच्चतम जीवन स्तर ने भारतीय जीवन-स्तर को चुनौती दे 
दो । फलस्वरूप, हमारे देश के जीवत की प्राचीन और सरल प्रणालियाँ व साधन 
नष्ट-अष्ट होने लगे। अब पैतृक धन्‍्धे और बंश-परम्पराशो के व्यवसाय जीवन-निर्वाह 
करने था सुखी जीवन व्यत्तीत करने के लिए अनुपयुक्त हो गये । अंग्रेजों की आधिक 
और व्यापारिक तीति के कारण भारत के प्राचीन उद्योग-धन्धे विनष्ट हो गये औौर 
देश कृपि-प्रधान हो गया । पर जतसंद्या की वृद्धि और नवीन उद्योगों के अभाव से 
कृषि भी जीवन-भिर्वाह का समुचित साधन ते हो सकी । इससे नवीन अधिक सम- 
स्थाओं का उत्कर्ष हुआ | इसी बीच जापान, जमती और अमेरिका के पूंजीवाद और 
ओद्योगीकरण ने भारतीयों में जागृति पैदा कर उनकी आँखें कोल दीं । देश के ख्िज 
पदार्थ, कख्चों माल, औद्योगिक साधनों का बाहुल्वथ भर श्षम की अचुरता ते भी 
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भारतीयों को देश के ओद्योगीकरण के हेतु उत्तेजित किया। पाश्चात्य प्रभाव के 
अस्तगंत देश में धीरे-थीरे नवीत उद्योगों और व्यवसायों का निर्माण हुआ और ओऔद्यो- 
गीकरण की ओर ठोस कदम उठाये जाने लगे । इसके परिणामस्वरूप प्राचीन आर्थिक 
मूल्यांकन परिवतित हो गया और रहन-सहन का स्तर भी ऊँचा उठने लगा। जीवन 
की भौतिक दश्ाओं में हुए परिवर्तनों ने भारतीयों के दृष्टिकोण में भी गहन परिवर्तन 
कर दिया। उन्हें अपनी दरिद्रता और आधिक हीनता अधिक मखतरने लगी । इनके 
मिवारण के लिए और आर्थिक उन्नति के लिए ठोस कदम उठाये जाने लगे । ग्रामो में 
कृषि की उन्नति के साथ-साथ नगरों के उद्योगों की भी प्रगति होने लगी। इथसे हमारे 
आर्थिक जीवन का आधुनिकीकरण होने लगा। 

परन्तु पश्चिम की सबसे बड़ी आथिक और राजनी तिक घटना, जिसने भारत के 
आथिक, राजनीतिक, सामाजिक और नैतिक विक्राम को प्रभावित किया, रूस की 
ऋान्ति है । मास्को में ही नहीं, घीन देश में भी श्रमजीतियों हारा राज्य-शक्ति और 
अधिकार घारण कर लेते से भी शारत के नवयुवकों पर गहरा प्रभाव पड़ा। वे 
साम्यवाद मौर समाजवाद की ओर अधिक भुकने लगे। श्रमजीधियों और कृषकों की 
हीन दशा की ओर नोगों का ध्यात अधिक आकर्षित होने लगा | 920 ई० के पूर्व 
भारत में शायद ही श्रमिकों अथवा कृषकों का कोई संगठन रहा हो | परन्तु दोनों 
घिश्वयुद्धों के बीच के युग में और उसके बाद के काल में श्रम-आत्दोलन और क्ुषकों 
की हलचल प्रारम्भ हो गयी तथा कम्युनिस्ट पार्टी की स्थापना हो गयी । माक्स और 
एजिल्स से प्राप्त सामाजिक आन्दोलन की विचारधारा भारत में आधिक, राजनीतिक 
और सामाजिक व्यवस्था के लिए ऋरान्तिकारी प्रमाणित हुई है। हिन्दू सामाजिक 
व्यवस्था-क्रम और भारतीय जीवत का परम्परागत ढाँचा संयुक्त परिवार प्रथा और 
इस्लाम तथा हिन्दू घर्म के बैयक्तिक कानूनों पर आश्रित रहा है। पश्चिम में आथिक 
ब सामाजिक विचार और धर्मनिरपेक्षता इस व्यवस्था-क्रम मौर परम्परागत ढाँचे 
के लिए घातक हो गये । 

पश्चिम की नवीनतम विचार-प्रणालियों ने भारत में स्वतन्त्रता की उत्कण्ठा, 
सामाजिक न्याय की तीत्र लालया, क्रान्ति की हृढ़ भावना और विप्लवकारी अरा- 
जकता की चित्त-वृत्ति प्रस्तुत की । इन सबने धर्म. पुंजीवाद और शोषण के साम्राज्य 
को चुनौती दे दी भौर समानता की एक नवीन माँग उत्पन्न हो गयी तथा आशिक अंगों 
पर आश्रित विभिन्न प्रकार की राष्ट्रीय भावना उदित हो गयी । इसके परिणामस्वरूप 
विश्व का प्राचीन रणक्षेत्र भारत आज पुनः विरोधी सांस्कृतिक शक्तियों का संग्राम» 
स्थल बन गया है। नवीन मानवता के उदय होने के पूर्व ही भारत में सबीनता और 
प्राचीनतम मूल्यांकन में परस्पर संघ छिड़ गया । इस संघर्ष के बीच भारत की 
युवक पीढ़ी ही ऐसा समन्वय उत्पन्न कर सकती है जिसमें हमारे देश की सांस्कृतिक बैन 
कौर भी अधिक सुसम्पन्त हो जाय । 

आधुनिक पाश्चात्य संसक्ृति पर भारत का प्रभाव 

उपरोक्त वर्णन से ऐसा प्रतीत हीता है कि पश्चिम ने क्षाधुनिक युग में भारत 
को अत्यधिक प्रभावित किया और वह उसके प्रभाव से दब-सा गया है। यह बात 
डीक है कि पाश्चात्य प्रभाव से भारत में नवीन जाथुतति हुई और नवाष्युत्थान का 
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'मुत्रपात हुआ । परन्तु भारत ने भी पाएचात्य संस्कृति को कम प्रभावित नहीं किया । 
प्रस्तुत पुस्तक के नवम्‌ अध्याय में प्राचीन काल की पाश्चात्य सभ्यता ब संस्कृति पर 
“ भारत के प्रभाव का विशद्‌ वर्णन है । मध्य-युग में भी अरब और इटली के निवासी 
जो यूरोप में एशिया के व्यापार की प्रमुख शु खला थे, भारत की व्यापारिक वस्तुओं 
के साथ-साथ भारतीय सांस्क्ृतिक विचारधाराओों और तत्त्वों को पाश्चात्य देशों में ले 
गये | इसके अतिरिक्त मध्य-युग में बनियर, सर टामस रो, टैबरनीयर, पीटर मण्डी, 
मण्डल स्लो, मनुची जैसे यात्रियों, जेसुइठ पांवरियों आदि ने भारत में भ्रमण किया 
था और यहाँ से सांस्कृतिक प्रेरणा पश्चिम को ले गये थे | तर ठामस रो ने भारत की 
सम्पन्नता के विचारों से ६ गर्लण्ड के प्रसिद्ध कवि मिल्टन को इतना अधिक प्रभावित 
किया था कि उसने अपने प्रत्तिद्ध ग्रन्थ “पैराडाहज लॉस्ड' (879086 7.09) में 
शैतान का वर्णन करते हुए भारत की प्रचुर सम्पत्ति का उल्लेख कर दिया | इसी 
प्रकार ड्राइडन भी इतना अधिक प्रभावित हुआ कि उसने औरंगजेब नाटक लिख डाला । 
67] ई० में फ्रेंच यात्नी बनियर प्रसिद्ध मुगल राजकुमार दाराशिकोह द्वारा 
'फारसी भाषा में अनुवादित 'उपनिषद' की पाण्डुलिपि फ्रान्स ले गया था । इसके पश्चात्‌ 
'फ्रेच और जमंत ईसाई (जेसुइट) पादरियों और धर्म-प्रवर्तकों ने संस्कृत का अध्ययन 
किया एवं बेदों तथा अन्‍य संस्क्ृत ग्रन्थों के अनुवाद प्रकाशित किये । एक जेसुइट 
पादरी ने तो 732 ई० में संस्क्ृत व्याकरण की रचना भी की । इसका प्रभाव यह 
हुआ कि फ्रान्स के प्रसिद्ध कन्तिकारी लेखक वॉल्टेयर (7०॥७॥:८) की श्रद्वा व भक्ति 
भारत और उसके ज्ञान के प्रति अधिक बढ़ गयी और बाद में एमिल (576) ने तो 
इस बात पर बल दिया कि आध्यात्मिक प्रगति के लिए मानवता को बात्माओं का 
ब्राह्मणकरण' करना अनित्रार्य है। 
अठारहवीं शताब्दी के अन्तिस वर्षों में यूरोपीय विद्वानों ने भारत की संरक्षति 
के अध्ययन के हेतु सामूहिक रूप से व्यवस्थित प्रयास किये । तीन अंग्रेज विद्वानों, सर 
चाल्से विल्किस, सर विलियस जोन्स और कोलबन्र के ने, जिनका उद्दे शएय हिन्दूं और 
यूरोपीय ज्ञान का सुर्दर समन्वय करता था, पाश्चात्य विश्व में आचीन' संस्कृत प्रस्थों 
को प्रस्तुत करने का प्रणंसनीय कार्य क्रिया । 785 ई० में सर चाहुस विल्किस 
ने स्प्रथम हिन्दुओं के प्रसिद्ध ग्रन्थ 'गीता' का अनुवाद अंग्रेजी में किया और 
785 ई० में ही सर ब्िलियम जोन्स ने 'बंगाल एशियाटिक सोसाइटी” की स्थापना 
की । इस सोसाइटी के तत्वावधान में भारत के ऐसे सुप्रसिद्ध प्रर्थों का पाप्चात्य' 
भाषाओं में अनुवाद हुआ जिससे यूरोप व अमरीका में भारतीय संस्कृति को ध्वनि गूज 
उदी | विलियम जोन्स ते 'भनुस्मृतिः का अंग्रेजी में अनुवाद किया और कालिदास ते 
'शकुन्तला' तथा अन्य नाटकों के अनुवाद के ताथ-साथ अन्य प्रन्थों का संकलन भी 
किया। जोन्स ही सर्वप्रथम व्यक्ति था जिसते यह बताया कि संस्क्ृत सबसे अधिक 
' चैज्ञानिक भाषा है और यूरोप की प्राचीत साहित्यिक भाषाओं, यूनानी व लैडित तथा 
ईराल की पुरानी 'जन्द' का संस्कृत से घनिष्ठ सम्बन्ध है। इनके शब्दों में बहुत समा- 
सता है झौर ये सब एक भूल से प्रादृभत भाषाएं हैं। इस प्रकार उसते इन भाषाओं 
से तुलनात्मक भाषाशास्त्र की वींच डाली । बाद में इससे यह भी विदित हुआ कि इस 
भाषाओं को धोलने वाली जातियों के धर्म-कर्म, वेब्रन्गाथाओं, प्रथानों और संस्थाओं 
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में भी बड़ा साहए्य था। इस प्रकार आये जाति और उसके मूल निवासस्थान का प्रा 
लगा और उस पर अधिक प्रकाश पड़ा । हि 
विलियम जोस्स ने पुराणों के चन्द्रगुप्त तथा यूनानी लेखकों के सेण्ड्राकोट्रस की 
अभिष्नता मानकर प्राचीन भारत के तिथिक्रम की आधारशिला रख दी । इससे प्राचीन 
अभिलेख और प्तिक्‍्कों को पढ़ने की अभिरुचि उत्पन्न हो गयी । उन्नीसवीं शताब्दी के 
प्रारम्भ में कोलक् के ने अनुवाद के क्षेत्र में सबसे अधिक कार्य किया। उसने हिन्दू 
कानुन, दर्शन, व्याकरण, धर्म और ज्योतिष क्वा अध्ययत कर अनेक संस्कृत के ग्रन्थों 
का संकलन किया जिनमें पाणिनि का व्याकरण और 'हितोपदेश' प्रमुख थे । ऐसा कहा 
जाता है कि हैमिल्टन तामक अंग्रेज ने कुछ जर्मन और फ्रान्सीसी विद्वानों को 
संस्कृत की शिक्षा दो । इससे जर्मनी और फ्रास्सीसी विद्वानों द्वारा भारतोय संस्कृति 
की खोज के अकथनीय प्रयत्न किये गये एवं जर्मनी ने ही संस्कृत साहित्य के गुप्त 
कोष को सबसे अधिक प्रकाश में लाने का सराहनीय कार्य किया | इसका प्रभाव जमंत 
दार्शनिकों और लेखकों पर खुब हुआ | प्रसिद्ध विद्वाव शोपेनहोर (5000907॥8 7) 
को तो 'उपनिषद्‌' ईश्वरीय ज्ञान और प्रकाश जैसे प्रतीत हुए। उसते कहा था कि 
उपनिषद्‌ उसके जीवन की चिर-शान्ति है । प्रसिद् दाशेनिक काण्ट ((४॥) का प्रमुद्न 
सिद्धान्त कि अनुभव की वस्तुएं और बातें स्वयं उन वस्तुओं और बातों का केवन 
प्रतिभास हैं, उपनिषदों का एक माता हुआ सिद्धान्त है। शिलर के 'मेरिया स्टुअटे' पर 
कालिदास के 'भेघदूत' का प्रभाव बिलकुल स्पष्ट है। प्रसिद्ध कवि गेटे (30०(॥७) ने 
तो कालिदास के 'शकुन्तला” नाटक की सुक्तकण्ठ से प्रशंप्ता की है । गेटे ने अपने 
'फॉस्ट' (4४४) की प्रस्तावना कालिदास के नाटक के अनुरूप ही दी है। मैक्स- 
घुलर ते तीप्ष वर्ष के निरन्तर श्रम के पश्चातु 'ऋग्देव” का अनुवाद पुर्ण किया इत 
विद्वान को भारतीय संस्कृति से इतनी अधिक प्रेरणा मिली थी कि उसने अपनी 
मौलिक रचनाओं, संस्कृत ग्रन्थों के अनुवादों और संकलतों द्वारा पश्चिम के निवाध्तियों 
को भारतीय संस्कृति की दिव्यता और विलक्षणता का अनुभव करा दिया। इसके 
अतिरिक्त उसने भाषा, विज्ञान और धर्म के तुलतात्मक अध्ययन की ओर विद्वातों का 
ध्यान आकर्षित कर धर्म और दर्शन के क्षेत्र में क्रान्ति उत्पन्न कर दी । 
अमरीका के विद्वादू भी भारतीय सरक्ष ति, धर्म ब दर्शन से प्रभावित हुए बिना 
नहीं रह सके । क्षमरीका के प्रसिद्ध लेखक व विचारक इमरसन (छारक्ा800), थोरु 
(806७7), कवि वाल्ट द्विटमेन (ए/४॥६ फतह) और अलक्रॉट पर भारतीय 
दर्शन का भत्यधिक प्रभाव रहा | इमरसन ने, जो बार-बार अपने साथी कवियों, 
लेखकों और विचारकों को 'गीत'” और उपनिषद्‌ पढ़कर सुनाया करते थे, वेदान्त पर 
खुब लिखा है । इमरसन के ओवर सोल' और 'सकिल्स' ("ँ७ 0एश"$80प 800, 
(06७) जैप्ते मिबन्ध और 'ब्रह्मय' जैसी कविता में 'उपनिषद्‌ के विचारों के अतिरिक्त 
कुछ है ही नहीं । कवि छ्लिठमैन की कविता 'पैसेज टू इण्डिया' और 'लीव्च बॉँव व ० 
. ग्रास' में भारत की अध्यात्म विद्या ओर 'गीता' तंथा 'उपतिपद्‌' के विचारों की स्पष्ड 
आभा है। स्वामी विवेकानन्द के अमरीका जञ्मण करने पर वहाँ भारतीय संस्कृति 
कौर वेदान्त का अधिक प्रचार हुआ और आज भी वहाँ स्वामीजी के आश्रम भारतोय' 
संसक्ृति व दशेन के केन्द्रस्वरूप विद्यमान हैं। थोड़े समय पूर्व जे० कृष्णमुरति मे अम- 
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रीका में भारतीय दर्शन व आत्मतत्त्व-ज्ञान को वैज्ञानिक ढंग से लोगों के सम्मुख 
शरखकर उन्हें प्रभवित क्रिया है। यदि उत्तर अमरीका में वेदान्त के अध्ययन और 
अनुकरण के लिए केलीफोनिया ग्रूप' की स्थापना हुई तो दक्षिण अमरीका में ब्राजील 
में एक ससथा, ((ाएप्रोए0 8806700 08 ए0ग्रधप्रा॥॥0 00 एशाइक्ाधाा0 
880 22४१० प्रतिष्ठित हुई है जिसका उद्देश्य भारत की अध्यात्म विद्या को समझना 
और उसका अनुकरण करना है। इसके अतिरिक्त इण्डिया सोसाइटी और इच्टरनेशनल 
स्कूल ऑब वैदिक एण्ड एलाइड रिसर्च जिन्हें अमरीका में भारतीयों ते स्थापित भ्ौर 
संगठित किया है, भारतीय संस्क्ृति के प्रसार में प्रशसनीय कार्य कर रहे हैं। यूरोप व 
अमरीका के समान ही इ गलैण्ड के विद्वानों लेखकों, विचारकों, दा्शनिकों और कवियों 
पर भी भारतीय धर्म व वर्शन का गहरा प्रभाव रहा है। शैलो, वड़ सबर्थ, रॉबढें 
बाउनिंग और कारलाइल की कविताओं में वेदाम्त की आभा स्पष्ठतया भाोलकती है । 
जब इमररान ने सर्वप्रथम कारलाइल से भेंट की तो कारलाइल ने उसे 'गीता' की एक 
सुन्दर प्रति ही उपहार में देने के लिए पसन्द की । टेनीसन ने भी अपनी कतिपथ 
कविताओं सें सारतीय विषयों का वर्णन किया है। सर जान बुडरोफ (87 085 
ए/०००07) ने भारत के तान्च्रिक ग्रन्थों का भनुबाद और संकलन अंग्रेजी भाषा में 
किया और आधुनिक युग में पश्चिम को भारत के त्त्रवाद का ज्ञान कराया । 
जिरालड हुई (06४0 पछक्ा0) और अल्डूस हकक्‍्सले (60०75 लप्छा०७) जैसे 
अग्नेज दाशंनिकों के ग्रन्थों और विचारों में भारतीय दर्शन का प्रभाव है और इन्होंने 
इगल॑ण्ड में एक योग-आश्रप्त की स्थापना भी की है। आयरलैण्ड के केल्टिक (0०॥४८) 
थुनर्जागरण के कवियों और विशेषकर जॉज रसेल और यीटू्स पर हिन्दू दर्शन का 
अत्यधिक प्रभाव रहा है। भारत के जीवन और अध्यात्मवाद की और इन दोनों का 
खूब 'भुकाव रहा हैं । रसैल की कविता तो भारतीय रहस्यवाद से ओोतप्रोत है । 
अंग्रेजी शासन के अन्तर्गत भारत में अधिकारियों, व्यापारियोऔर धर्म॑- 
ग्रबतकों के नाते अनेक अंग्रेज भारतीयों के घनिष्ठ सभ्पर्क में आये। इनमें से अनेक 
भारतीय संस्कृति से इतले अधिक प्रभावित हुए कि ऊत्होंने भारत विषयक अनेक प्रन्‍्थों 
की रचना कर डाली। एलफिन्ध्टन, टॉड, मालकम, स्मिथ, इफ जैसे इतिहासज्ञ, सर 
एडविन आरतल्ड तथा किपलिंग जैसे कवि और थैकरे जैसे उपन्यास-लेखक ऐसे ही 
अंग्रेजों में से हैं। उत्तीसवी शताब्दी में अंग्र जी का दैनिक जीवन इतना मधिक प्रभावित 
हुआ था कि उत्तमें भारतीय हुवका, पुलाव और चटनियाँ अधिक लोकप्रिय हो गयी थीं 
एवं भारतीय रीति-रिवाजों के प्रति अधिक अभिरुचि उत्पन्न हो गयी थी । 
फ्रान्स का प्रसिद्ध विद्वान रोमां रोणों (२0007 ॥१०॥970) भारतीय संस्कृति 
के यूढ़ अर्थ को समझने के लिए प्रस्यात है। उतने श्रीरामक्ृष्ण, स्वामी विवेकासन्द 
और महात्मा भाँधी पर श्रद्धा और भक्तिप्ते प्रत्य लिखे । प्रसिद्ध फे व रहत्यवादी पाल 
रिचर्ड श्री भरविन्द के सिद्धान्तों से अत्यधिक प्रभावित हुआ था। भव्य प्रसिद्ध फ्रान्सीसी 
विद्वाद्‌ सिलवेत लेवी (8एएक४॥ 7,5५५) से भारतीय कला, साहित्य भौर संस्कृति के 
अध्ययन में प्रशंसनीय बहुमूल्य कार्य किया । फ्रान्स में त]8तपर७ 0०७ एॉसीकप00 
एाठ॒भा। एक ऐसी संस्था है जिसका उद्देश्य भारतीय जीवन और सभ्यता के 
विविध अंग्रों को समझता, अध्ययत्त करता एवं उतकी प्रगति व प्रसार करना हैं । 
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पेरिस विश्वविद्यालय के लुईं रेनों (,0065 २०7०7) ने जो फ्रास्स में संस्कृत के प्रसिद्ध 
विद्वाद हैं, [749 ई० में उन्होंने शान्ति-निकेतन में अपने व्याख्यान में कहा था कि 
फ्रान्स के सर्वश्रेष्ठ विचारक और लेखक भारतीय विचार और संस्क्ृति से अधिक प्रभा- 
वित हुए है। रेनों वेद, व्याकरण तथा कोषों के पण्डित हैं। फ्रान्स के लियो विभ्ब- 
विद्यालय में 'शतपथ ब्र।ह्मण' के समस्त पदों पर वर्षों से काम चल रहा है । 

प्रस्तिद्ध जर्मन विचारक काउण्ट हरमन केजरलिंग भारतीय अध्यात्म विद्या या 
आत्मतत्व-ज्ञान से इतना अधिक प्रभावित हुआ था कि दर्शन के क्षेत्र में उसने भारतीय 
दर्शन की सर्वेश्रेष्ठता अंगीकार कर ली थी और इसलिए उस पर यह आरो१ लगाया 
गया था कि वह पश्चिम में भारतीय मुल्यांकन और मान्यताओं को प्रतिष्ठित कर रहा 
है । डेनमार्के, नावें, स्वीडन तथा फिनलैण्ड में पाली व संसक्षत पर अनुसन्धान हो रहे 
है । स्विटजरलैण्ड में लूजर विश्वविद्यालय में प्राध्यापक डॉ० रेगामी 'का रण्डव्यूह' का 
संस्कृत संस्करण निकाल रहे है । इसी प्रकार स्विटजरलैण्ड में एसकोना की अध्यात्म 
विद्या के अनुसन्धान की एक संस्था, “॥6 8परशाह्ा 5७०० ० श़्ावप्रगं 
[९९६९४०८॥ 4॥ 85०07 ने आधुनिक भारत के धर्मों का अध्ययन एक विशिष्ट विषय 
कर दिया है। हालैण्ड में कर्न इन्स्टीट्यूट भौर इटली में ओरिएटल इन्स्टीद्यूट भनु- 
तन्धान के प्रख्यात केन्द्र हैं, जहाँ यूरोपीय विद्वानों के पथ-प्रदर्शन में भारतीय कला, 
साहित्य और पुरातत्त्व पर महत्त्वपूर्ण मोलिक कार्य किया गया है। हालैण्ड के चार 
विश्वविद्यालयों ने संस्कृत और भारतीय इतिहास के अन्वेपण को ऊँचे सत्र पर 
पहुँचाया है| यहाँ के विशेष उल्लेखनीय भ्राध्यापक जे० खोन्दा हैं जिन्होंने 'मह/भारत' 
का/भीष्म-पवे,' 'गरुड़-पुराण! आदि को सम्पादित किया है । बेलजियम में पादरी अध्या- 
पक लामोत ने आचार्य नागाजु न के 'प्रज्ञापारमिता शास्त्र! का अद्वितीय अध्ययन करके 
],6 "7७8 66 ॥8& 07800 ५४७७७ त७ 5882०556 नामक विद्वत्तापुर्ण ग्रन्थ लिखा । 
नावें के स्टेन कोनोच (80॥ ॥(0709) भारत के धामिक विचार के विकास के विषय 
में अतुसन्धाम करने के लिए प्रसिद्ध हैं। जमंनी के ग्लासेनहैप ((348500787) संस्कृत 
के अनेक दर्शनशास्त्रों पर भाष्य लिखने के कारण प्रस्यात हैं। चेकोसलोबाकिया के 
विण्टरमिद्कऋ (५४07०7४2) ने भारतीय साहित्य के इतिहास पर मह्ढाव्‌ प्रन्थ लिखने 
के कारण और इटली के प्राध्यापक तुख्ची (77८) ने भी वेष्णव विचारधाराओं के 
विशिष्ट अध्ययन्त करने के कारण यूरोप में खुब यश्य प्राप्त किया है । तुच्ची ने संस्कृत 
तथा भारतीय अनुसन्धान में इटली को गौरवास्पद बना विया है। फरहोंने भारत, 
नेपाल, तिब्बत से अनोखे हस्तलेखों तथा चित्रों की सामग्री संग्रहीत की है। पोल॑ण्ड के 
प्रसिद्ध संस्कृत चिद्राबु प्रोफेसर स्टोनिसलों एफ० माइकलस्की (8007॥98ए७ 7, ३(0- 
995८) ने, जो वॉरसा साइण्टिफिक सोसाइटी के ओरिएण्टल सेक्शन के संस्थापक 
हैं, प्राचीन भारतीय साहित्व और संस्कृति के अध्ययत्त हेतु अपना समस्त जीवन अपित' 
कर॑ दिया है। ट्वितीय विश्वयुद्ध से पहले जमंनी संस्कृत का बड़ा क्षेत्र था | वहाँ के 
प्रत्येक विश्वचिद्यालय में भारतीय साहित्य, धर्म, कला भादि का अध्ययन करने के 
लिए विशेष प्रबन्ध था । संस्कृत भाषा व उसका साहित्य आय॑ साहित्य है | जर्मत भी 
आर्य जाति है। जमंवी देश में प्राचीन आयों का साहित्य नहीं है पर भारत में है । 
क्योंकि वहाँ यूग़ों से भार्यों का विकास होता रहा है, इसीलिए जमंती में संसक्षत के 
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लिए विशेष भावना व रुचि उत्पन्न हो गयी । शोपेनहोर, हुवोल्ट आदि विचारकों ते 
संस्क्ृतान्तगंत दर्शन की मुक्तकण्ठ से प्रशंसा की । जमंत भाषा का आदि ज्ोत समभने 
के लिए भाषाबिन्नों ने वहाँ संस्कृत को प्रथम स्थान दिया । द्वितीय विश्वयुद्ध के बाद 
जर्मनी में पुनः संरक्षत का अध्ययन शुरू हो गया । माबुर्ज में संस्कृत का एक उत्कृष्ट 
पुस्तकालय है । मुस्टर विश्वविद्यालय के डॉ० हाकर ने श्री गंकराचारय के वेदान्त' का 
अध्ययन करने के लिए अपना समस्त जीवन अपित कर दिया है। इसी प्रकार प्रस्यात 
संस्कृतज्ञ प्राध्यापक हेलमुण्ट फ्रात स्लासेनहैप ने भारतीय सम्प्रदायों पर कई निबन्ध 
लिखे हैं और बौद्ध, जेन तथा हिन्दू धर्म पर बड़े सर्वाग्रपूर्ण भ्रन्थों की रचना कर जम॑त 
साहित्य को सुक्षम्पन्न किया है। संस्कृत के कई ग्रन्थों का जर्मनी भापा में मधुर व 
रुचिकर अनुवाद करने में श्री हरमान वेलर अधिक प्रसिद्ध हैं। जमंनी के उत्तर में 
कील के विद्यापीठ में वैष्णव आग्रम साहित्य तथा 'उपनिषदों' के प्रकाण्ड विद्वान हैं 
जिनका नाम भॉटोश्वाडर है । ये भारत की तेलगू और तामिल भाषा भी पढ़ाते है। 
जमंती का हैम्बर्ग मगर सारे यूरोप में जैन अनुसन्धान का प्रख्यात केन्द्र है। यहाँ जैन' 
पुराण, तथा साित्य, चरित्र साहित्य व प्राकृत तथा अपन्ञ|श भाषाओं का अनुसन्धान 
हो रहा है। यही के डॉ० अल्जडॉफ दिगश्वर व स्वेताम्बर दोनों सम्प्रदायों का ज्ञान 
रखते हैं और अनेक बार भारत-अ्रमण कर धुके हैं। यहीं पर डाँ० तवाड़िया नामक 
भारत के एक पारसी सज्जन हिन्दी, मराठी व गुजराती पढ़ाते है। बौद्ध धर्म में भी 
जमंन विद्वान रुचि रखते हैं। गोटिगन विश्वविद्यालय के डॉ० वाल्टश्मिट बौद्ध लुप्त- 
परम्परा महायान के विशेषज्ञ हैं। जर्मनी के रूसी क्षेत्र में बाल्टर रूवन संस्कृत के 
विद्वाव हैं और अध्यापक हैं। इनकी विशेषता यह है कि ये साम्यवाद के ऐतिहासिक 
हृष्टिकीण का अनुसरण करते हुए सस्कृत के काव्य-ग्रन्थों में से भी सामाजिक संघप॑ 
के प्रमाण निकालने का प्रय॒त्त करते हैं। जर्मनी में संस्कृत के अनेक ग्रन्धालय है, जैसे 
म्यूनिस्व व ट्यू लिगत विद्यापीठ के पुस्तकालय । जर्मनी के रूसी क्षेत्र में हाले विश्व- 
विद्यालय में छणा०0 ॥96ए०८१७ चलाया ० एथचादिदांइटील) 0058|- 
&८।शी, नामक संस्था है जिसका पूर्वी देश के चालीस हजार भ्रन्‍्थों का संग्रह भक्षुण्ण 
है | इसी प्रकार बॉन में 89767 (जांधा॥॥5750॥6 8ए06॥ नामक प्राष्य पुस्तक- 
मसाला कई वर्षो से प्रकाशित हो रही है। इ गलैण्ड की इण्डिया सोसाइटी भौर थोड़े 
समय पूर्व स्थापित “सोसाइटी फॉर कहचरल फेलोशिप वि इन्डिया (80069 0 
एप्रोप्प्थश फक्ा०ए्छआए फ्त प्रातां4) लग्दव में स्थापित स्कूल भाँव भोरिएण्टल 
एण्ड भफिकन स्टडीज (8000० ० 07 था 470 #0ध7 807065) भी यह 
प्रमाणित करती है कि इ गलैण्ड भी भारतीय संस्कृति की दिव्यता और माहात्म्य को 
स्वीकार करता है और भारत से अपने प्लांस्क्नतिक सम्बन्ध बनाये रखना चाहता है । 
हंगलैण्ड में प्रोफेसर टर्न॑र संस्क्षत और आधुनिक भाषाओं के वेत्ता हैं। शॉ० बाके 
शास्त्रीय सगीत तथा भारतीय लोकनुत्यों में निपुण हैं। प्राध्यापक ज्षफ ने भरत हरि- 
कृत 'बावयपदीय' तासक ध्याकरण-दर्शन को अपना इष्टदेव माधा । 

बीज़बी शत्ताब्वी में धियोसीफीकल सोस।इटी और उसके सभापत्तियों हॉ० एनी 
बेसेप्ट, डॉ० भरण्डेल, स्री० जिनराजदास भर एन० श्रीराम ने यूरोप और अमरीका में 
सोसाइटी के केन्द्रों द्वारा भारतीय संस्कृति के शाश्वत सत्य एवं अध्यात्मवाद के प्रधार 
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के हेतु सराहतीय काये किये हैं। डॉ० एनी बेसेण्ट, जिन्होंने अपना समस्त जीवन 
भारत के सामाजिक, सांस्कृतिक और आध्यात्मिक उत्थान के लिए अपंण कर दिया था, 
अपने लेखों, प्रन्धों, व्याख्यानों, यात्राओं आदि के द्वारा पश्चिम में भारतीय संस्कृति व 
धर्म के माहए्म्प का प्रसार करती रहीं और विश्व सें भारत॑ का नाम उज्ज्वल कर 
उसका गौरव बढ़ाती रहीं। इसी प्रकार स्वामी विवेक्ाननद, रबीन्द्रनाध ठाकुर, 
श्री अरविन्द, महात्मा गाँधी, डाँ० राधाकृष्णन, स्वर्गीय जवाहरलाल नेहरू आदि के 
प्रन्‍्थों, व्याख्यानों, विदेश-श्रमण आदि से पश्चिम में भारत विपयक ज्ञान व संस्कृति 
की वृद्धि हुई | यूरोप व अमरीका में अनेक स्थलों पर भारतीय कला व औद्योगिक 
प्रदशनी तथा भारतीय संस्कृति के विविध कार्यक्रम के आयोजन किये गये । इससे 
भारतीय ललितकलाओं में पश्चिम की अभिरुचि बढ़ी | नन्‍दलाल बोस जैसे प्रतिभा- 
सम्पन्न भारतीय चित्रकार के चित्रों के पश्चित में प्रदर्शन, उदयशंकर, रामगोपाल, 
राधा, श्रीराम जैसे श्रेष्ठ कलाकारों द्वारा पश्चिम में भारतीय नृत्य के दिग्दरशेत से 
भारतीय ललितकलाओं के प्रभाव की आभा पश्चिम में बढ़ते लगी। इसके फल- 
स्वरूप यूरोप व अमरीका में भारतीय संस्कृति के शाश्वत सत्य को समझने और पूर्व 
तथा पश्चिम के जीवन में श्रेष्ठ व सुन्दर समन्वय करने के लिए सफल प्रयास्त किये 
जाने लगे । 


प्रश्नावली 
.. ब्रिटिश शासन के अन्तर्गत हुई भारत की भौतिक प्रमति का वर्णन कीजिये । 
2. 'भारत का आधुनिकीकरण अंग्रेजों का काये है और इसने समस्त भारतीय 


महाद्वीप को प्रभावित किया है।” (जदुनाथ सरकार) | इस कथन की व्याख्या 
की जिये । 

3, भारत को अंग्रेजों की क्या देत रही है ? 

4, “ब्रिटिश शासन की प्रथम सदी (757-858 ई०) में भारत ने मध्य-युग से 
आधुनिक युग में प्रवेश किया ।” क्या जाप इस मत से सहमत हैं ? 

5. “कार्नवालिस सेबैण्टिक तक का यूग अर्थात्‌ मोदे रूप से [760 ई० से 
830 ई० तक का काल आधुनिक भारत के अन्धका रसय युग की अपेक्षा सवीस 
भारत के बीजारोपण का थुग है ।” इस कथन का विवेचन कीजिये । 

6. पुनर्जागरण या धुनरत्थान से क्या तात्पय है ? भारतीय पुत्र्जागरण के उदय 
और विक्रास के लिए कौन-कौन से तत्त्त्र उत्तरवायी हैं ? 

7. भारतीय पुनरत्यान के कौन-कौनसे प्रमुख अंग और लक्षण हैं ? 

भारतीय पुनर्जागरण के प्रधान फल और प्रभाव का विवेचन कीजिये ? 

9. समाज के आधुनिकीकरण और देशव्यापी शान्ति के पश्चात्‌ अंग्रेज़ी की 
सबसे बडी देन पु]नर्जागरण है जो हमारी उन्नीसवीं शताब्दी की विशिष्ठता 
है । आधुनिक भारत प्रत्येक वात के लिए इसका ऋणी है ।” इस कथन को 
समभाइये । 


40. भारत पर पाश्वात्य सभ्यता के प्रभाव का संक्षिप्त वर्णन कीजिये | 


हे 


भारत में ईसाई सामुद्रिक शक्तियाँ और महाद् पुनरुत्यान 385 


अथवा 

पश्चिम के सम्पर्क से भारतीय रामाज किन महत्त्वपूर्ण बातों से प्रभावित हुआ ? 

! १]. भारत में क्रान्तिकारी परिवर्तन अंग्रेजों के कार्यों के अकालिक (!009॥(६]) 
और अप्रत्याशित (घा०:७००९०) परिणाम के रूप में हुए ।/” इस कथन की 
व्याड्या कीजिये । 

82, “यह सत्य है कि यूरोपीय ससक्ृति के प्रभाव से भारतीयों में नवीन हृष्टिकोण 
का निर्माण हुआ, परन्तु यह बात भी निस्सनन्‍्देह सत्य है कि पश्चिम की ही 
नहीं अपितु मानव की सम्यता और संस्कृति के लिए भारत की देन स्थायी 
रूप से प्रेरणा का अख्ृण्ड स्रोत है।” इस कथन का स्पष्ट विवेचन कीजिये । 
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शिक्षा 





शिक्षा वैयक्तिक, सामाजिक और राष्ट्रीय प्रगति के लिए ही नहीं अपितु सभ्यता 
और संस्कृति के विकास के लिए भी अनिवार्य है। भारतीयों ने शिक्षा के इस गहन 
भहत््व को सम लिया था और इसलिए भारत में सुदूर अतीत में भी शिक्षा की 
सुन्दर व्यवस्था की गयी थी । राज्य द्वारा अनिवारयें भिःशुल्क शिक्षा का प्रबन्ध न होने 
पर भी शिक्षा का अत्यधिक प्रसार हुआ था । "भारत की प्राचीन शिक्षा-प्रणाली से 
सैकड़ों नर्षों तक भारत का विशाल वैदिक साहित्य ही सुरक्षित नहीं रहा, बल्कि 
प्रत्येक युग में दर्शन, न्याय, गणित, ज्योतिष, वैद्यक, रसायन आदि विविध शास्त्रों 
ओर ज्ञान के क्षेत्रों में ऐसे मौलिक विचारक और विद्वान उत्पन्न हुए जिनसे हमारे 
देश का भष्तक भाज भी यश-गौरव से उन्चत है । 
भारत की प्र।चीन शिक्षा-पद्धति 
वेदिक काल--चबेदों में अतेक ऐसे उदाहरण हैं जो इस बाद को प्रमाणित करते 
हैं कि सुधुर अतीत में संग्रठित रूप से गुभओं द्वारा शिक्षा दी जाती थी। 'ऋष्वेद' के एक 
मन्त्र में अनेक छोटे-छोटे बालकों के एक साथ पढ़ने की उपमा दी गयी है । 'अथर्ववेद' में 
बअह्यचये की महिमा के गीत गाये गये हैं और विद्याध्ययन' पर प्रकाश डाला गया है । 
'छान्दोग्य' और 'बृहृदारण्यक' उपनिषदों में इस बात का उल्लेख है कि अनेक ब्राह्मण 
अपने बालकों को घर पर ही शिक्षा देते थे तथा बहुत-से अपने गुरु के घर जाकर 
विद्याध्ययन करते थे | बैंदिक युग में शिक्षा का इतना अधिक प्रसार था कि “छाल्दोग्य 
उपनिषद्‌' में अश्वपति कैकेय कहते हैँ कि मेरे साम्राज्य में अशिक्षित व्यक्ति कोई नहीं 
हैं। आयों में उपनयत-संस्कार के पश्चात्‌ शिक्षा अनिवार्य ही थी । इससे साक्षरता का 
अत्यधिक प्रसार हुआ होगा और सम्भवतः शत-प्रतिशत व्यक्ति साक्षर रहे होंगे। 
प्रश्चिमी सभ्यता के मुल स्रोत यूनान देश में शिक्षा की समुचित व्यवस्था होने से यूनान 
के प्रमुख नगर एथेन्स में दस प्रतिशत और स्पार्टा में चार प्रतिशत व्यक्ति ही साक्षर थे। 
बौद्ध-पुग---शिक्षा का प्रसार बौद्धनयुग में भी बना रहा । गुरुकुल और आश्रम- 
व्यवस्था के साथ-साथ इस युग में विशाल महाविद्यालय और विश्वधिनह्यालयों का 
निर्माण हुआ था । बौद्ध विहारों में भी शिक्षण-कार्य किया थाने लगा था और जन- 
साधारण ने इससे खुब लाभ छठाया। ब्राह्मणों के घर व जैन साधुओं के स्थान भी 
छोटे-छोटे शिक्षा-केन्द्र थे । सशुल्क और नि शुल्क दोनों प्रकार की शिक्षा का प्रचार 
था । चीन, जापान ओर अन्य पूर्वी देशों से विद्यार्थी विद्याध्यमन के लिए भारत 
जाते ये। 
प्राचीन शिक्षा-पद्नति के उ्दं श्य व विशेषताएँ--प्रचीन भारतीय शिक्षा- 
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प्रणाली के चार प्रधान उह्ं श्य थे प्रथम उद्देश्य चरित्र-निर्माण था | ब्रह्मचयं अवस्था 
में शिक्ष। द्वारा चरित्र-गठन इतना सुन्दर और आदशे होता था कि मेगल्थनीज, मार्को- 
पोनो, छ्वानच्यांग आदि विदेशी यात्रियों ने भारतीय चरित्र की मुक्तकण्ठ से प्रशंसा 
की है । द्वितीय उद्ं श्य मनुष्य के व्यक्तित्व का सर्वागीण विकास था | तपोवनों और 
आश्रमों और कालान्तर में विद्यालयों और विश्वविद्यालयों में, आचार्य-सरक्षण-स्त्ररूप 
विद्यार्थी की शारीरिक और मानसिक शक्तियों का विक्राप्त और मौलिक भावनाओं 
और प्रवृत्तियों का प्रस्फुरण होता था। तीसरा उद्दे श्य विद्यार्थी में उत्तरदायित्व और 
कतेव्य की भावना जाग्रत कराकर सामाजिक और वागरिक अधिकारों व कर्तव्यों का 
समुचित ज्ञान कराना था। स्नातक को लोक-कल्याण के हेतु अपना स्वार्थ-त्याग करने 
की शिक्षा दी जाती थी एवं गरहस्थ व राजा के उच्चतम कर्तंब्यों व बधिकारो का 
बोध कराया जाता था। चौथा उद्देश्य प्राचीन संस्कृति और साहित्य का सरक्षण 
करता था। वैदिक साहित्य तथा प्राचीन ज्ञान-विज्ञान तपोवन व आश्रम-प्रणानी 
तथा गुरु-शिष्य-परम्परा से सुरक्षित ही नही रहा, अपितु प्रत्येक यूग में समृद्ध और 
सुसम्पन्न होता रहा । 

इन उद् श्यों के साथ-साथ भारत की शआ॥्राचीन शिक्षण-प्रणाली की कतिपय 
विशिष्टताएं भी रही है, जैसे उपतयन-संस्कार द्वारा शिक्षा का प्रारम्भ करता, बअंहा- 
चयय अवस्था, व्यावसायिक शिक्षा, सत्री-शिक्षा की व्यवस्था, चरित्र-गठन, सामाजिक 
व तागरिक गुणों का विकास, गुरु-शिष्य का वैयक्तिक सम्बन्ध, गुर्कुल व आश्रम के 
जीवन का उच्चतम आदर्ण, सादा जीवन उच्च विचार, समानता की भावना, साहि*« 
त्यिक, धाभिक और आध्यात्मिक शिक्षण तथा उपयोगी ललितकलाभों की शिक्षा एवं 
विशिष्ट पाठुय-विषय और पाज्य-प्रणाली हैं। नीचे इनका सुक्ष विवेचन करना 
अप्रासंगिक नहीं होगा । 

उपनयन-पंस्कार और ब्रह्मचय आश्रम--भारत की प्राचीन शिक्षण-पद्धति 
का मूल प्रारम्भ उपनयनन-संस्कार से होता था। इस संस्कार द्वारा बालक गुरु के 
समीप जाकर विद्याम्यास के लिए उसका शिष्य बनता था। महुस्मृति (2 | 39) के 
अनुमार इस सस्कार के न करने पर मनुष्य समाज से पतित एवं बहिष्कृत प्रमझा 
जाता था। यह संस्कार 7या 8 वर्ष की आयु में होता था। मनुष्य-जीवन' के 
प्रथम पच्चीस वर्ष के भाग को ब्ह्माचर्य ज्ाक्षम कहते थे । इस काल में मनुष्य विद्यार्थी 
रहकर भुरु से विद्या प्राप्त करता था एवं शारीरिक, मावसिक और आध्यात्मिक उन्नति 
करता था। ज्ाठ वर्ष की आयु में उपनयन-संस्कार के पश्चात्‌ या आश्रम में गुरु के 
पास विद्याष्ययत्त के लिए भेज दिया जाता था । वहाँ बह ब्रह्मचये-अवस्था में गुह की 
आज्ञा और अनुशासन में रहकर शिक्षा ग्रहण करता था । उसका जीवन ओऑमोद-अमोद 
से दुर संयम व सदाचार का था। उसका इन्द्रिय-निग्नह का ब्रत बड़ा कठोर होता 
था | उसका भोजन सादा होता था | मांस, मदिरा, गन्ध, रस, स्त्री आदि उसके लिए 
निषिद्ध थे और उसकी पोशाक भी सादी हीती थी। प्रारम्भ में ब्रह्मचारी को प्रतिदिन 
गाँव से भिक्षा माँगकर लानी पड़ती थीं, परन्तु कालान्तर में यहू प्रथा विलुप्त हो 
गयी थीं और तक्षशितरा तथा तालर्दा जैसे विश्वविद्यालयों में विद्वाथियों के लिए 
बढ़े भणडारों में से भोजन-व्यवस्था होती थी। यह भोजन-व्यवस्था लोगों के दिये हुए 
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दान से चलती थी। भिक्षा के तियम का मुल उद्देश्य यह था कि विद्यार्थी को विनय- 
शोल होता चाहिए और यह भी समझता चाहिए कि वह समाज की सहायता व 
सहानुभूति से ज्ञान प्राप्त कर रहा है । इसके अतिरिक्त शिक्षा की व्यवस्था से घनी 
ब निधन दोनों ही शिक्षा प्राप्त कर सकते थे और समाज को भी यह बोध होता था 
कि नयी पीढ़ी की शिक्षा के लिए उसे सतत्‌ दान व भिक्षा देकर यत्त करना चाहिए । 

विद्यार्थी--विद्यार्थी दो प्रकार के होते थे | एक तो वे जो निरन्तर गुरु के यहाँ 
रहते थे । उनका जीवन गुरु के जीवल के साथ ही घुल-मिल जाता था। इन्हें 
अम्तेवासी' कहा जाता था | शिक्षा समाप्त करते पर जब वे अपने घर लौटते थे तो 
उनका 'समावर्तन' होता था | गुरु को वैयक्तिक देखरेख और संरक्षण में शिक्षा उत्तम 
होती थी । दूसरे साधारण प्रकार के विद्यार्थी होते थे, जो प्रतिदिन गुरु के घर केवल 
विद्याध्ययन के लिए भाते थे और पढ़ने के पश्चात्‌ प्रतिदित अपने धर लौट जाया 
करते थे | अधिकतर ऐसे विद्यार्थी बड़ी उम्र के होते थे जो अपनी ज्ञान-पिपासा 
तुप्त करने के लिए गुरु के पास बाते थे । 

गुरकुल-प्रणाली--ब्रह्मचा रियों को प्रारम्भिक शिक्षा के पश्चात्‌ उच्च शिक्षा के 
लिए गुरुकुलों में भेजा जाता था। कुछ गुरुकुल और भ्राश्रम नगरों और गाँवों के 
कोलाहल भीर हलचल से दुर प्राकृतिक सौन्दर्य के मध्य वनों में शान्तिमय स्थानों में 
होते थे । ऐसे स्थानों में विद्यार्थी चित्त की पुर्ण एकाग्रता और चिन्तन से स्वस्थ वाता - 
बरण में भलीभाँति विद्य/भ्याप्त कर सकते थे। अनेक गुरुकूल और शिक्षा-कैत्र शहरों 
और गाँवों में ही होते थे, जैसे तक्षशिला का शिक्षा-केन्द्र । राज्य की ओर से गुयकुनों 
को कलिपय ग्राम बान कर दिये जाते थे जिनकी स्थायी आय से उसका व्यय चलता था । 
कृतिपय गुरुकुल जनसाधारण के चन्दे और दान से भी चलते थे । सब दानों में विद्या- 
दान को श्रेष्ठ सम कक र लोग मुक्तहस्त से गुरुकुलों और शिक्षा-केन्द्रों को दान देते थे । 
सेवा-वृत्ति, स्वावलम्बन, इन्द्रिय-निग्रह और सादगी गुरुकुल-जीवन की विशेषताएँ 
थीं। जब तक ब्रह्मचारी मुरुकुल में शिक्षा प्राप्त करते थे तब तक उनमें परहपर ऊच- 
सोच, गरीब-अमीर का कोई भी भेद-भाव नहीं रहता था | पमानता को भावना सब 
में थी। गुर भी सबको समान समझता था और ब्रह्मचारीगण भी आपस में एक-दूसरे 
को समानत्त समभते थे । समानता की यह भावना रहुन-सहुन', खान-पान, वस्त्र, वे 
व्यवहार आदि में दृष्टिगोचर होती थी । गुरु के पास रहकर सम्राट का पुत्र अपने 
नाजसी ठाठ-बाद और ऐश्वर्य को भुला देता था तथा रंक का पुत्र अपने ऐहिक अकिच- 
नत्व को भूलकर अपनी निरर्ग-सिद्ध-सम्पत्ति को पहचान कर अपने अस्तित्व को समझ 
लेता था। फलतः विद्यार्थियों में परस्पर बड़ी प्रीति, सहिष्णुता और सहानुभूति थी। 
विद्याःसमाप्ति तक ब्रह्मचारीगण निरन्तर गुरुकुलों में ही रहते थे । 

गुर और शिष्य के सम्बन्ध--भारतीय शिक्षण-पद्धति में गुर और शिष्य का 
आनन्ददायक, सुमधुर पारिवारिक सम्बन्ध था। ब्रह्मचारी शिष्य अपने शुरु के घर 
उसके परिवार का सदस्य बनकर विद्याभ्यास्त के लिए रहता था । गुरु उसे अपने पृत्र 
के समात समझकर उप्तका पालव-पोषण करता था और समुचित शिक्षा भी देता था। 
बह अपने शिष्यों के अध्ययन की ही नहीं किन्तु खान-पान, वस्त्र, चिकित्सा आदि की 
भी पूरी चिन्ता करता था और आवश्यकता होने पर रूणावस्था में गुढ उनको परि- 
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चर्या भी करता था । शिष्य भी गुरु को पिता के तुल्य समक्षते थे भौर पूत्र दास 
तथा प्रार्थी की तरह उनकी सेवा करते थे। 

शिक्षा शुल्क -- धती आर समर्थ शिष्प अपनी शिक्षा प्रारभ्भ होने से पूर्व या 
पण्चान्‌ गुरु-दक्षिणा के रूप मे गुर को शिक्षा-शुल्क अपंण करते थे और निर्धत 
विद्यार्थीगण अपनी सेवाओ द्वारा शुल्क प्रदान करते थे। सेवा करके विद्याभ्यास करने 
वाले शिष्यी के लिए गुरुरात्रि को विशेष श्रे णियो की व्यवस्था करते थे क्योकि ये 
शिष्य दिन में उनके कार्यों मे सलग्न रहते थे। शिक्षा-शुल्क पूर्व भे ही देने के अतिरिक्त 
अन्त में गुरू-दक्षिणा के रूप मे भी कुछ घन द्रव्य देने की प्रथा थी | इस प्रकार शुल्क 
की प्रणाली होने पर भी कोई भी ज्ञान-प्राप्ति से वचित वही रहता था। साधारणत या 
गुरु किसी शिष्य को शिक्षा व ज्ञान देने से इन्कार नहीं करता था । किसी ब्रह्मचारी 
शिष्य की निर्धततां के बहाने वह उसे टाल नहीं सकता था, क्योंकि शिष्य सदेव गुरु 
सेवा के हेतु तत्पर रहुता था। निर्धनता की अतस्था में खान-पान और वस्त्र का व्यय 
भिक्षा के द्वारा पूर्ण हो जाता था। तक्षशिला, नालन्दा, पाटलिपुत्र जैसे विशाल 
विश्वविद्यालयों मे केवल प्रवेश के समय ही शुल्क लिया जाता था । 

शिक्षा की अवधि--पसाधारणतया शिक्षा की अवधि बारह वर्ष की होती थी । 
सामानन्‍्यत' उच्च शिक्षा बारह वर्ष की अवस्था से प्रारम्भ होकर चौबीस बर्ष की उप्र 
मे समाप्त हो जाती थी। किसी ब्रह्मचारी के विद्याध्ययन की समाप्ति पर बड़ा 
समारोह भत्ताया जाता था जिसे 'ममावतेंन' सस्कार कहते थे । इस अवसर पर गुरु 
सबको एकन्न करके अपना उपदेश देते थे । 

अध्ययत्त के विंधध--वैदिक युग भौर महाभारतकाल में वेद, पुराण, व्याकरण, 
ज्योतिष, छन्द, दर्शन, कला आदि का अध्ययन' क्रिया जाता था। सक्षेप में, भारतीय 
विद्या का विभाजन दो भागो में था--परा विद्या और अपरा विद्या | परा विद्या में 
आत्मा व परमात्मा का ज्ञान होता था और शेष लौकिक विद्याओं का ज्ञान अपरा 
में। ग्रुरुकुलों मे दोनों प्रकार की विद्याओं की शिक्षा दी जाती थी । अपरा विद्या की 
शिक्षा वर्ण व व्यवसाय के अनुसार दी जाती थी। ब्राह्मणो को विशेषकर धर्म-कर्म 
की शिक्षा दी जाती थी ; क्षत्रियों को धनुविद्या, युद्ध-विद्या, राजनीति तथा अन्य 
साधारण शिक्षा दी जाती थी ; वैश्यो को वाणिज्य व कृषि-विशज्ञनन की शिक्षा और 
शुद्रो को विविध साधारण कलाओं और हस्तकाय॑ की शिक्षा दी जाती थी। इस 
प्रकार श्रम-विभाजन पर अवलम्बित समाज के प्रत्येक व्यक्ति को अपने-अपने वर्ण के 
अनुसार समुचित शिक्षा प्राप्त होती थी । साधारणतया बालकों को श्रेष्ठ, संच्चरित् 
और सासारिक कार्यों में तफल बनाने की शिक्षा दी जाती थी । 

जातक प्रत्थों से विदित होता है कि बौद्ध-युग में क्षत्रिय और ब्राह्मण धुवक 
तीनों चेदों भौर अठारह शिल्पो का अध्ययन्त करते थे। इस शिल्पी में धनुविद्या, सर्प- 
विद्या, जादू, गणित, कृषि, पशु-पा/लन, वाणिज्य आदि सम्मिलित थें। इस शृंग में 
दर्शन, साहित्य, ज्योतिष, धर्म शास्त्र, चिकित्सा, मूंति, भवत व प्रोसनिर्भाण' विद्या में 
खुब प्रगति हुई थी, अतएवं इसका भी अध्ययन किया जाता था। चेंबों और यज्ञों को 
महत्ता कम ही जाने से वेदीं भौर बैदिक विषयों का अप्यंयबत कम हो गगा परन्तु 
नवविकस्नित विषय, जैसे व्याकरण, पुराण, न्योय॑, दर्शन, धर्मशास्त, स्मृति, तर्कधारंत्र, 
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वैद्यक, काव्य, साहित्य, कोष फलित एवं गणित, ज्योतिष आदि के अध्ययन पर 
अधिक्‌ बल दिया जाता था | दिन-प्रतिदिन लौकिक विषयों का महत्त्व बढ़ता जाता 
था। कालान्तर में चित्रकला और गयुह-निर्माणकला पर भी उचित घ्याव दिया 
जाता था एवं इन विद्याओं में विशेष योग्यता प्राप्त की जाती थी । लकड़ी और 
गत्थर पर खुदाई करने की शिल्पकला की शिक्षा भी दी जाती होगी । अजन्ता व 
बाघ की गुफाएँ, एलीफेण्ठा, महाबलिपुरम, राजगृह तथा अन्य स्थानों के कलात्मक 
अवशेंप तथा प्राचीन ग्रन्थ इस बात की ओर समेत करते है कि विविध शिल्पकलाओं 
की शिक्षा की विशेष परम्पराएँ रही होंगी और तभी तो ललितकलाओं में इतनी 
प्रशंसनीय प्रगति सम्भव हो सकी । सक्षेप में, बुर, पुरोहित, योद्धा, वेदान्ती, शासक, 
सेकक, व्यवत्ायी, वणिक, शिल्पी आदि सभी प्रकार के व्यक्तियों के लिए शिक्षा- 
व्यवस्था थी और उन्तके अध्ययन के विपय नलिदिष्ट थे। 

पाठ्य-प्रणाली--अधिकतर शिक्षा मौखिक होती थी | गुरु-मुख से पाठ श्रवण 
करते तथा उतके सम्मुख उसे दोहराने व प्रश्न पूछकर ज्ञान प्राप्त करने की प्रणाली 
थी । विषय को कण्ठस्थ करने पर अधिफ जोर दिया जाता था क्योंकि कधिकाश 
वैदिक साहित्य लिपिबद्ध वही था। कालान्‍्तर में विधिध विषयों की पृश्तकें हस्त- 
लिखित भ्रन्थों के रूप में तैयार कर ली गयीं । यद्यपि रटने पर जोर दिया जाता था 
फिर भी इससे शिक्षित व्यक्तियों का पाण्डित्य अत्यन्त गम्भीर होता था । 

विद्यार्थियों पर व्यक्तिगत रूप से अधिक ध्यान दिया जाता था। ग्रुरु एक-एक 
विद्यार्थी को अलग-अलग पढ़ाता, उसका पाठ सुनाता और भरशुद्धियों को ठीक करता 
था। एस पद्धति का दोष यह था कि गुरु अधिक छात्रों को शिक्षा नहीं दे 
सकता था। साधारणतया तक्षशिला और नालन्दा में एक गुरु के पास 5-20 से 
अधिक विद्यार्थी नहीं रहते थे । शिक्षण-कार्य में गुरु बडे और शिक्षित विद्याथियों का 
भी सद्योग लेता था। चीनी यात्री ल्वानच्यांग के मतानुसार शिक्षा-प्रणाली श्रेष्ठ 
थी । प्रत्येक विषय के अध्यापक प्रकाण्ड पण्डित होते थे । विद्यार्थियों के मस्तिष्क में 
जबरदस्ती कोई भी बात ठूसने फा प्रयास नहीं किया जाता था बल्कि इसके विपरीत, 
उनके भानसिक विकास की ओर अधिक ध्यान दिया जाता था। सुस्त विद्याथियों को 
अच्छी प्रकार पढ़ाथा जाता था गौर मन्व-बुद्धि विद्यार्थियों को तीक्षण-बुद्धि बना दिया 
जाता था । शिक्षा प्रश्न तथा वार्तालाप की प्रणाली से भी दी जाती थी। आवश्यक 
विपयों पर युरु विद्याथियों के साथ वाद-विबाद करफे उसके ज्ञान की वृद्धि भी करते 
थे । कभी-कभी अन्य लोगों के साथ सार्वजनिक शास्त्रार्थ भी होते थे जिनके श्रधणार्थ 
ग्राम और नगर के लोग आते थे । इस प्रणाली से विद्यार्थिनों में विचार और विश्लेषण 
की प्रवृत्ति विकसित होती थी, उनमें वाकूपटुता, चिन्तत्त, मनत, निरीक्षण, तुलना 
आंदि विविध मानसिक शक्तियाँ प्रस्फुटित एवं पुष्ठ होती थीं औौर विद्यार्थियों को 
आस्तविक ज्ञान की प्राप्ति होती थी । 

अस्वेषण-कार्य-- विद्वान अध्यापक और आचार अध्ययन्त-कार्य से अवकाश पाते 
पर अपता पर्याप्त समय विविध विद्याओं के अन्वेषण और अनुसन्धान के कार्यो में 
लगाते थे । परिणामस्वक्षप, ये साहित्य, काव्य, नाटक, वेदान्त, भाष्य, तर्वाशास्त्र, 
समेशास्त्र, राजनीति, ज्योतिष, गणित, युद्धइऔ-विद्धा, चिकित्सा आदि विभिन्न ज्ञान" 
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विकास के विषयों पर अनेक पाण्डित्यपूर्ण ग्रन्थ लिखने में समर्थ हुए । 

परीक्षाएँ पदव्ियों एवं उपाधियाँ--प्राचोन भारत में शिक्षा-समाप्ति के उप- 
रान्‍्त न तो किसी प्रकार की परीक्षाएं ही होती थी और न विद्यात्रियों को कोई 
प्रधाणपत्र या उपाधियाँ ही दी जाती थी । परन्तु प्रतिदित गुरु द्वारा कड़ी मौखिक 
परीक्षा लेने की प्रथा थी। गुरु प्रतिदित नया पाठ पढ़ाने के पूर्व गुस्तर मौलिक परीक्षा 
द्वारा यह जान लेता था कि शिष्य को पिछला पाठ पूर्णरूप से स्मरण हुआ है या 
नहीं । शिक्षा-ममाप्ति के पश्चात्‌ समावतंत-संस्कार से पूर्व अनेक बार गुरु अपने शिष्यों 
का विद्वानों की मण्डलियों भौर परिषदों तथा राजसभाओं में उपस्थित करते थे। 
वहाँ उनसे विभिन्न प्रकार के प्रशत पूछे जाते थे अथवा उन्हें शास्त्रार्थ में भाग लेता 
पड़ता था। इस प्रकार योग्यता, विद्त्ता और पाण्डित्य की परीक्षा बाढद-विवाद या 
शास्त्रार्थ द्वारा होती थी । कालान्तर में विफ्रशिला विश्वविद्यालय में स्मावतेन के 
समय विद्यार्थियों को उपाधियां देने की प्रथा प्रचलित हो चली थी और मंध्यकालीन 
अगाल में तर्कचक्रवर्ती, तर्कालंकार आदि प्रतिष्ठित पदवियाँ दी जाने लगी थीं । 

स्त्री-शिक्षा--पुस्पी के समान स्त्रियों को भी शिक्षा प्राप्म करने का पूर्ण अधि- 
कार था। वैदिक युग में उन्हें सभी प्रकार को शिक्षा दी जाती थी | फलतः कुछ स्त्रियाँ 
तो इतनी अधिक विदृषी हो गयीं कि उन्होंने अनेक वेद-मन्त्रों की रचना फ्री और 
आध्यात्मिक विद्या पर शास्त्रार्थ किये ! बालकों और बालिकाओं की शिक्षा में विभि- 
पता थी यदि बानकों की शिक्षा का उह्े श्य फन्‍हें श्रेष्ठ, सच्चरित्र और लौकिक 
जीवन में सफल बताना था तो बालिकाओं की शिक्षा का लक्ष्य उन्हें उत्तम गृहिणी 
कर श्र 5ठ माता बनाने का था। उस समय बालक-बालिकाओं की सह-शिक्षा (०0- 
20धरएकणा) की प्रणाली नहीं थी । दोनों के लिए पृथक्‌-पृथक्‌ भुरुकुल या शिक्षा 
स्थान होते थे। इसका प्रमाण भवभूति के नाटक 'उत्तर-रामचरित' में वणित कन्या 
गुएकुल है। इसी प्रकार वात्स्यायत के 'कामशास्त्र' से भी यह श्रकठ होता है कि 
कन्यांओं को अन्य विषयों के साथ-साथ विविध ललितकलाओं की शिक्षा भी दी 
जाती थी । ; 

विशिष्ट शिक्षण-संस्थाएँ---प्राचीन भारत में आजकल को भाँति सुसंगरछित 
शिक्षण-संस्थाएँ नहीं थी । पर ऐसी संस्थाओं का उत्कर्ष बौद्ध-युग़ में हुआ था। बौद्ध 
विहार इनका प्रथम स्वरूप था। इमसें प्रथम तो बौद्ध धर्म की भिक्षुणियों और 
बाद में साघारण जमता को व्यवस्थित ढंग से शिक्षा प्रदान की जाती थी । इन धिह्ारों 
के आधार पर नालन्दा और विक्रमशिला विश्वविद्यालयों का प्रादुर्भाव हुआ । नतरीं 
और दसबी शताब्दी में हिन्दू मन्दिरों ने भी शिक्षण-कार्य में बौद्ध विहारों का ग्रतु* 
करण किया | 

विभिन्न विशिष्ट स्थानों पर विशेष योग्यता प्राप्त करते के लिए समुचित प्रबन्ध 
था | शिक्षा के ऐसे केन्द्र प्राथ! पाँच प्रकार के थे--विशाल राजधानियाँ, अमुख तीथे- 
स्थान, बौद्ध विहार, हिन्दू मन्दिर और अभ्रह्वर ग्राम । अनेक राजा और शासक स्वयं 
बिद्वाब होने से शिक्षा की ओर अधिक ध्यान देते थे | स्वयं लेखक व विंद्या-जैमी होने 
से वेविद्वातों व पण्डितों के उदार आशयदाता होते थे। उनकी राजसभाओं में दूर-दूर 
के विद्वानों का जमधघट रहता था। फलत, उतकी राजघातियाँ विद्वानों, आचायों व' 
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साहित्यिकों का केन्द्र होती थीं और उनका लाभ उठाते के लिए दूर-दूर से विद्यार्थी 
वहाँ आते थे। इस प्रकार कालान्तर में राजधानियां शिक्ष।-केन्द्र हो गयीं। कन्नौज, 
मिथला, धारा, उज्जैन, तक्ष शिला, पैठन, कल्याणी आदि ऐसे ही शिक्षा-केन्द्र थे। प्रसिद्ध 
धाभिक तीर्थ॑स्थान प्राचीनतम काल से ही विद्वानों भर पण्डितों के केन्द्र रहे हैं। ये 
लोग अपने प्रयक्‌ू-पृथषक्‌ अध्यायन-केन्द्र चलाते थे | बनारस, कांची, नासिक व 
उज्जयिनी विद्वान ब्राह्मणों एवं आचारयों के कारण प्रधान शिक्षा-कैन्द्र हो गये थे | 
बनारस या काशी शिक्षा का उच्च केन्द्र माना जाता था | जब कभी पषण्डितों में 
पघाहित्यिक वाद-विवाद होता था तो काशी के पण्डितों की बात का निर्णय अन्तिम 
सान्रा जाता था। उज्जैन तो हिन्दू ज्योतिष विद्या की शिक्षा के लिए प्रधान केन्द्र बन 
गया । यहाँ एक उत्तम वेधशाला थी। यह प्राचीन भारत का ग्रीनविच (ठ6ला- 
शांजा) था। ऐसा माना जाता है कि प्रथम मुख्य मध्य रेखा उज्जैन में होकर डाली 
गयी थी एवं ज्योतिष तथा खगोल विद्या सम्बन्धी समस्त गणना इसी के आधार पर 
फी जाती थी । यदि बौद्ध विहार बौद्ध सस्कृति, बौद्ध धर्म गौर बौद्ध दर्शन व शास्त्र 
के शिक्षण-केन्द्र थे तो कालास्तर में हिन्दू मच्विर भी हिन्दू धर्म, संस्कृति और शास्त्रों 
के शिक्षण के प्रमुख केन्द्र बन गये, विशेषकर दक्षिण भारत में उन विद्वान ब्राह्मण 
कुलों को जो अध्यापन-कार्य करते तथा धामिक क्रिया-विधियों के कार्य करते थे, 
राज्य की ओर से कुछ ग्राम स्थायी रूप से जीवन-निर्वाह के हेतु दान दिये जाते थे । 
ऐसे प्रामों को अग्नहार कहते थे । इन प्रामों में ब्राह्मण पठन-पाठन का कार्य करते थे । 
फलत: ये ग्राम उच्च शिक्षण-कैन्द्र बन गये थे । सर्वेज्पुर (हसन जिले के आधिकेरी) 
तथा राष्ट्रकूट राज्य का काडिपुर (वर्तमान कलस) ऐसे ही अग्रहार गाँव थे जो शिक्षा 
के लिए प्रसिद्ध थे। 
प्राचीन भारत के प्रसिद्ध विश्वविद्यालय 

लक्षशिला--हमारे देश का सबसे प्राचीन और प्रप्चिद्ध शिक्षा-केन्द्र तक्षशिला 
था । यह पश्चिमी पंजाब के रावलपिण्डी तगर से लगभग अठारह मील दूर पर स्थित 
था । ऐसा कहा जाता है कि राम के छोटे भाई भरत के कनिष्ठ पुश्र तक्ष ने तक्षशिला 
तगर बसाया था और वह उसका प्रथम शासक था | पुरातन-युग में यह स्म्यता का 
प्रसिद्ध केस्द्र रहा था।ईसा से पाँच सौ वर्ष पूर्व से लेकर ईसा बाद की छठी 
शत्ताब्दी तक इस चगर की प्रगति हुई । परन्तु सीमा पर स्थित होते के कारण इसका 
सामरिक महत्त्व था। फलत: भारत पर निरन्तर होने वाले आक्रमणों के कारण यह 
नगर बिध्व॑ंस हो गया था। यद्यपि रामायण भर महाभारत के युभ में यह प्रख्यात 
शिक्षण-कैन्द्र नहीं था, तथापि ईसा बाद की प्रारम्भिक सबियों में यह स्थान इतना 
प्रसिद्ध द्वो चुका था कि यहाँ देश-विदेश के विद्यार्थी वेद, अर्थशास्त्र, राजनीति, आयु- 
बेंद तथा अन्य बिद्याओों के अध्ययन के लिए आते थे | राजगृह, बनारस, मिथिला 
जैसे दृरतथ नगरों से भी अनेक छात्र यहाँ विद्याभ्यास के लिए आते रहते थे | पाणिति 
जेसे व्याकरण के घुरन्धर पण्डित एवं अर्थशास्त्र तथा राजनीति के महापण्डित विश्णु- 
गुप्त कौटिल्य और भृत्य कुमारणीब जैसे प्रस्यात शल्य-चिकित्सक (सर्जन) ने तक्ष- 
शिला विश्वविद्यालय में ही शिक्षा प्राप्त की थी । 

तक्षशिता में आजकल के समान्त विश्वविद्यालय, महाविद्यालय, शुव्य्रस्थित 
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विद्यापीठ या वेतनभोगी शिक्षक नहीं थे, त॒ कोई निर्दिष्ट पाठ्यक्रम व शिक्षा-अवधि 
ही थी और न कोई परीक्षा, प्रमाणपत्र या उपाधियाँ ही थीं । यह तो शिक्षा का एक 
प्रसिद्ध केन्द्र था जहाँ विभिन्न विद्याओं और कलाओं के धुरन्धर पण्ठडित और विद्वाब्‌ 
रहते थे। इनके घरों पर रहकर छात्र विद्याध्ययन करते थे | किपती-किसी ग्रन्थ में 
यहाँ के एक-एक आचार के पास पढ़ने वाले सौ छात्रों का उल्लेख है तो जातक ग्रन्थों 
में पाँच सौ विद्यार्थियों का। प्रायः यहाँ उच्च शिक्षा प्रारम्भ करने की भायु सोलह 
वर्ष की थी ओर छह से आठ वर्ष तक अध्ययन चलता था। निर्धन विद्यार्थी दिन में 
काम करते और रात्रि के अवकाश में पढ़ते थे । कभी-कभी छात्र शिक्षा समाप्त होने 
के पश्चात्‌ शुल्क देने की प्रतिज्ञा करते थे | शुल्क देने थाले छात्र गुरु के घर पुत्र के 
समान रहते थे । गुरु व्यक्तिगत रूप से छात्र की ओर ध्यान देता था और उम्के श्रेष्ठ, 
सादे जीवन व उच्च आचरण पर विशेष बल दिया जाता था। यहाँ साहित्यिक, 
धारमिक और लौकिक सभी प्रकार की शिक्षा दी जाती थी जिनमें तीनों वेद और 8 
शिल्प-विद्याएँ प्रधान थीं | व्यारकण, धनुरविद्या, हस्त-विद्या, मन्त्र-विद्या शल्य-विद्या 
और चिकित्सा की ओर विशेष ध्यान दिया जाता था। प्रत्येक आचार्य अपना पाठ्यक्रम 
और शिक्षाकाल निश्चित करने के लिए स्वतन्त्र था । शिक्षा समाप्त करने के पश्चात्‌ 
छात्रणण शिल्पीकलाओं ओर व्यवसायों का क्रियात्मक अनुशीलन और अध्ययन 
करने तथा विभिन्न प्रदेशों के रीति-रिवाज, रहन-सहन आदि का ज्ञान प्राप्त करने 
के लिए पर्यटन करते थे । 

नालन्दा-- तक्षशिला के समान दूसरा प्रसिद्ध विश्वविद्यालय नालन्दा था। बहू 
आधुनिक पटना के वक्षिण-पश्चिम में 40 मील दूर स्थित बड़गाँव में विद्यमान था । 
शक्रादित्य सम्भवतः कुमारगुप्त प्रथम (44-454 ई०) ने एक बौद्ध विहार की 
स्थापना करके तालन्दा की नींव डाली थी । इसके पश्चात्‌ गुप्त राजाओं के उद्धार 
दानों से इसका बड़ा विकास हुआ । कालान्तर में इस विश्वविद्यालय में चतुदिक गंगन- 
घुम्बी विहार बन गये जिनके बीच-बीच में सभा-गृह भौर विद्यालय स्थित थे । इनके 
चतुदिक बौद्ध आचार्यों व प्रचारकों के निवास के लिए चार मंजिल वाले भवत्र थे। 
इस विश्वविद्यालय में भव्य बौद्ध मन्दिर का केन्द्रीय देवालय था, कई विशाल पुस्तकालय 
थे भोर छह बड़े विद्यालय थे। कुल भाठ बड़े-बड़े हॉल और तीन सो छोटे कमरे थे 
जिनमें प्रतिदिन व्याख्यान होते थे । विश्वविधालय में तीन प्रमुख भज्य भवत थे-- 
रत्मसागर, रत्तोवधि और रत्नरंजक । रत्मोदथि नौमजिला था जिसमें धार्मिक और 
तान्त्रिक प्रन्थ रखे जाते थे । भिक्षुओं के लिए अमेक कक्ष थे | कुछ कमरे एक ही शिक्षु 
के हेतु व कुछ दो के लिए थे। पर सभ्री में शयत के लिए एक था दो प्रस्तर शैय्याएँ, 
वीपक तथा पुस्तकों के हेतु निर्विष्ठ ताक थे। द्वानच्यांग के वर्णनानुसार चाशत्दा की 
सबसे ऊपर की मजिल बादलों से भी ऊँची थी । वहाँ बैठकर व्यक्ति यह देख सकता 
था कि नभ में घत' किस प्रकार अपनी क्राकृति और रूप बदलते हैं । 

नालब्दा भें लगभग दस सहस्त विद्यार्थी शिक्षा ग्रहण करते थे । इसेका यश्ष- 
गौरव इतना था कि कोरिया, चीन, तिब्बत, मंग्रोलिया, मध्य ऐशिया आदि दूर-हुर 
देशों के छात्र विज्याध्ययन्त के लिए यहाँ जाते थे ॥ विद्वारथियों मे कितीं प्रकार का 
शुल्क नहीं लिया जाता था । उनको भोंजत, वस्त्र, शैय्या। तिवास-स्थान, ब्िंकित्सा, 
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शिक्षा सभी कुछ निःशुल्क था| प्रवेश के समय विद्यार्थियों से बड़े कठिन प्रश्त पूछे 
जाते थे । उनका सम्रुचित उत्तर देने पर ही उनका प्रवेश सम्भव था। बहुध। दस में 
से दोन्‍्तीत ही सफल होते भे । 

शिक्षा केवल धामिक जिपयों तक ही सीमित नहीं थी और न क्रिस्ती विशेष एक 
धर्म या सम्प्रदाय से ही उम्तका सम्बन्ध था । सम्पूर्ण बौद्ध साहित्य, धर्म और दर्शन के 
अतिरिक्त वेद, गणित, ज्योतिष, तकंशास्त्र; व्याकरण, तिकित्ता, दर्शन, तन्त्र-मन्त्र 
आदि का भी अध्ययन होता था। गृह-नक्षत्र आदि को देखने और उनका अध्ययन 
करने के लिए यहाँ एक बेघशाला थी । 'धर्ंगंज' नामक विशाल पुस्तकालय नासन्‍्दा 
की एक विशेषता थी । वाद-विवाद तथा व्याख्यान द्वारा शिक्षा दी जाती थी और 
प्रतिदिन एक सहस्त्र व्याख्यान होते थे | शिक्षा-विभाग में घर्मंपाल, चर्द्रपाल, गुणमति, 
स्थिरमाति, प्रभाकर मित्र, जनमित्र, भद्सेन, जिनचन्द्र, शान्तिरक्षित, शीनभद्र मादि 
प्रसिद्ध आचारय थे । आचार्य शान्तिरक्षित के समय नालरदा विश्वविद्यालय की कीर्ति 
विश्वव्यापी हो चुज्ी थी और विश्वविद्यालय के एक अन्य कुलपत्ति शीलभद्र अपने समय 
के अद्वितीय विद्वाय थे जिनके चरणों पर बड़े-वडे सम्राट भी अपना मस्तक 'कुकाते 
थे | नालन्दा मगध भौर भारत का ही ज्ञान-भण्डार नहीं था अपितु विश्व में शन- 
विज्ञान वा पथ-प्रदर्शश भी था और श्राठत्रीं शत।व्दी तक उसे अन्तर्राष्ट्रीय महत्त्व 
प्राप्त हो चुका था । ग्यारहवीं शताब्दी में पालवंशी राजाओं ह्वारा विक्रमशिला विश्व- 
विद्यालय को प्रोत्साहन देने से बारहवीं शत्राब्दी में तुक्ों के भयकर आक्रमणों और 
अमालुपिक्र प्रहारों से यह विश्वविद्यालय नष्ठ-अष्ट हो गया । 

वलभी--सातवीं शताब्दी में सौराष्ट्र में वलमी नामक विश्वविद्यालय था जो 
तालन्दा के समान ही प्रसिद्ध था। अनेक विद्यार्थी, अपनी उच्च शिक्षा पूर्ण करने के 
लिए नालन्दा तथा वलभी में नित्रास करते थे । इस विश्वविद्यालय को राजाओं के 
प्रचुर दान से पूर्ण सहायता प्राप्त होती थी | कई बार सभूचे भारत के विद्वात विवाद- 
ग्रस्त तथा सम्भव और असम्भव सिद्धान्तों पर वाद-विवाद और विचार-विनिमय करने 
के लिए वजभी में एकत्रित हुए थे | यहाँ के आच।र्यगण अपने पाण्डित्य और विद्धत्ता 
के लिए समस्त देश में प्रश्यात थे ओर इसीलिए देश के दूर दूर के प्रदेश से छात्र 
यहाँ अध्ययन के लिए आते थे । 

विक्रमशिल्ा--बिहार में भागलपुर से चौबीस मील दहुर पथरघाटा स्थान पर 
पालवश के नरेशों ते आठवीं शताब्दी में विक्रमशिला विश्वविद्यालय की स्थापना की 
थी। थह अन्य विश्वविद्यालयों की अपेक्षा अधिक सुव्यवस्थित एवं सुसंगठित था । 
चार शताव्दियों तक यह भारत का प्रसिद्ध शिक्षा-करेन्द्र रहा | इस विश्वविद्यालय के 
चतुर्दिक चार प्रवेश-दवार थे और प्रत्येक पर प्रवेशार्ी विद्याथियों को परीक्षा के हेलु 
एक विद्वास पण्डित रहता था । यहाँ भारतीय विद्याथियों के साथ-साथ अन्य विदेशी 
छात्र भी विद्याध्ययन्त करते थे । उनके मिवास, भोजन, वस्च आदि की व्यवस्था विश्व- 
विद्यालय की ओर से होती थी। विदेशी विद्यायियों के लिए अमेक सुविधा और 
साधन थे । इस विश्वविद्यालय का तिब्बत के साथ धमिष्ठ सम्बन्ध होने के कारण 
यहाँ तिब्बती विद्यार्थियों के लिए घमेशाला की विशेष व्यवस्था थी। यहाँ के अनैक 
विद्वाब आचार्य तिव्वत गये थे और उत्होंने अतेक संस्कृत ग्रस्थों का अनुवाद तिब्बत 
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की भाषा में क्रिया था। इस विश्वविद्यालय में रत्नवज्ञ, कृप्णसम रवज्ञ, लीलावज्य, 
तथागतरक्षित, दीउकर श्रीनान, बोधिभद्ग, कमलरक्षित और नरेन्द्र श्रीज्ञात जैसे धुरन्धर 
चाय थे | इनमे दीपकर श्रीक्षान विशेप उल्लेखनीय है। इन्होंने लगभग दी सौ 
पुस्तके लिखी एवं अनुवादित की । इस विश्वविद्यालय में एक विशाल पुस्तकालय,सहस्त्रों 
तान्न्रिक देवालय एवं मध्य में बोधिसत्व की भव्य प्रतिमा थी। यहाँ धर्म, साहित्य, 
व्याकरण, न्याय, दर्शन तथा तन्त्र-मन्त्रशास्त्र का विशेष अध्ययत्त होता था। शिक्षा 
समाप्त हो जाने पर यहाँ पाल नरेशों द्वारा उपाधियाँ और पदवियाँ प्रदान की जाती 
थी। ]203 ई० भें विभयमदान्ध सुहम्मद बिच बख्तियार खिलजी ने इस विश्व- 
विद्यालय को दुर्ग समभकर आक्रमण किया और बर्बरता से इसका विध्वस कर दिया । 

काश्मीर--ग्या रहवी शत।ब्दी में विदेशी यात्री अलबरूती ने काश्मीर को शिक्षा 
का बडा केन्द्र बताया है। दूर-दूर देशों के विद्यार्थी यहाँ साहित्य और वेदान्त की 
शिक्षा प्रहण करने के लिए आते थे | ऐसा प्रतीत होता है कि यहाँ के पण्डित और 
आधचायंगण अपने अलग-अलग अध्यापन-केन्द्र चलाते थे। नालन्दा या विक्रमशिला 
जैसा कोई सुनगठित या सुव्यवस्थित विश्वविश्ञालय यहाँ वहीं था । 

उपरोक्त वर्णन से ऐसा भास होता है कि भारतीय शिक्षण-पद्धति ऐसी सुसम्पन्न 
थी कि उप्से भारतोयों की शारीरिक और मानसिक भ्रवृत्तियों का ऐमा उच्चतम 
विकास हुआ कि ज्ञान-विज्ञान के ब्भी क्षेत्रों में प्राचीन युग में भारतोय विषव का 
नेतृत्व करते रहे । परन्तु धर्मोन्मत्त मुमलमान आफ्रमणकारियों ने इस शिक्षण-प्रणाली 
को नष्ट-अ्रष्ट कर दिया ! 

मुस्लिम-युग में शिक्षा-व्यवस्था 

मुस्लिम शासन के प्रारम्भिक युग में यवततों ने भतेक शिक्षण-संस्थाएँ विश्यंस 
कर दीं, आचार्यों को कत्ल कर दिया और हस्तलिखित ग्रन्थों से भरे हुए अनेक पुस्त- 
कानयो में आग लगा दी । इससे प्राचीन शिक्षण-पद्धति कस्त-व्यवस्त दो गयीं परन्तु 
जब शान्ति व॑ व्यवस्था स्थापित हुई तब दिल्‍ली के सुलतानों ने शिक्षा की ओर किचित 
ध्यान दिया । यद्यपि शिक्षा का कोई क्रम निर्दिष्ट नहीं था और न कोई सुध्यवस्थित 
विद्यालय ही स्थापित किये गये थे, तथापि अनेक स्थानों पर मस्जिदों में मकतव खोले 
गये, जिनमें कुरान की आयतों व अरबी का अध्ययन होता था। संस्क्रत का स्थान 
भब भरबी और फारपी ते ले लिया था ६९०२, जनता के लिए शिक्षा की कोई व्य- 
बस्था नहीं थी । स्भी-शिक्षा की ओर तो कसी का ध्यान ही नहीं था । 

कालान्तर में जब हिन्दु-सुस्लिग संस्कृतियों का सम्मिश्नण हुआ भर मुगलकाल 
में भराजेकता का दमन होकर शास्ति व व्यवस्था स्थापित हुई, तब शिक्षा में भी परि- 
वर्तन हुआ । मुगल सम्राटों और छ्ासकों ते शिक्षा की ओर विशेष ध्यान दिया। 
मुगल सम्राट स्वयं साहित्य व शिक्षा के प्रेमी थे और पण्डितों, विद्वानों तथा आचायों 
के ज़दार संरक्षक थे | बावर ने सुन्दर लेखनकला की मोर विशेष ध्यान दिया ; हुमायू 
ने एक ग्रन्धाज्य स्थापित किया, ज्ञान-विज्ञान के अनेक विद्वामीं को आज्षय दिया, 
कल्ाओं और विद्यात्रों का प्रसार किया, एवं जहाँगीर तथा शाहजहाँ ने अतेक प।5- 
'शालाएँ स्थापित की । धशिक्षा-प्रणाती और पाठ्य-क्रम में सुधार हुमा भौर शिक्षा- 
व्यवस्था पहले की अग्रेक्षा सुन्यवत्थित हो गयी । 
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मुस्लिम शासनकाल में शिक्षण-संस्थाएँ दो प्रकार की थीं---[!) मकतब, और 
(2) मदरसे । गाँवों और नगरों में मस्जिदों से सम्बन्धित मकतब होते थे । भकतब 
एक छोटी-सी पाठशाला के समान थे । यहाँ बालक-बालिकाओं को प्रारम्भिक शिक्षा 
निःशुल्क दी जाती थी। उन्हें लिखना-पढ़ना, गणित, कुरान, प्रख्यात धर्मोपदेशकों 
और सत्तों की जीवन-भायाएँ और ऐतिहासिक कहानियाँ पढ़ायी जाती थीं। शिक्षा 
मुस्लिम धर्म के अतुधार होती थी । अरबी और फारसी की ओर विशेष ध्यान दिया 
जाता था। हिन्दू बालकों के लिए शिक्षा की कोई प्रथक्‌ व्यवस्था नहीं थी । मकतबों 
में शिक्षा ग्रहण करना उत्तके लिए कठित था | अतएवं पष्डित या बराह्ण अपने-अपने 
घरो में हिन्दू बालकों को शिक्षा देते थे । मकतब से ऊपर मदरसे होते थे । ये' उच्च 
शिक्षण-संस्थाएँ थीं जिनमें मुस्लिम दर्शन, कानून, धर्म, व्याकरण, इतिहास, चिकित्सा 
और तकेशास्त्र की शिक्षा दी जाती थी | इन मदरसों में अरबी, फारसी और मुस्लिम 
धर्म के प्रकाण्ड बिद्वाव्‌ अध्यापन-कार्य करते थे। ऐसे मदरसे दिल्‍ली, आगरा, फतहपुर- 
सीकरी, जौनपुर, बदायू, बीदर आदि प्रसिद्ध नगरों में थे। इनके व्यय के लिए 
मुस्लिम नरेशों और शासकों की ओर से भूमि तथा धन की व्यवस्था थी । 


स्त्रियों फी शिक्षा की कोई समुचित व्यवस्था नहीं थी, यद्यपि प्रारम्भ में बालक 
और बालिकाएँ साथ-साथ पढ़ते थे, परन्तु ऊंची कक्षाओं में उनकी शिक्षा के लिए, 
कोई प्रबन्ध वहीं था । मुसलमानों में पर्वा-प्रथा होने से अधिकांय स्त्रियाँ शिक्षा से 
वंचित रहती थी ; परन्तु राजकुमारियों की शिक्षा का अच्छा प्रबन्ध हो जाता था। 
सामन्तगण भी अपनी कनन्‍्याओं की शिक्षा की व्यवस्था कर लेते थे । व्यावसाथिक' 
शिक्षा या विभिन्न शिल्पकलाओं की शिक्षा के हेतु भी कोई समुचित व्यवस्था नहीं 
थी । ऐसा प्रतीत होता है कि ऐही शिक्षा प्राय: उस व्यवसाय या शिल्पी के जानने 
वाले उस्ताद के पास रहकर ही प्राप्त की जाती थी । 


अग्रंजी शासनकाल में शिक्षा 

], प्रारश्भिक युग--सुगल साम्राज्य के पतन के पश्चात्‌ हमारे देश में शिक्षा 
की प्रगति धीमी पड़ गयी । ईस्ट इण्डिया कपम्वती की स्थापना से और देश के 
राजनीतिक मामलों में उसके द्वारा हस्तक्षेप होने से भारत की राजनीतिक परिस्थिति 
बावॉडोल होते लगी । इसका प्रभाव हमारी शिक्षा तथा शिक्षण-सस्थाओं पर भी 
पड़ा । क्षपना राज्य स्थापित करने के पश्चात भी ईस्ट इणिडया कम्पनी देश में शिक्षा- 
प्रसार करने के प्रति उदासीन रही । भारतीयों में शिक्षा की उन्नति के लिए कोई 
ध्यान ही नहीं विया गया और उसने उसे अपना कर्तव्य ही चहीं समका । उस्तका 
प्रमुख उ्े श्य धनोपार्जन होने से प्रत्येक कार्य में उसकी व्यापारिक नीति रही। इसके 
अतिरिक्त बह यह सोचती थी कि भारतोय घ्म-प्रेमी हैं, ऐसा न हो कि कम्पनी के 
शिक्षा-कार्य से वें अपने शर्म पर आधात समझे और क्रम्पत्ती के विरुद्ध विद्रोह कर दें । 
अत्त में जब ब्रिटिश पालियामैण्ट ने उसे भारतोय शिक्षा की ओर ध्यान देसे को बाध्य 
किया तब उसने भारत में प्रचलित शिक्षा-प्रणानी को जारी रखने सें सहयोग व 
पहांयता दी । 


परन्तु कम्पत्ती द्वारा इस दिशा में कोई निश्चयात्मक कबम उठाने के पूर्व देश. 
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में ईसाई धर्म-प्रचारकों, ईस्ट इण्डिया कम्पनी के कतिपय अधिकारियों और जन-सेवा 
के भावी उदार भारतीयों के प्रयत्नों से शिक्षा में प्रगति हो चली थी। 725 ई० 
में यूरोपीय धर्म-प्रचारकों (]॥४5४07%768) ने नास्तिकों (ईसाई घममम में अविश्वास 
करने वाले) और मुसलमानों के बच्चों के लिए पत्रह पाठशालाओं की स्थापना की 
एवं ईमाइयों के हेतु चार मिशनरी शालाएँ भी स्थापित कीं । 727 ई० में प्रथम 
अंग्रेजी प्रोटेस्टेण्ट '(मिशन' मद्रास पहुँचा और शिक्षा की ओर बाद में प्रयास किया । 
]804 ई० से लन्‍्दन 'मिशतरी सोधघाइटी' ने लका, दक्षिण भारत और अच्त में 
बगाल में भी अंग्रेजी पाठशालाएँ स्थापित की । इन' मिशनरी शालाओं में निःशुल्क 
शिक्षा की व्यवस्था थी और इनमें उच्च-वर्ग के वे ही हिन्दू अपने बालकों को शिक्षा 
के लिए भेजते थे जो अपने लड़कों को ईस्ट इण्डिया कम्पनी में कारकुन की नौकरी 
दिलवाना चाहते थे । 

इन ईसाई धर्म-प्रचारकों ने कलकत्ता से सोलह मील दूर सेरामपुर को भपना 
केन्द्र बना लिया | वहाँ से वे भारतीयों की शिक्षा और उनका धर्म परिषतंन करते 
के प्रयत्न करने लगे । वहाँ उन्होंने एक पत्र निकाला और एक मुद्रणालय स्थापित कर 
छब्बीस देशज भाषाओं में बाईयिल का अनुवाद कर प्रकाशित कर दिया। ईसाई 
धर्म-प्रचारकों में केरी, टॉमस, मार्शमैत, वार्ड और डेविड ऐसे व्यक्ति थे जिन्होंने शिक्षा 
क्षेत्र मे प्रससनीय कार्य क्रिया । इस प्रचारकों के प्रयत्तों से ही 80 ई० में कलकत्ता 
में बिणप्म कालिज (88॥09'8 (0॥०४४) की स्थापना हुई । 

(शिक्षाक्षेत्र में ईहट इण्डिया कम्पनी के अधिकारियों ने भी प्रमुख भाग लिया । 

]78[ ई०७ में वारेन हेस्टिगस ने कलकत्ता में एक मदरसा स्थापित किया । इसमें मरबी 
माध्यम के द्वारा मुसलमान बालकों को शिक्षा दी जाती थी। 79] ई० में बनारस 
के अंग्रेज रेजीडेण्ट जोनाथन डंकन ने सरक्ृत कालिज की स्थापना की । इसमें हिन्दुओं 
को घ॒र्मं, साहित्य और कापुन की शिक्षा दी जाती थी जिससे ऐसे योग्य हिन्दु सहायक 
प्राप्त हो सकें जो यूरोपीय व्यायाधीशों को नन्‍्याय-दान में सहायता दें । ]784 ई० में 
कलकत्ता सुप्रीम कोर्ट के विलियम जोन्स ने वारेत हेस्टिग्त की सहायता से 'बंगाल 
एशियाटिक सोसाइटी' की स्थापना की । प्राचीन भारतीय विधभारों और तत्त्वों को 
विश्व के समक्ष प्रकट करके इस संस्या ने आधुनिक भारत के सांस्क्ृतिक इतिहास में 
महत्त्वपूर्ण कार्य किया है । 

जन-सेवा व परोपकारी भारतीयों ने भी इस युग के शिक्षाक्षेत्र में प्रशंशतीम 
कार्य किये । इसमें राजा रामसोहत राय, राजा राधाकान्त देव और जयनारामण 
घोषाल विशेष उल्लेखनीय हैं। राजा राममोहन राय, डेविड और सुप्रीक कोर्ट के 
तत्कालीन प्रमुख न्यायाधीश हाइड ईस्ट ने 86 ई० में कलकत्ता में हिन्दू काजिज 
की स्थापना की जो कालास्तर में कलकत्ता का प्रसिद्ध प्रेतीडेंती कालिज हो गया। 
१87 में राजा राममोहन राय ते हिन्दू बालकों की निःशुल्क शिक्षा के हेतु कलकत्ता 
में एक अंग्रे जी पाउशाला खोली । ] 

2, ईहड इण्डिया कम्पत्ती की !83 ई० की घनद और शिक्षालेंत्र भें अतुदात 
की भनीतलिं--]8[3 ई० में जब ब्रिटिश पालियामेण्ठ ते ईस्ट इण्डिया कम्पनी को 
समद में परिवर्तन किया तब भारतीय शिक्ष! के लिए कम्पती का उत्तरदायित्व रवी- 


398 भारतीय सम्यता तथा संस्कृति का विकास 


कार कर लिया गया और निश्चित किया गया कि प्रति वर्ष कम्पनी कम से कम एक 
लाख रुपया शिक्षा की प्रगति के लिए व्यय करे। 823 ई० की इसी धनराणि में से 
कलकत्ता स्कूल बुक सोसाइटी” और 'कलकत्ता स्कूल सोसाइटी” को शिक्षा के हेतु 
अनुदात (7&॥5) दिये गये और इस अनुदान-वितरण के लिए एक कमेटी (णा- 
776086 0' ?ए०॥6 वाशाएट४णा' की भी स्थापना को ग्रथी । इस कमेटी ने विशुद्ध 
संस्कृत शिक्षा की ओर ध्यान दिया एव 824 ई० में कलकत्ता में भौर 825 ई० में 
दिल्‍ली में संस्कृत कालिज की स्थापना की | कलकत्त के मदरसे के लिए कम्पनी ने 
89 ६० से तीस हजार रुपया वापिक अनुदान देता प्रारम्भ फर दिया | 8]6 ई० 
में मद्रास में भी एक विद्यालय तथा कतिपय पराठशालाएँ खोली गयीं । 

835 ई० के पूर्व तीन प्रकार की शालाए विद्यमान थीं--(।) वर्नाक्यूमर 
पाठशालाए', (2) ईसाई मसिशनरी स्कूल जिसमें अंग्रेजी शिक्षा की व्यवस्था थी, और 
(3) ईस्ट इण्डिया कम्पती की सरकारी पाठशालाएँ जिनमें शिक्षा या तो अंग्रेजी' 
अथवा हिन्दी या उदू के माध्यम द्वारा दी जाती थी। 830 तक कम्पती की 
सरकार अपनी उपेक्षा को हटाकर शिक्षा-प्रचार की समर्थक हो गयी । 823 ईं० और 
833 ई० के बीच शिक्षा का प्रधान अंग्र अंग्र जी एछचार ही समझा जाता था। लोग 
अरबी या संस्कृत माध्यम को छोड़कर उच्चतम शिक्षा के लिए अंग्रेज़ी माध्यम को 
ही अधिक पसन्द करते थे। ईसाई पादश्यिों और धर्म-प्रचारकों तथा राजा राममोहन 
राय जैसे धर्म-सुधारकों के शिक्षा-प्रसार के कार्य से अग्न॑जी शिक्षा को प्रोत्साहन' 
पिला । कम्पनी ने भी शिक्षा का समर्थन किया क्योंकि उसे अपने दफ्त'ों, गोदामों 
ओऔर कारख़ानों में अंग्रेजी ढंग से शिक्षित व अंग्रेजी भाषा से पूर्ण अवगत ऐसे 
युवकों की आवश्यकता थी जो कम्पनी के कारकुन बनें । 

3, अंग्रेजी भाध्यस का निश्चय और शिक्षा-प्रत्तार ([835-854 ई०)-- 
इसी बीच शिक्षा के माध्यम की समस्‍या के लिए दो विभिन्न विरोधी समुदायों का 
पत्कपे हुआ । राजा राममोहन राय और उनके अनुयायी अंग्रेजी भाषा को शिक्षा 
का माध्यम बनाते के पक्ष में थे और विलसन तथा अन्य विद्वान देशी भाषाओं को 
शिक्षा का माध्यम बनाने के पक्ष में थे। वे संस्कृत व अरबी की प्रगति चाहते थे । 
इसी बीच लाई मेकॉले जो भारत के गवर्तर-जनरल की कौंतिल का कानुन-सदस्य 
(8ए-थिक्षा708) था, (0०ग्राग्र।६० ० ?९ए०॥९० ।५772/०४ का सभापति हो 
गया । उसने कमेटी में 2 फरवरी को अंग्रेजी शिक्षा और माध्यम का समर्थत किया। 
वह इस बात पर सहमत हो गया कि संस्कृत या अरबी सीखने की अपेक्षा अंग्रेजी 
भाषा को सीक्षता अधिक सरल है। उसका मत था कि पूर्वीय भाषाओं में अध्ययन 
के हेतु कोई साहित्य ही नहीं है। उसने पूर्वीय साहित्य की हँसी उड़ाते हुए उसकी 
निनदा की । एक अंग्रेज कूटनीतिज्ञ के नाते उसने यह स्पष्ट कह दिया था कि “हमें 
अपनी समरुत शक्ति लगाकर ऐसा प्रयत्न करना चाहिए कि हम भारतवासियों की एक 
ऐस्ती श्रेणी बना सकें जिसमें व्यक्ति जाति और रंग में तो भारतीय ही रहें परन्तु 
शुत्ति, पिचार, भाषा में पूर्ण अंग्रेज हों ।/ वास्तव में उस समय भारत में अंग्रेजी 
साम्राज्य को सुहढ़ रखने के हेतु यहु अनिवायं था कि भारतीय अपनी संस्कृति और 
सक््यता को विस्मरण कर अंग्रेजी सभ्यता व संस्क्ृति को ग्रहण कर लें । इसके अं ति- 
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रिक्त शात्न-कार्य में भाग लेने-देने के लिए यह भी आवश्यक प्रतीत हुआ कि यहाँ के 
निवासी अग्नेजी भाषा को सीखे । इन्ही उद्देश्यों की पूत्ति के लिए अंग्रेजी भाषा का 
प्रसार भी जावश्यक समा गया । फलस्वरूप, मेकॉले के प्रयास से तत्कालीन गवर्नर 
लाईं विलियम बैण्टिक ने 7 मार्च, ।835 ई० को अपनी कौसिल में एक अस्ताव 
स्वीकृत कर दिया। इसके अनुसार अंग्रेज सरकार का उद्दश्य भारतवामियों में 
यूरोपीय साहित्य व विज्ञान का प्रसार करना हो गया और शिक्षा के हेतु कम्पत्ती का 
जो धन स्वीकृत होता था, केवल अंग्रं जी शिक्षा के प्रयास में व्यय करना निश्चित हो 
गया । इससे शिक्षा के माध्यम के विवाद का अन्त हो गया तथा अंग्रेजी राज्यभापषा 
घोषित हो गयी । बम्बई, सद्रास और उत्तर-पश्चिमी प्रान्त (वर्तमान उत्तर प्रदेश ) 
की प्रान्तीय सरकारों ने इस नीति व योजवा का अनुमोदन किया । 

उपरोक्त प्रस्ताव के परिणामस्वरूप 835-36 ई० में 23 राजकीय पाठ- 
शालाएं खोली गयी और 843 ई० तक इचकी संख्या 5 हो गयी । 842 ई० में 
(0गरषां।०8 0 ?एशांट एऋप्रलांगा के स्थान पर (9घातं) ए 80004॥07 की 
स्थापना हुई पर इसके काये बंगाल तक ही सीमित रहे। तत्कालीन उत्तर-पस्चिमी 
प्रान्त (औधुनिक उत्तर प्रदेश) में 843-]853 ईं० लक के काल में 'हल्काबन्दी' 
पाठशालाओं की योजत्ता कार्यान्वित हुई । इसके अनुसार कतिपय ग्रामों को एक मण्डल 
में सगठित किया गया और प्रत्येक मण्डल के जमीदार को उसकी पाठशाना के लिए 
अपने भूमि-कर पर एक प्रतिशत कर देना पड़ता था। 853 ई० के पश्चात्‌ यह 
गोजना अन्य जिलों में भी कार्यान्वित की गयी । इस प्रकार शिक्षा का व्यय सरकार 
और जमीदार दोनों ही उठाने लगे । बम्बई और मद्रास प्रात्तों में भी ऐसे ही प्रयास 
किये गये, पर इन पत्र में एकरूपता का अभाव था। 835 हईं० में बैण्टिक ने 
कलकते में एक मेडिकल कालिज की स्थापना की, रड़की में थॉम्सन इंजीनियरिंग 
कालिज खोला गया और भद्रास में 852 ई० में मद्रांस श्ूतीवर्सटी हाईस्कूल की 
स्थापना की गथी । सरकारी रकूलों में कतिपय छात्रवृत्तियाँ देते की व्यवस्था की गयी 
भौर देशी भाषाओं की प्रगति में भी कुछ धत व्यय किया गया । 835-45 ई० तक 
के युग में ईस्ट इण्डिया कम्पनी ने 'शिक्षा के छताई सिद्धाल' (छो0॥ [005 
० ए0ए८ह४णा) का पालन किया अर्थाव्‌ उच्च-वर्गधिशेय को शिक्षा दो, वह अपने 
आप ही छतकर बृहत्‌ समान में पहुँच जायगा । इस सिद्धान्त के अतिरिक्त इस युग 
की अन्य प्रमुख विशेषता वर्नाक्यूलर मिड्ल स्कूलों तथा अग्नजी हाईस्कूलों का 
उत्कर्ष है। अंग्रेजी शिक्षा की माँग इतनी बढ़ गयी थी कि सरकार उसे पूर्ण करने 
में असमर्थ रही । 

अंग्रेजी शिक्षा के इस प्रकार के प्रसार से अंग्रेजी साहित्य, सम्पता व॑ संस्कृति 
का प्रचार भी होने लगा और कालान्तर में भारतीयों के हृदय में अपनी संस्कृति के 
प्रति घृणा उत्पन्न हो गयी। भार्तीय युवकों में अंग्रेजी की मानसिक दासता भरने 
लगी । भाषा, वेष-भूषा और भावों में वे अपने आपको अंग्रेजी का माचस्र पुत्र कहने 
लगे | अग्रेजी संदकृति के त्रका्चौंध में वे प्रत्येक भारतीय वस्तु को तिरश्कार की 
हृष्टि से देखते लगे । भारतीयों की मौलिकता, “विचार-स्वातन्थ्य और कार्येक्षमता 
कुण्ठित होने लगी । भारतीय पाश्वात्य सभ्यता में रंगे जाने लगे भौर धंग्रूजों का 
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अन्धानुकरण करने लगे | इससे अराष्ट्रोयता की प्रवृत्तियाँ जाग्रत हुई और भारतीय 
सस्कृति को भारी आघात लगा | इन हानियों के होते पर अंग्रेजी शिक्षा लाभप्रद 
प्रमाणित हुई | अंग्रेजी शिक्षा द्वारा भारतीयों को पश्चिमी विज्ञान व साहित्य की 
विशेषताओं की कुजी प्राप्त हो गयी । उनकी प्राचीन विचारधाराएँ परिवर्तित हुई 
एवं उनका हष्टिकोण अधिक विस्तृत हुआ | अंग्रेजी शिक्षा-प्रधार से भारतीय संस्कृति 
और यूरोपीय संस्कृति का परस्पर सम्पर्क हुआ। भारतीयों को अपनी संरक्ृति के 
अभावषों का अनुभव होने लगा एवं उन्हें सामाजिक कुरीतियाँ व अन्धविश्वास 
स्तष्टतया हृष्टिगोचर होने लगे । फलत: नवाभ्युत्थान, सामाजिक व धाभिक सुधारों 
का युग प्रारम्भ हुआ । अंप्रेजी शिक्षा व साहित्य द्वारा पाश्चात्य साहित्य और विज्ञान 
का प्रचार व प्रसार भारत में होने लग। जिससे भारत में राजनीतिक जागृति और 
उग्र राष्ट्रीय भावना का उत्कर्ष हुआ | भारतीय धीरे-धीरे शासन-सुधारों की माँग 
करने लगे और स्वतन्त्रता-संग्राम प्रारम्भ हो गया । 

4. चार्ल्स बुड की योजना व अंग्र जी शिक्षा का प्रसार (854-]882 ई० 
तफ)--१8 54 ई० में ईस्ट इण्डिया कम्पती के बोई आऑँव कप्ट्रोल के प्रेसीडेष्ट 
चाल्से वुड ने एक शिक्षा सम्बन्धी योजना बनाकर कम्पनी के डाइरेक्टरों के मण्डल को 
कार्यानिवित करने के लिए भेजी । यह योजना भारतीय शिक्षा-इतिहासर में युग-प्रवर्तक 
है। इसका ध्येय अंग्रेजी और देशी शिक्षा के प्रधार का सुधार करना था। इस 
थोजना में निम्नलिखित बातें थीं : 

(]) प्रत्येक प्रान्त में एश्न डाइरेक्टर की अधीनता में शिक्षा विभाग की 
स्थापना करना; (2) देश के प्रमुख स्थानों पर विश्वविद्यालय खोलना; (३) अध्या- 
पकों के प्रशिक्षण (#थं॥एढ) की व्यवस्था करना; (4) सरकारी कालिजों और 
हाईस्कूलों को बनाये रखकर उनकी संख्या में वृद्धि करना; (5) नवीन मिडिल झुकूलों 
की स्थापना करना व प्राथमिक शिक्षा के लिए वर्नाक्यूलर स्कूलों की वृद्धि करता; 
(6) अनुदास देना और छात्रवृत्तियाँ प्रदात करना; तथा (7) स्थ्रियों को शिक्षा के 
लिए विशेष व्यवस्था करना | 

यद्यपि चाएस बुड की योजना पूर्ण रूप में स्वीकार नहीं की गयी तथापि 
उसकी कुछ बातें मान ली गयीं । इसके अतुसार भारत के तत्कालोन प्रत्येक प्रान्त 
में शिक्षा विभाग की स्थापना हो ग्रथी | इसका प्रमुख अधिक्रारी डाइरेक्टर ऑब 
पब्लिक इन्स्ट्रक्शन (6007 ० एा्आ/ट ॥ढणाएांणा) नियुक्त हुआ जिसकी 
सहायता के लिए निरीक्षकगण भी नियुक्त हुए । अब शिक्षा विभाग पर शासक्रीय 
रंग चढ़ने लगा था। 

विश्वविद्यालय--- 875 ई० में लनन्‍्दन विश्वविद्यालय के ढ़ाँचे प्र बम्बई, 
मद्रास और कलकत्ता के विश्वविद्यालयों की स्थापना हुईं । 882 ६० में लाहौर 
में पंजाब विश्वविद्यालय और 887 ई० में उत्तर-पश्चिमी प्रान्त (वर्तमान उत्तर 
प्रदेश) में इलाहाबाद विश्वविद्यालय की स्थापना हुईं । ये विश्वविद्यालय केवल 
परीक्षक सेंल्थाएँ थीं न कि शिक्षा देते बाली। इसका एक चान्सलर (जो प्रान्त का 
गवर्नर होता था), एक वाह्प्रल्‍वान्सलर (जो प्रधात होता था) और सदस्य 
[एशाएज5) होते थे । इन विश्वविद्यालयों की सम्पत्ति तथा अन्य मामलों का प्रवन्ध 
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एक सीनेट (50889) करती थी । अपनी परीक्षाओं द्वारा ये अपने सम्बन्धित 
कालिजों के अध्ययन-अनुक्रम (00588 0 8एत09) पर नियन्त्रण रखते थे । 
सर्वप्रथम मेद्रिकुलिशन या एण्ट्रेन्त परीक्षा होती थी जिसके उत्तीर्ण होने पर विद्यार्थी 
कालिज में भरती होते थे | इसके बाद इण्टरमीडिएट, बी० ए० और एम० ए० की 
परीक्षाएँ होती थी | विश्वविद्यालय से सम्बन्धित कालिज प्रथम और द्वितीय श्रेणी 
के वर्गों में विभक्त थे । यह विभाजन इषण्टरमी डियेट परीक्ष। के विद्याथियों की शिक्षा 
अथवा बी० ए० की श्रेणी के अनुसार होता था । 

माध्यमिक शालाएँ--कालिजों के नीचे शाध्यमिक वर्नाक्युमर विद्यालय थे । 
इनमें हिन्दी या उदू के माध्यम द्वारा शिक्षा दी जाती थी और इतका उद्दे भ्य विश्व- 
विद्यालय में प्रवेश करने के लिए विद्याथियों को तैयार करता था । इृप्तसे जिश्वविद्या- 
लयों में अवोग्य विद्यार्थियों की संख्या बढ़ने लगी | इस प्रकार ये विद्यालय शिक्षाक्षेत्र 
में समुचित कार्य करने में मसफल रहे । 

प्राथमिक शालाएँ--माध्यसिक शालाओं के नीचे प्राथमिक शालाएँ थीं। इन 
शालाओं की शिक्षा में भी दो भांग थे--निम्त प्राथमिक परीक्षा और उच्च प्राथमिक 
परीक्षा । प्रधम में पठन-पाठत, जेखन घ अंक्रमणित का अध्ययन' होता था, और 
द्वितीय में इन' विषयों के साथ-साथ भूगोल, इतिहास व प्रारश्श्रिक विज्ञान भी सम्मि- 
लित कर लिये जाते थे । 

854 ई० से ।882 ई० तक के युग में विश्वविद्यालय की शिक्षा में प्रभूत 
प्रगति ही रही थी। परन्तु प्राथमिक और माध्यमिक्र शिक्षा में कोई प्रशंतनीय उन्नति 
नहीं हुई थी, इसके अतिरिक्त प्रान्तो में भी शिक्षा का स्वर भिन्न-भिन्न था। प्राविधिक 
शिक्ष। ((॥णप्रांट॥ ०0708/॥07) का तो सर्वथा अभाव ही था। यद्यपि रडकी और 
कलकत्ता में इंजीनियरिंग कालिज; बस्बई, मद्रात व कल्नकत्ता में मेडिकल कालियं 
स्पमापित हो गये थे, तथापि देश के विश्तार व शिक्ष। की मौग कौ देश्षकर ये नमण्य थे । 

5. हुण्दर कमोशन और शिक्षा-ध्यवस्था में परिवर्तत (882-90] ई० 
लक)--8 82 ई० में तत्कालीन गवर्तर-जनरल ला रिपन से सर डब्ल्यू ० इब्ल्यू ० 
हुण्टर के सभापतित्व में बाईस सदस्यों का एक एज्यूकेशन कमीशन नियुक्त किया । 
इसका कार्य यह था कि बहु इस बात की जाँच करे कि 854 ई० की शिक्ष योजना 
के सिद्धान्त कहाँ तक कार्यान्वित हुए भौर उप योजना को अधिक सफन बसाने के लिए 
कौत से उपाय अपनाये जायें । प्राथमिक शिक्ष। की दशा की जाँच कर उसके प्रस्तार के 
लिए सुझाव रखना भी इसका अन्य उद्देश्य था। इस हण्दर कमीशन ने भारतीय 
शिक्षा के विपय में महृत्वपूर्ण सुकाव रखे । इसने यह सलाह दी फि देशी भाषाओं की 
शिक्षा को प्रोत्साहुन दिया जाय और शिक्षनत्रसार के निए वैयक्तिक प्रयत्तों मौर 
स्यवस्था पर अधिक सिर रहा जाये । 

“विश्वचियालमं-शिक्षा का प्रभाव--- 882 ई० से 90] ई० तक विश्वविद्यालयों 

है सकड़ों स्नातक (5746प8/60) और सहूस्तों मैद्रिकुलेट व्यक्ति उत्पन्न करे दिसे। 
प्रन्तु वे मनोवांछित पद प्राप्त व कर सके, अत एव वे अयंतुष्ट और राजतीतिक हंष्दि 
से ब्रिदोह व कोलाहुल करने ब्राले तत्व बन गये । 
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माध्यमिक और प्राथमिक शिक्षा--882 ई० से भारतीय शिक्षा-नीति का 
इतिहास विश्वविद्यालयों द्वारा स्कूलों पर प्रगतिशील प्रभुत्व का इतिहास रहा है । 
इसी युग में 50000 [.८४४॥8 (एथ।॥॥08४ परीक्षा-प्रणाली का जन्म हुआ एव 
मद्रास, पंजाब तथा यु० पी० के अनेक विद्यालयों में हस्तकला की शिक्षा का प्रारम्भ 
हुआ | फिर भी माध्यमिक शिक्षा की विशेष श्रशंसनीय उन्नति नहीं हुई । 
प्राथमिक शिक्षाक्षेत्र में समस्त प्राथमिक शालाओं में हिन्दी या उद्दू माध्यम 
द्वारा शिक्षा का प्रबन्ध किया गया। अप्रजी प्राथमिक विद्यालय उच्च और माध्यमिक 
विद्यालयों से सम्बद्ध कर दिये ग्ये। ये नवीन प्राथमिक विद्यालय दो भागों में 
विभक्त कर विये गये--प्रथम लोअर या निम्त विद्यालय जिनमें तीसरी कक्षा तक 
अध्ययन होता था और द्वितीय अपर या उच्च जिसमें तीसरी से पाँचवीं कक्षा तक की 
शिक्षा दी जाती थी। 882 ई० के बाद स्थानीय स्वराज्य में प्रगति होने लगी । 
फलत: हण्टर कमीशन के सुझाव के अनुसार म्युनिस्तिपेलिटी और लोकल बोर्ड जैसी 
स्थातीय स्वराज्य-सस्थाओों को उनकी शालाओं का प्रबन्ध करने का अधिकार दे 
दिया गया । प्राथमिक शिक्षा के उत्तरदायित्व का भार अब स्थातीय सत्याओं पर 
पड़ा । पर आन्तीय आय से इन पाठशालाओं को आर्थिक सहायता भी दी' जाने लगी। 
6, शिक्षाक्षेत्र में सुधार का युग (90-935 ई० तक), विश्वविद्यालय 
शिक्षा--(भ) लार्ड कर्जन और यूनीवर्सिटी एक्ट, 904 ई०--भारत के ग्रवर्नर- 
जनरल लाडे कर्जेन ([899-905 ६० ) ने तत्कालीन शिक्षा-प्रणाली में सुधार करता 
न्ञाहा । उसने शिक्षा विभाग में केन्द्रीकरण की नीति का अनुसरण किया और देश 
की शिक्षा-प्रणाली को सरकार के निरीक्षण में करना चाहा ॥ उतने भारत की शिक्षण- 
पद्धति पर विचार-विनिमय करने के लिए शिमला में सित्तम्बर, 90। में एक 
कान्फे नस आमन्त्रित की । इसके पश्चात्‌ जनवरी, 902 में उसने टॉमस रेले के 
समभापतित्व में एक यूनीवर्सिटी कमीशन नियुक्त किया जिसका उद्दे श्य भारतीय विश्व- 
विद्यालयों की दशा की जाँच करना और विश्वविद्यालयों के विधान व कार्य में 
सुधार करने, उनके शिक्षण के स्तर को उच्च करने एवं विद्या का प्रसार करने के 
लिए सुझाव रखना था। इस कमीशन की रिपोर्ट के आधार पर 904 ई० में थूनी- 
बरसिटी एक्ट स्वीकृत किया गया । इस कानुन ते विश्वविद्यालयों पर सरकारी नियन्व॒ण' 
को हेढ़ कर दिया | सीनेटों ($॥865) के निर्वाचित सदस्यों की संख्या कम कर 
चास्सलर द्वारा निर्देशित सदस्यों की सख्या में वृद्धि कर दी। यद्यपि विश्वविद्यालयों 
की कार्यकारिणी, सिण्डीकेट (59700886) में कालिज के अध्यापकों की संख्या बढ़ 
गयी परन्तु इसमें वे ही व्यक्ति सदस्य होते थे जो सीनेट के सदस्य हों । सीनेठों और 
सिण्डीकेटों के भधिकारक्षेत्र को कम कर दिया गया। श्श्विविद्यालय' द्वारा नियुक्त 
किये गये व्यक्ति को निकालने व नियुक्ति को रद्द करते का अधिकार भी सरकार ने 
अपने हाथों में ले लिया | विश्वविद्यालयों के अच्तर्गत कालिजों के मिरीक्षण के नियम 
भी कठोर कर दिये गये भौर नवीन कालिणों को विश्वविद्यालयों के अन्तर्गत करने 
की शर्तें भी कड़ी कर दी गयीं । सरकार ने यहु अधिकार अपने पास रख लिया कि 
वह चाहे जिस संस्था को विश्वविद्यालग्रों के अधीन रहुने दे या न रहने वे । विश्व- 
विद्यालय की परीक्षाओं और पाएयक्म के लिए तवीन विभागों (ए०7॥४०७) का" 
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तिर्माण हुआ । विश्वविद्यालयों की स्वतन्त्रता में इस कानून द्वारा इतनी कौट-छाँट कर 
दी गयी थी कि व्यावहारिक रूप में सरकार की बिना स्वीकृति के कुछ भी नहीं किया 
जा प्कता था। उतना दोषपूर्ण कानून होने पर भी इसके आधार पर कलकत्ता विश्व- 
विद्यालय में विश्वविद्यालय की ओर से पढ़ाने का विभाग खोला गया । 

(व) सुधार व संशोधन--906 ई० में एक अन्य एक्ट स्वीकृत हुआ जिसके 
अनुसार विश्वविद्यालयों में विज्ञान को शिक्षा देने का प्रयात्त किया गया । 90 ई०७ 
में भारतीय सरकार के गृह विभाग के हाथों से शिक्षा का प्रबन्ध निकालकर नव- 
निरभित शिक्षा विभाग को सौप दिया गया । इसके बाद ढाका भ्रौर पटना यूनीव सिटी 
कमीशन नियुक्त हुए, पर युद्ध व अन्य कारणों से इनके सुझाव कार्यान्वित ने हो सके; 
फिर भी विश्वविद्यालयों के संविधान दुहृराये गये और संशोधित किये गये एवं उन्हें 
अध्यापन सम्बन्धी अधिक अधिकार प्रदान किये गये तथा पाठ्यक्रम में भी सुधार वे 
संशोधन किये गये । शासकीय अनुदान की सहायता से कालिज-भवनों का जीर्णोद्धार 
व वृद्धि दोनों हुए, पुस्तकालयों व प्रयोगशालाओं का विकास किया गया, नवीन कक्षाएँ 
खोली गयीं, एवं अध्यापकों की वृद्धि की गयी तथा डाक्टरी, इंजीनियरी, कृषि, पशु« 
चिकित्सा, कलात्मक और औद्योगिक शिक्षा की ओर भी ध्यान दिया गया। स्थ्री- 
शिक्षा को भी प्रोत्साहित किया गया | सरकार ने सार्वजनिक शिक्षा-संस्थाओं की 
आधिक सहायता में वृद्धि की और उन संस्थाओं के निरीक्षण करते का अधिकार भी 
अपते हाथ में रखा । 

(स) सेडलर कप्तीशन--परत्तु ज्यों-ज्यों समय व्यतीत होता गया, विश्व- 
विद्यालय की शिक्षा का स्तर निम्न होता गया | मतएवं 97 ई० में लाई चेम्स- 
फोर्ड (भारत का गवर्नर-जनरल 96-2) ने माइकेल सेडलर के संमापतित्व सें 
कलकत्ता यूनीव सिटी कमीशन नियुक्त किया | इस कमीशन ने विस्तारपृर्यक यह प्म्मति 
दी कि कलकत्ता विश्वविद्यालय को पुत्र: क्रम में लगाया जाय, ढाका में एक शिक्षण- 
विश्वविद्यालय स्थापित किया जाय धौर बंगाल फे हाईस्कूल तथा इृण्टर कानिजों की 
शिक्षा को अधिकार में लाग्रा जाय । इस कमीशन की रिपोर्ट पर काम करसे के लिए 
अन्य विश्वविद्यालयों ने भी कमेटियाँ नियुक्त कीं जिनकी रिपोर्ट के आधार पर 
शिक्षण-विश्वविद्यालयों ((०४०॥॥॥४ प्रएरक्षआं४6६४) की स्थापना हुईं एवं हाईस्कूल 
और इण्टर कानिजों की शिक्षा के प्रबन्ध के लिए बोर्ड स्थापित हुए | 99 ई० में 
मॉग्टेग्यू-चेम्सफोर्ड सुधारों ने शिक्षा को प्रान्तीय विषम कर दिया और अब प्रत्येक प्रान्त 
में शिक्षा का उत्तरदायित्व मरत्री पर हो गग्रा । इस प्रकार अब शिक्षा पर से सरकारी 
अधिकार बिलकुल हट गया । 

(व) विश्वविद्यालत्न की संख्या में वृद्धि--राजनीतिक चेतना, शिक्षा की प्रमति 
तथा स्थात्तीय व म्ताम्प्रदाधिक भावनाओं के कारण विभिन्न स्थानों में क्नेकः विभपव- 
विद्यालयों की स्थापंता हुई । 97 ई० से 922 ई० तक के काल में विश्व विद्यालयों 
को संख्या पाँच से चौवह हो गयी । पटना, लखवऊ, रंगून व भारत विश्वविद्यालय 
स्थानीय देशभक्ति के कारण निर्मित हुए, बवारस विश्वविद्यालय घार्मिकता, अली गत 
साम्प्रदापिकता तथा ढाका धामिकता व साम्प्रदायिकता द्वीनों के कारण स्थापित हुए । 
मैसूर तथा पत्मानिया विश्वविद्यालयों की स्थापना इस कोल में हुई तथा रपीन्द्रनाथ 
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डैगोर के शान्ति-निकेतन में विश्व भारती और पूना में इण्डियन वीमन्स यूनीवर्धिटी 
(का फ्०छ6ए5 एप्रापश॥आ।9) भी इसी युग में निर्मित हुई । 

साध्यमभिक शिक्षा--शिक्षा-प्रसार के साथ-साथ देश के विभिन्न प्रान्तों में 
साध्यसिक शालाओं का भी विकास हुआ । परल्तु इनमें औद्योगिक शिक्षण का सर्वेधा 
अभाव रहा। 

प्राथमिक शिक्षा--लार्ड कर्जन के 904 ई० के प्रस्ताव ने यह बात स्वीकार 
कर ली कि “प्राथमिक शिक्षा का क्रियात्मक विस्तार करना राज्य का एक अत्यधिक 
महत्त्वपूर्ण क्तेव्य है।' इसका फल यह हुआ कि देश में प्राथमिक शिक्षा का प्रसार 
हुआ। 9]2 ई० में इस बात की घोषणा की गयी कि प्राथमिक शालाओं की संख्या 
में पचहृत्तर प्रतिशत वृद्धि की जाय । 497 ई० तक प्रति 8 बर्ग मील पर एक 
ब्राथमिक विद्यालय था। 499 ई० के बाद प्रान्तीय सरकारों ने नवीन शिक्षा 
सम्बन्धी कामुनों द्वारा म्थुतिसिपल तथा जिला बोर्डो को यह अधिकार दिया कि वे 
अपने अधीनस्थ क्षेत्रों में प्राथमिक शिक्षा निःशुल्क व अनिवार्य कर दें। 

हार्दभोग कमेटी---जब 927-28 ई० में भारतीयों की प्रगति की जाँच करने 
के लिए ॥9087 8॥800०079 ए०णाए्रंईशंणा नियुक्त हुआ, तब इस कमीशन ने भारत 
में शिक्षा की उन्नति की जाँच करमे के लिए सर फिलिप हार्टंजोग (आ एफ 
प्रक्रा208) की क्षष्यक्षता में एक कमेटी नियुक्त की। इस कमेटी की रिपोर्ट बड़ी 
लाभदायक थी, पर यह कार्यान्वित नहीं हुईं । 

7. नवीन शिक्षण-पोजनाओं का युग (935-]952 ई०) ; विश्वविद्यालय की 
दोषधुर्ण शिक्षा का प्रसार और यूनोवर्सिटी कमोशत, 949 ई०---इस थुग में भी 
सवीत विश्वविद्यालय स्थापित हुए, जैसे भावनकौर, उत्कल, सागर, राजस्थान, पूर्वी 
प्रञाब, गौहाटी, पूना, रड़की, काश्मोर, बड़ौदा व गुजरात विश्वविद्यालय । इस युग में 
विश्वविद्यालयों में विद्याथियों की संख्या में वृद्धि होने लगी । पर इन्हें इस शिक्षा से 
समुचित लाभ नहीं हुआ | ध्यावहारिक उपयोगिता की हृष्टि से विश्वविद्यालय की 
अधिकांश शिक्षा भिरर्थक ही होती रही । विश्वविद्यालय का शिक्षित युवक-बर्ग कृषि 
च हस्त-कौशल को हैय समभता रहा | उपयुक्त ओौद्योगिक शिक्षा का अभाव होने से 
विश्वविद्यालय की शिक्षा और विश्वविद्यालय के विद्यार्थियों में बृद्धि हुई परन्तु यहु 
सच अधिकांश रूप में अवांछनीय दिशा में हुईं। कतिपय' विश्वविद्यालयों को छोड़कर 
अतेक में अनुसन्धान, भन्‍्वेषण तथा वैज्ञानिक शिक्षा का अभाव रहा है। इसलिए 
१947 ई० में राजनीतिक स्वतन्त्रता प्राप्त हो जाने के बाद कांग्रेस सरकार ले सुपर 
सिद्ध शिक्षा-शास्त्री एवं विश्वविश्यात दार्शनिक जॉ० सर्वपल्ली राधाकृष्णन की 
अध्यक्षता में 4949 ई० में यूनीतरतिटी कमीशन ((7एशआए (णणांआंणा) भियुक्त 
किया। इसके अग्नलिखित सुकाव मुख्य थे : 

(!) शिक्षा को उसके तत्त्वों में पर्णझपेण भारतीय बनाया जाय | (2) विश्व- 
विद्यालय से योग्य विद्यार्थियों को ही भरती किया जाय और शेप के लिए ब्ौद्योगिक 
शिक्षा की व्यवस्था को जाय । (3) कृषि व प्रामन्‍सुधार की शिक्षा के हेतु प्राम्य 
विश्वविद्यालय स्थापित किये जायें। (4) विद्याथियों व अध्यापकों के मध्य वैयक्तिक 
सम्पर्क के हेतु व्यूद्ीरियल कक्षाएँ ((ए07ं 0७8588) प्रारम्भ की जायेँ। (5) हिन्दी 
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का अध्ययन अनिवार्य हो । (6) अध्यापकों के वेतन में वृद्धि की जाय | (7) प्रथम 
डिग्री कोर्स तीन वर्ष का रखा जाय । (8) प्राथमिक शालाओं और कालिजों में घह- 
शिक्षा (००-०0७०४४०॥) हो परन्तु माध्यमिक शालाओं में नहीं। (9) श्षिक्षण का 
स्तर ऊंचा उठ'या जाय | (0) बतेमान परीक्षा-प्रणानी के स्थान पर '096८०७/४९ 
687 प्रारम्भ किये जायें। 

उपरोक्त सुक्ताव अभी पूर्ण रूप से कार्यान्वित नही किये गये है। 

माध्यमिक शिक्षा--935 ई० के बाद माध्यमिक शालाओं की संझया में 
अत्यधिक वृद्धि हुई, परच्तु शिक्षा-स्तर उच्च नही हुआ । यत्र-तत्र औद्योगिक शिक्षण, 
जैसे कताई बुनाई, लुहा री, सुनारी, जिल्दसाजी आदि प्रारम्भ हो गया था, तथापि 
परम्परागत साहित्यिक शिक्षा ही प्रधान रही । विद्यार्थियों के व्यावहारिक ज्ञात की 
कोई व्यवस्था नहीं रही और न उनके सानसिक विकास व सांस्कृतिक उत्थान के 
लिए कोई विशेष प्रयास ही किये गये । 937 ई७ में स्थापित काँग्रेस मन्त्रिमण्डल 
ते माध्यमिक शिक्षा के लिए सुधार करने के प्रयत्न किये । 

द्वितीय विश्वयुद्ध के काल में युद्धोत्तर शिक्षा के लिए योजना बनाने के हेतु 
आरत सरकार ने सर जॉन सार्जेण्ट की अध्यक्षता में ।944 ई० में एक समिति 
नियुक्त की। इसकी रिपोर्ट में पूर्व प्राथमिक शिक्षा, भाधारभून शिक्षा (0480 
९0॥०४४०॥), हाईस्कूल शिक्षा, विद्यालय शिक्षा, भौद्योगिक,व्यापा रिक तथा कला-शिक्षा, 
प्रौढ़ शिक्षा, भुफ-बधिर तथा अन्धों की शिक्षा, शिक्षाक्षेत्र में सनोर॑जन और साभा- 
जिक प्रवृत्तियाँ, शिक्षा-प्रबन्ध आदि विषयों पर अनेक महत्त्वपूर्ण सुफाव प्रस्तुत किये 
गये और दीर्घह्ालीन योजना रखी गयी | ग्रद्यपि भारत सरकार ने सार्जेण्ट शिक्षा 
योजना की स्वीकृति दे दी थी परन्तु अर्थाभाव के कारण यह कार्यान्वित न की जा 
सकी । फिर भी प्रत्येक प्रान्तीय सरकार भाष्यसिक शिक्षा के क्षेत्र में सुधार करने के 
लिए सतत्‌ प्रयत्नशील है। उसके पाख्यक्रम में विविध ढंग के प्रयोग किये जा रहे हैं। 

प्राथमिक शिक्षा -माध्यमिक शालाक्षों के साथ-साथ प्राथमिक शालाओं की 
संख्या में आशातीत वृद्धि हुई | स्थानीय सम्रतियाँ तथा शिक्षा कौंसिल, जो पहले 
प्राथमिक शिक्षा का नियन्त्रण किया करती थीं, समाप्त कर दी गयीं । विश्िन्न प्रान्तों 
में प्राथमिक शिक्षा अनिवार्य कर दी गयी । प्रत्येक प्रान्तीय सरकार के शिक्षा विभाग 
मे प्राथमिक विद्यालयों की स्थापना, उनकी देखभाल, उनके लिए व्यय की स्वीक्षति, 
निरीक्षण, प्रशिक्षित (08760) शिक्षक, उनमें तवीन' योजनाओं का प्रयोग आधि का 
प्रबन्ध अपने हाथों में ले लिया है । प्राथमिक शिक्षा को निःशुल्क भौर अनिवायें किया 
जा रहा है क्योंकि जाग्रत नागरिक के हेतु, जो सफल प्रजातन्च् शासन के लिए बलि- 
वार्ये है, प्राथमिक शिक्षा मेददण्ड के समान है| प्राथमिक शिक्षा में माँधीजी की वर्धा 
योजना गा बेसिक शिक्षा) और माण्ठेततरी शिक्षण-पद्धति को कार्यान्वित कियो जा 
रहा है। प्राथमिक शिक्षा पर पहले को अपेक्षा अधिक धन व्यय किया जा रहा है और 
विविध प्रकार के प्रयोग किये जा रहे हैं। 948 ई० में केंस्द्रीय शिक्षा परामर्शदात्री 
समिति (00 20एं507ए मि087व 0 80प८क।०7) ने भी निःशुल्क अनिवेर्ये 
प्राथसिक शिक्षा के हेतु यौजना बनायी है । 

क्षौद्योगिक शिक्षा--भारते में कलात्मक, भौद्योगिक एवं ध्यावत्तामिक शिक्षा 


406 आरतीोय सभ्यता तथा संस्कृति का विकास 


की और यथैष्ट ध्यान दिया गया । जो भी थोड़े बहुत औद्योगिक विद्यालय हैं, वे देश 
की जनसंख्या और आवश्यकताओं को देखते हुए अपर्याप्त हैं। 936 ई० में 
भारत सरकार ने भारत में औद्योगिक शिक्षो के विकास के लिए इ'गर्लण्ड से दो 
विशेषज्ञ आमन्त्रित कर एक कमेटी का निर्माण किया था जिसके अध्यक्ष एक्ट थे। 
इस कमेटी ने औद्योगिक संस्थाओं के निर्माण व शिक्षा की योजना प्रस्तुत की थी | 
अब स्वतन्त्र भारत की सरकार इस शिक्षा की प्रगति करने में विशेष प्रयत्तशील है । 
अनेक नवीन औद्योगिक शिक्षण-संस्थाएँ स्थापित की जा रही हैं तथा भौद्योगिक 
शिक्षा के अध्ययन के हेतु छात्रवृत्तियाँ देकर विदेशों में विद्या थियों को विशेष अध्ययन 
के लिए भेजा जा रहा है । 

प्रौढ़ शिक्षा--सामाजिक प्रजातन्त्र के विकास व सफलता के हेतु शिक्षित 
नागरिकों की आवश्यकता होती है | शिक्षित लोगों की संख्या कुल जनसंख्या की 
केवल [2 प्रतिशत ([947-48 ई०) हैं। इस छोटी संख्या में भी अनेक ऐसे हैँ जो 
प्राथमिक शिक्षा के पश्चात्‌ अधिक समय ध्यतीत हो जाने के कारण निरक्षर बन जाते 
हैं। भविष्य में इस देश का शासन किसी विशेष वर्ग द्वारा नहीं वरदू जनसाधारण 
के प्रौढ़ समाज द्वारा होगा और प्रौढ़ों पर ही यह उत्तरदायित्व होगा कि ऐसे व्यक्तियों 
का निर्वाचन करें जो देश का शासन-संचालन दक्षतापूर्वक. कर सकें। झतएवं साभा- 
जिक, नैतिक व राष्ट्रीय हृष्टि से प्रौढ़ों का शिक्षित होना अनिवाय॑ है। प्रौढ़ीं के 
बौद्धिक और भावपूर्ण दृष्टिकोणों में महादू व स्थायी परिवर्तन करने के लिए, उनमें 
नवजीवन और नयी भावनाओं का प्रादुर्भाव करने के लिए उनकी आलोचनात्मक 
शक्तियों का बिकास करने के लिए प्रोढ़ शिक्षा की विविध योजनाएँ बनायी गयीं 
और केरद्रीय सरकार तथा प्रान्तीय सरकारें भी इस दशा में सतत्‌ प्रयत्वशील हैं। 
इस कार्य के लिए एक अखिल भारतीय संस्या भी है। केख्रीय शिक्षा परामशंदातन्री 
समिति ने भी प्रौढ़ शिक्षा के लिए भपने सुकाव रखे हैं; प्रौढ़ पाठशालाओं एवं 
पुस्तकालयों का संगठन किया है एवं प्रोढ़ शिक्षा का क्षेत्र विस्तृत किया है । 

स्न्नी-शिक्षा--सामाजिक, राजनीतिक एवं आधथिक प्रगति के लिए स्त्री-शिक्षा 
अनिवार्य है। भशिक्षित स्त्री-तमाज ग्रहल्थ जीवन को ही नहीं अपितु व्यक्तिगत और 
राष्ट्रीय चरित्र को भी अत्यधिक प्रभावित कर उसे दुःखद बना देता है। इसीलिए 
प्राचीत भारत में और मध्यकालीन भारत में रत्नी-शिक्षा का प्रचार था | राजनीतिक 
उथल-पुथल और सामाजिक अव्यवस्था होने पर भी स्त्री-शिक्षा की परम्परा उन्चीसवीं 
सदी के प्रारम्भ में बनो रही । यद्यपि इस शिक्षाक्षेत्र में धाभिक भावनाज्ों की प्रधानता 
रही परन्तु ऐहिक उ् श्य भी विद्यमान थे । उन्नीसवीं शताब्दी में नवाष्युत्यात (॥२९- 
298788870७) के कारण स्त्री-शिक्षा को नवीन प्रोत्साहव मिल्रा । परन्तु इस विशा में 
महिलाओं की अपेक्षा पुरुषों ने और सरकार ते अधिक भाग लिया। कतिपय ईप्ताई 
पादरियों, धर्मोपदेशकों मौर राजा राधाकान्त देव, कलकत्ता के राजा बैजनाथ राय 
और राजा राभमोहन राय जैसे उदारवुत्ति शिक्षा-प्रेमियों ने सरकार के कदम उठाने 
करे पूत्रे स्‍्वी-शिक्षा के लिए प्रयत्त किये। परन्तु ऊतहें न तो कोई विशेष अशंसनीय 
सफलता प्राप्त हुई भौर न सरकार ने वनकी सहायता ही की । 

849 ६० में कल्नकत्ता में गवर्नर-जनरल की कौंसिल के कानून-सदस्ष ्रिक- 
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बाटर बेधुन और पडित ईशवरचनद्र विद्यासागर के प्रयत्तों से उच्चवर्णीय हिन्दू परिवारों 
की कन्याओं के लिए सर्वप्रथम सकूल स्थापित किया गया ।, लाई डलहौजी ते कन्या 
पाठशालाओ की सहायता के लिए अनुदान दिये। यद्यपि 854 ई० की चाल्से वुड 
की योजना में स्त्री -शिक्षा को प्रोत्माहित करने और कन्या-शालाओं को अनुदान देते 
की नीति का समर्थन किया गया था, तथापि ला्ड केतिग के समय और बाद में 867 
ई० में यह धोषणा की गयी थी कि कन्या-शालाओं को सरकारी सहायता और 
अनुदान की अपेक्षा वेपक्तिक अनुदान पर निर्भर रहना चाहिए और सरकार स्त्री-शिक्षा 
की ओर स्वय कोई कदम नहीं उठावेगी । फिर भी 870 ई० में वगाल, पज्ञांब, 
बस्बई और उत्तरं-पश्चिमी प्रान्त (आज का उत्तर प्रदेश) में कन्या-शालाओं को सरकार 
की ओर से उदारतापूर्वक अनुदान दिये गये । 882 ई० में लाई रिपन के समय के 
हण्टर कमीशन ने स्न्नी-शिक्षा को विशिष्ट रूप से प्रोत्साहित करने का सुकाव रखा । 
अतएव पहले की अपेक्षा सरकार ने कन्या-शालाओं को अधिक अनुदान भी दिये और 
नवीन सरकारी कन्या-शानाएँ भी स्थापित कीं। फलत:ः कुछ ही वर्षों में सत्नी-शिक्षा 
की प्रभूत प्रगति हुई । 

शासकीय प्रयासों और घर्मं-प्रच/रकों के प्रयत्नों के अतिरिक्त ब्रह्मममाज, आाये- 
समाज, सर्वेण्द्स ऑँव इण्डिया सोतषाइटी जैसी अनेक सुधारवादी रामाजिक सस्थाओं 
ते स्त्री-शिक्षा के कार्य को खूब प्रोत्साहित किया । ब्रह्मससाज में केशवचन्द्र सेन, शशीपाद 
बनर्जी, श्रीमती जे० सी० बोस और श्रीमती पी० के० राय जैसे व्यक्तियों ने स्त्री-शिक्षा 
के लिए ठोस प्रयास किये। इस समाज के अनेक सदस्यों ने महिलाओं में शिक्षा व 
सस्कृति के प्रसार व प्रगति के हेतु समय-समय पर 'बास बोधिनी, 'अबला! बान्धव,! 
'महिला,! 'अन्त,.पुर, "भारत, “भारत महिला! जैसे पत्र तिकाले। आरयंत्रमाज 
ते भी अनेक स्थानों पर कन्या-गुरुकुल स्थापित कर स्प्री-शिक्षा में पर्याप्त सहायता 
पहुँचायी । बड़े-बड़े तयरों में रुत्री-शिक्षा के लिए महिला विद्यापीठ, सेवा-सदन, गरलस 
हाईस्कूल व मिडिल स्कूल, हस्तकला भवन आदि स्थापित किये गये । दक्षिण शिक्षा 
समिति ते भी स्त्री-शिक्षा के लिए सफल प्रयत्न किये। पुत्ता फर्म संत कालिज से 
सम्बन्धित कर्वे और भण्डारकर के भ्रग्रासों से 96 ई० में महिला विश्वविद्यालय 
स्थापित हुआ । मखिन भारतीय सम्मेलन ने भी स्त्री-शिक्षा पर अधिक बल दिया और 
अखिल भारतीय महिला-कोप खोला गया। इसके अतिरिक्त कस्तू रबा फण्ड ने भी य्ेष्ट 
सहायता दी ही है। डिस्ट्रिक्ट बोर्ड और भ्युनिश्तिपेलिटी जंसी स्थानीय स्व॒राज्य 
संस्थाओं से भी अनेक कन्या-शालाएँ स्थापित की । देश की राजनीतिक और सामाजिक 
जागृति ते स्त्री-शिक्षा को अत्यधिक प्रोत्साहित किया और भ्रब आजकल स्त्रियाँ कॉलिजों 
और विश्वविद्यालयों में शिक्षा प्राप्त करने लगी हैं। परन्तु पाश्चात्य प्म्यता और 
सस्कृति में रंगी होने के कारण स्नरी-शिक्षा में भारतीय संस्कृति के उच्च आदशों का 
अभाव रहा है । 

स्त्री-शिक्षा की यह प्रगति मगरों त्तक ही सीमित रही है, बेहातों में कन्यातओं 
के लिए शिक्षा की पर्याप्त सुविधा नहों है। ग्रामीण कन्याओं एवं महिलाओं की भी 
शिक्षित एवं सुसंस्कृत बचाने की ओर प्रयात्त करना चाहिए । 

विनिंध शिक्षण-प्रणात्षियों के प्रधोग--विश्व में शिक्षा-प्रणालियों के विषभ्र में 
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समय-समय पर विविध प्रयोग होते रहे । परन्तु अग्रेजी शासनकाल में भारत का 
सरकारी शिक्षा विभाग एक विशिष्ट ढग से चलता रहा और शिक्षा भी पाश्चात्य 
सभ्यता व संस्कृति से प्रभावित होती रही ! उसमें देश, काल व समाज की आवब- 
श्यकताओों की पूर्ति करने की क्षमता न थी । वैवक्तिक संस्थाएँ भी सरकारी नमूने का 
अतुकरण कर प्रगति करती रही । सर्वप्रथम, आायंससाज ने प्राचीन वैदिक पद्धति पर 
बड़े पैमाने पर शिक्षा देते का प्रयत्व किया और ग्रुरुकुलों की स्थापना की । इसके 
अतिरिक्त प्रेम महाविद्यालय, वुन्दावन आदि जैसी कांतपय संस्थाओों में बौद्धिक शिक्षा 
के साथ-साथ हस्तकला की शिक्षा भी दी जाने लगी । कलकत्ता के पास बोलपुर में 
टैगोर के शान्ति-ननकेतन मे शिक्षाक्षेत्र में स्वतन्त्र प्रयोग किये गये । गुजरात के भाव- 
नगर में दक्षिणमूृरति ने बालकों की शिक्षा में नवीन प्रयोग किये । उनके प्रयोगों में 
मॉण्टेसरी-पद्धति की छाप स्पष्ट हृष्टिगोंचर होतो है । बालकों की शिक्षा के हेतु विविध 
संस्थाभों में डाल्टन-प्रणाली और किडरगार्टत-पद्धति के प्रयोग भी होने लगे । इसी 
बीच थियोसोफिकल सोसाइटी ने 939 ई० मे मद्रास मे मैडम सॉप्टेसरी को 
मामन्त्रित किया और मॉण्टेसरी शिक्षण-पद्धति का प्रचार क्या । इस प्रणाली के 
भाघार पर बालकों की ज्ञानेन्द्रियों का वैज्ञानिक ढंग से विकास किया जाता है। मंडम 
माँण्टेसरी ने स्वयं भारत के विभिन्न स्थानों पर मॉण्ठेसरी-शिक्षण के हेतु अवेक शिक्षकों 
को ट्रेनिंग दी और नवीन बाल-पाठशालाओं की स्थापना की | परन्तु ये सब प्रणालियाँ 
रूप व आदशे में विदेशी थी और हमारे देश की आवश्यकताओं की पूर्ति करते में 
असमभर्थ-सी रहीं । अतएवं महात्मा गाँधी ने देश के हित को ध्यान में रखकर शिक्षा 
का पुनर्तिर्माण करने के लिए एक योजना बनायी जिसे वर्धा-शिक्षा-योजता कहते हैं। 
इसका उहूं श्य बालकों को बुनियादी शिक्षा या व्यावहारिक ज्ञान देकर शिक्षित करना 
हैं | इसमें कताई-बुन!ई, कृषि, सुनारी, लोहारी, जिल्दसाजी आदि हस्तकलाकओं के 
द्वारा बालकों की शिक्षा दी जाती है | ऐसी आशा की जाती है कि यह योजना देश 
की निरक्षरता को दूर कर, बेकारी की समस्या को हल कर समाज व देश के उत्कषे 
में सहायता पहुँचायेगी। 
प्रश्तांवली 
. प्राचीन युग में भारत की शिक्षण-पद्धति के क्‍या प्रमुख उद्देश्य थे और उनकी 
प्राप्ति में कहाँ सके सफलता प्राप्त हुई थी ? 
2. आ्राचीन काल में भारत में जो शिक्षा-प्रणाली थी, उसका विवेचन कीजिये। 
3. ओचीन भारतीय शिक्षण-प्रणाली क्षाधुनिक शिक्षा-पद्धति से किन-किन बातों 
में भिन्न थी ? 

4. प्राचीन भारत में कौन-कौससी शिक्षण-संस्थाएं थीं और उनका प्रबन्ध किस 
प्रकार होता था ? 
मुसलमानों के शासनकाल में शिक्षा की क्‍या व्यवस्था थी ? 
6. अंग्रेजी राज्य में शिक्षा-प्रसार के लिए कब और कौन-कौन से प्रमुख प्रयत्न 

किये गये ? 


है 


अथवा 
ब्रिटिश शासन के युग में हुई भारतीय शिक्षा के इतिहास को प्रमुख महृत्वशाली 
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घटनाओं का वर्णत कीजिये । 

7. 858 ई० के पश्चात्‌ अंग्रेजी सरकार की शिक्षा-तीति का वर्णन कीजिये । 
उसके प्रमुख उद्ं ग्य क्या थे और वास्तविक शिक्षा की प्रगति में वे कहाँ तक 
सहायक हुए ? 

8, 858 ई० से 904 ई० तक के युग में भारत में हुई शिक्षा की प्रगति का 
विवेचन कीजिये और लाडइ कर्जन के समय यूनीवर्सिटी एक्ट की व्याख्या 
कीजिये । 

9. श्आधुनिक भारतीय शिक्षण-पद्धति के क्या दोष रहे ? 882-935 ई० तक 
के युग में अंग्रेज सरकार ने उत्तके निवारण के लिए क्या प्रयत्न किये ? 

]0. टिप्पणियाँ लिखिए--तक्ष शिला, विक्रमशिला, नालन्दा, चाल्स बुड की शिक्षण 
योजना, हृष्टर कमीशन, 904 ई० का यूनीवर्सिटी एक्ट, सेडलर कमीशद, 
प्रोढ़ शिक्षा, स्त्री-शिक्षा में आधुनिक योजनाएँ, बीसवी सदी में विश्व- 
विद्यालय-शिक्ष। की प्रगति, वर्घा-शिक्षा-योजना, सार्जेष्ट रिपर्ट जऔौर 949 
ई० का यूनीवर्सिटी कमीशन । 
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ईसा की उन्नीसवी शताब्दी के उत्तराद्ध से हमारे देश में युगान्तर आरम्भ होता 
है। यह आधुनिकीकरण का मृत्रपात था | इसका श्रीगणंश तब हुआ जब हमने 
पश्चिमी शिक्षा, सभ्यता व संस्कृति से प्रभावित होकर ज्ञान व प्रकाश के लिए अपना 
मुह पूर्व से पश्चिम की ओर मोड़ा और देश में आधुनिकीकरण कर सर्वागीण सुधार 
की ज्योति को जगमगाया । 

उन्नीसवी शताब्दी के पूर्वाद्ध तक हमारे देश में धर्मान्धता, अन्धविश्वास, 
अस्पुश्यता, सामाजिक रूढ़ियाँ, कुप्रथाएँ आदि ऐसे दोष उत्पन्न हो गये थे कि हमारा 
साम|जिक और आर्थिक जीवन जी्ण और जजेरित हो गया था, उसकी जोवन-शर््ति 
क्षीण हो चुक्री थी । अंग्रेजों की विशिष्ट व्यापारिक नीति के कारण भारत का 
भाथिक जीवन अस्तथ्यस्त और असन्तुलित हो गया था । दरिद्रता और भुखमरी का 
ताण्डब-नृत्य होते लगा था और उद्योग-धन्धे विनष्ठ हो गये थे | फलत: आध्िक 
विकास अवरुद्ध हो गया और समृद्धि का प्रवाह शुष्क हो गया था | इस आधिक दु्दंशा 
ने भारत के सामाजिक जीवन को भी प्रभावित किया। विभिन्न ललितकलाओं की 
प्रमत्ति रूक गयी, जीवन नीरस हो गया और भारत का प्राचीनतम आध्यात्मिक स्रोत 
सूख गया । पश्चिम के प्रभाव के अन्तगंत धीरे-बीरे इन दोषों का निवारण किया 
गया और आधिक तथा सामाजिक जीवन की प्रगति के साथ-साथ आधुनिकीकरण 
भी किया गया । 

अंग्रेजों के आगमन के पूर्व हमारा आथिक जीवन कसा था ? अंग्रेजी प्रभुता 
प्रतिष्ठित हो जाते पर अंग्रेजों की आथिक नीति बया रही ? उससे हमारा आधिक 
जीवन किप्त प्रकार अपंग और अप्तन्तुलित हो गया और किस प्रकार उसमें आधुनिक 
परिवतंन हुए ? इसका वर्ण न अगले पृष्ठों में किया जायगा । 

अंग्र जों की व्यावसायिक और आर्थिक नीति 

भारत एक कृपिप्रधान देश है । परन्तु कोई भी देश केवल एक ही व्यवस्ताय 
पर नहीं चल सकता । भारत जैसे विस्तृत और घने बसे हुए देश के लिए विशेष रूप 
से कृषि के अतिरिक्त अन्य व्यवसाथों का बआश्चय लेना अनिवार्य है। इसोलिए भारत 
में कृषि के साध-साथ जथोग-घन्घे भी प्रचलित थे | इससे आधथिक जीवन सुन्यवस्थित 
था । मध्यन्युग में भारत को कृषि और विभिन्न व्यवसायों की दशा ग्रथेष्ट रूप से 
श्रेष्ठ थी । इसलिए यहाँ यूरोपीय व्यापारियों का आगमन हुआ था जिनमें अंग्रेज भी 
थे। धीरे-धीरे व्यापार और कूटनीति के सहारे जंग्र जो ते यहाँ अपना प्रभृत्व स्थापित 
कर लिया । उन्होंने अपनी व्यावश्लाथिक और आध्िक नीति से देश के जीवत में बड़ी 
उधल-पुथत्र भ्चा दी । 
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भारत में गत दो शताब्दी तक अंग्रेजों का शासन विद्यमान रहा । इस दीघे 
काल में उन्होंने अपने देश के लाभाथ एक विशिष्ट आर्थिक नीति का अनुकरण किया। 
अठारहवी शत्ताब्दी के अन्त में और उन्नीसवी शत्ताब्दी के प्रारम्भ में इ गलैण्ड में 
महाव्‌ औद्योगिक क्रान्ति हुई। अनेक कल-कारखानों का उत्कर्प हुआ और इ'गलैण्ड की 
उत्पादन-शक्ति अत्यधिक बढ़ गयी । प्रत्येक प्रकार की वस्तुओं का निर्माण भीमकाय 
मशीनों से होने लगा और विविध प्रकार के तैयार व्यापारिक माल के डेर के ढेर हो 
गये । इसके दो परिणाम हुए--प्रथम, इ गलैण्ड को कच्चे माल की आवश्यकता हुई; 
और द्वितीय, अपने मिलों तथा कारखानों में उत्तादित अपरिमित माल को निर्यात 
करते की । उस काल तक भारत पूर्ण रूप से अग्नेजों के आधिपत्य में आ चुका था । 
उस यूग में भारत ही एक ऐसा देश था, जहाँ वे समस्त कच्चे साल प्राप्त हीते थे 
जिनसे ह गलैण्ड के कल-कारखातों में वस्तुएं निर्मित होती थीं। यहाँ पर कच्ची रुई, 
कच्चा जूट, खदानों से सरलतापूर्वक मिकला हुआ अस्वच्छ, पर अच्छे गुणों बाला 
कोयला भौर लोहा होता था तथा साध-पदार्थों का अभाव नहीं था । इसके अत्तिरिक्त 
इगलैण्ड में बने हुए माल के लिए भारत के नगर व ग्राम अच्छी मण्डियाँ थी। 
अतएव भारत में अंग्रेजों की व्यापारिक और आधिक नीति इगलैण्ड की उपरोक्त 
दोनों आवश्यकताओं की धृति के लिए निदिष्ठ की गयी थी । 

अपनी गराथिक नीति के अनुसार अंग्रेजी शासन ने भारत में कच्चे माल की 
उपज बढ़ाने के लिए प्रयास किये । सिंचाई के साधनों द्वारा कृषि को प्रोत्साहन दिया 
गया और विदेशी पूंजी से खानों का माल निकाला गया । सइकें, रेल, मोटर तथा 
जलपोत द्वारा यातायात के अधिक सुलभ साधन प्रस्तुत हिये गये जिससे देश की 
खाद्य-सामग्री तथा कच्चा माल अधिक परिमाण में एक स्थान से दूसरे स्थात को सर- 
लता से भेज! जा सके और उसका सुगमता से मिर्यात किया जा सके । इस प्रकार 
भारत का क्धिकाधिक कच्छा माल व खाद्यान्न इगलैण्ड भेजा जाने लगा और वहाँ 
से मिलों तथा कारखानों का बना हुआ माल प्रचुर संख्या व अपरिमित मात्रा में यहाँ 
आते लगा। इसमें कपड़ा, लोहे व फौलाद की वस्तुएं, औषधियाँ, चीनी के बर्तन तथा 
दैनिक जीवन की आवश्यकताओं की पूर्ति करते वाली अनेक वस्तुएं होती थीं। इस 
पकार भारतीय औद्योगिक और उत्पादनक्षेत्र में अंग्रेजों ने अकर्मण्यत्रा की नीति का 
अनतुकरण किया तथा भारतीय सार्वजनिक निर्माण व उत्पादन के प्रति क्षत्यन्त ही 
उपेक्षा की नीति' का पालन किया । 

भारत का अधिकाधिक करना साल व खनिज पदार्थ ६ गलैण्ड जाने, वहाँ के 
बने हुए माल का यहाँ अपरिमित भायात होने एवं अंग्रेजों की अकर्मेण्यता व उपैक्षा 
की नीति से भारत के उद्योग-घन्धों की भारी क्षति हुई | विदेशों से मशीनों का बना 
हा सस्ता माल भारत के बाजारों में बिकने लगा। हाथ का बचा हुआ मंहया 
श्वदेशी साल अतिस्पर्धा में विदेशी माल के सम्मुख टिक ते सका | इनेसे भारतीय 
उद्योग-धन्धों का कह्वात होने लगा और भारत अपनी आपश्यकताओं की पति के लिए 
पाश्यात्य देशों पर निर्भर रहने लगा। भारतीय उद्योगों और व्यवत्ायों की अवनति 
होने पर लोग कृषि की भीर भुके और लेती के हैतु जमीन की साँस बढ़ने लगी। 
परन्तु भूमि की उत्पावनणात्ति क्रीसीमा होंती है। एक निदरिष्ठ शस्या से भधिक 
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व्यक्तियों के लिए भूमि भी पर्याप्त हो गयी । इसी बीच जनसंख्या में अत्यधिक वृद्धि 
होती गयी, पर उत्पादन की बृद्धि का पलड़ा बराबर ही रहा | इस प्रकार देश की' 
औद्योगिक और व्यावसायिक उन्नति रुक गयी और भूमि-खण्ड पर आवश्यकता से 
अधिक मनुष्य आश्रित हो गये । इसके स्वाभाविक परिणाम भयंकर दरिद्रता और 
प्रचण्ड दुभिक्ष थे । अंग्रेजी शासन की ऐसी अवांछनीय स्वार्थलोलुप नीति के कारण 
देश के आधिक जीवन का सन्तुलन बिगड़ गया | भारतीय व्यापार और उद्योग के 
निम्नलिखित इतिहास मे अंग्रे जों की उपरोक्त बणित आर्थिक नीति पर प्रकाश पड़ेगा । 
भारतीय व्यापार व उद्योग, 757-857 ई० तक--अंग्रे जी शासन की 
प्रथम शताब्दी ([757-857 ई०) के पूर्वाद्ध में भारत का विदेशी व्यापार यूरोप 
के विभिन्न देशों--फ्रान्स, इगलेण्ड, हालेण्ड जादि के हाथों में आ गया था। इसमें 
अंग्रेजों का सबसे अधिक भाग रहता था ! अठारहवीं शताब्दी के अच्त तक भारत में 
अंग्रेजों ने एक के बाद एक यूरोप के व्यापारी देशों को पराजित वार स्वयं अपनी! 
भत्ता स्थापित कर ली थी और अंग्रेजों की ईस्ट इण्डिया कम्पनी के हाथों में ही भारत 
का बिदेशी व्यापार पूर्णछपेण आ गया था । इस समय भारत से सूत व रेशम के वस्त्र, 
कच्चा रेशम, शक्कर, नमक, छूट और अफीम बाह्य देशों को भेजा जाता था। ढाका 
की मलमल को माँग विश्व के विभिन्न देशों में बहुत थी । अंग्रेजी व्यापार का केर्द्र 
इस युग में बंगाल था | इस समय भारत का प्रमुख व्यवसाय सूती, ऊनी और रेशमी 
वस्त्र बुनता था। ढाका, लखनऊ, अहमबाबाद, तागपुर और भदुरा हस व्यवसाय के 
केन्द्र थे । पंजाब व काश्मीर में श्रेष्ठ शालर बनाये जाते थे | ताँचा, पीतल और काँसे 
के बतत व वस्तुएं तो समस्त भारत में बनायी जाती थीं भीर बनारस, तंजौर, पूना, 
नासिक और अहमदाबाद इसके प्रसिद्ध कैन्द्र थे । सोने-चाँदी के तारों का काम, संग 
मरमर, चन्दन की लकड़ी, हाथीदांत तथा काँच पर कलापूर्ण नवकाशी के काम्त एवं 
रत््तों के जड़ने का काम अमुख उद्योग थे । इसके अतिरिक्त चमड्टे की वस्तुएं बनाने, 
कागज बनाने, सुवासित द्रव व पदार्थ बनाने आदि के व्यवस्ताय भी प्रचलित थे। 
उन्नीसवीं शत्ताब्दी के प्रारम्भ तक भारत में जलपोत-सिर्माण का व्यवसाय ह गलैण्ड' 
की अपेक्षा अधिक उच्चत था। 
अठारहुवीं शत्ताब्दी के अन्त में भारत के उद्योग-व्यवत्तायों की अवनत्ति होते' 
लगी थी और उलद्चीसवीं सदी के मध्य तक यह पुर्णतया अवनत हो गयी थी । इसके 
तिम्मलिखित कारण हैं : 
उन्नीसवीं सबी में भारतीय उद्योग-व्यवसायों की अवनति के कारण 
, बिस्तृत अर्थ-निस्तुति (॥.धा8० ४0००7०॥० णिक्ं)) अंग्रेजी ईस्ट 
_इृष्डिया कम्पत्ती और इसके अधिकारियों ने राजाओं और नवाबों से करोड़ों उपये' 
बंसूल किये, घुस ली, अपरिमित घन देश से बाहर भेजते रहे। मीरजाफर, मीर- 
कासिम, चेतसिह, अवध के नवाब, क्तटक के नवाब शआादि इसके ज्वयलन्त उदाहरण 
हैं, अंग्रे जी कम्पनी के व्यापारिक एकाधिकार के अतिरिक्त अनेक अंग्रेज अधिकारी 
व्यक्तियत रूप से वाणिज्य-व्यापार करते और अपरिसित घधन-संभ्रह करते में संजरत' 
रहते थे । कम्पत्ती के अंग्रेज अधिकारियों व कर्मचारियों को इस विषय में अनेक 
सुविधाएँ भी और बंगाल के सत्राबों की भीर से तो इन्हें 'दस्तका की विशिष्ट 
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सुविधा थी, जिसका दुरुपयोग इतना अधिक हुआ कि बंग्राल के व्यापार-व्यवसाय को 
अतुलनीय हानि उठानी पड़ी । इस सबका परिणाम यह हुआ कि प्रति वर्ष अपरिमित 
घन देश से बाहर जाता रहा | इस अर्थ-निस्सृत्ति ने देश में दरिद्रता की वृद्धि की, 
चूजी को अपंग कर दिया और भारतीय व्यापार व व्यवसाय को भारी क्षति पहुंचायी । 

2. अंग्रे जी प्रतिस्पर्धा और ब्रिटिश पालियामेण्ट कौ तीलि--जब भारत के 
रेशमी व यूती वस्त्र इ गलेण्ड मे अधिक लोकप्रिय हो गये, तब अपने देश के व्यवसाय 
के हित में ब्रिटिश पालियामेण्ट ने ।700-720 ई० तक के युग में ऐसे कानून 
स्वीकृत किये जिनसे भारतीय वस्त्रों का पहनता या उनका अन्य उपयोग करना 
निषिद्ध कर दिया गया। !780 ६० में ईस्ट इण्डिया कम्पनी के डायरेक्टरों ते 
बगाल से सूती व्त्रों को इ हलैण्ड में कम्पनी द्वारा आयात करना निपिद्ध कर दिया । 
इंगलैण्ड में सुती वस्न्नों के आयात को रोकने के लिए शासन ने जो कामून बनाये थे, 
उससे इगलैण्ड के वस्त्र-उत्पादन को खुब प्रोत्साहम मिला । इसी बीच मशीनों के 
प्रयोग तथा वाष्प-शक्ति के उपयोग से इगलेण्ड के वस्त्र-छत्पादन में अत्यधिक बुद्धि 
हो गयी । फलत: भारत में इ गलैण्ड से उत्पादित कपड़ा अत्यधिक मात्रा में ईस्ट 
इण्डिया कम्पनों व बाद में अंग्रेज व्यापारियों हारा लाया जाने लगा और भारतीय 
चस्त्र-उत्तादन-व्यवसाय इस प्रतिस्पर्द्धा में न टिक सका । 

3. देश फी अव्यवस्थित राजनीतिक दशा--अग्ने जी शासन के प्रारम्भिक थुग 
में अग्रेजों की कूटनीति तथा पारस्परिक युद्धों से देश में अव्यवस्था बनी रही जिसके 
फलस्वरूप देश में व्यापार व व्यवसाय उन्नति करने में सर्वेधा असमर्थ रहे । 

4. पूंजी और व्यापार--यदि देश का बाह्य व्यापार श्रंग्रेंजों के हाथ में आ 
गया था तो आन्तरिक व्यापार भी अंग्रेजों के साथ-साथ उनके सहायक एक विशिष्ट 
व्यापारिक समुदाय के हाथ में चला गया जिससे देश की पू्‌ जी, व्यापार, व्यवसाय, 
उद्योग व उत्पादन की वृद्धि में लगने की अपेक्षा देश से निर्यात हो होती रही। जो 
कुछ पूंजी भवशिष्ट्र रही, वह कृषि में लग गयी। कालान्तर में देश क्रा वाणिज्य- 
व्यापार यूरोपीय लोगों के हाथ में जाने के कारण यहाँ उन्होंने अपनी व्योपारिक व्यवस्था , 
और प!श्चात्य बैंकिंग प्रणाली स्थापित की जिसमें भारतीयों का भाव नंगण्य था । 

5. भारतीय सरक्षार की उदासीनता---भारत के उद्योगों और व्यवसायों के 
प्रति अंग्रेज सरकार की नीति अकर्मण्यता की रही | भारतीय कलाओं और उद्योगों 
को प्रोत्साहित करने में सरकार उदातीन और असमर्थ रही । उसने भारतीय उद्योगों 
के संरक्षण के हेतु न तो कोई विशिष्ट नीति अपनायी और न' उद्योग की अवनत्ति 
को रौकने का कोई सफल प्रयास ही किया । इसके विपरीत यहाँ की अग्नेज सरकार 
मे देश की औद्योगिक प्रगति में रोड़े क्षटफकाये और इ गलेण्ड के उद्योग-व्यवर्तायों को 
ओत्साहित किया । 

उपरोक्त कारणों का प्रभाव यहु हुआ कि उस्नीसवीं शंताब्दों के पुर्वाद्भ मैं 
विएव के वाणिज्य-व्यावार तथा उद्योग-व्यवतायों में दो सहस्त वर्षों से भारत का जो 
शेष्ठ पद था, वह विनष्ट हो गधा | वीरे-भीरे वहु कच्चे माल के उत्पादन का देश 
और मशीनों द्वारा पर्रिचर्म में बताये हुमे सस्‍्ते साल कौ विशाल मण्डी में परिवर्तित 
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कर दिया गया । यहाँ की विदेशी प्तरकार ने इस दुर्भाग्य को टालने का कोई प्रयाक्ष 
नहीं किया । 

भारतोय वाणिज्य व उद्योग, 85 8-905 ई० तक--उन्नी तवीं शत|ब्दी के 
उत्तगाद्ध' में जब 89 ई० में स्वेज नहर का मार्ग खुल गया, तब भारत का बाह्य 
व्यापार अत्यधिक बढ़ गया । इस नहर के प्रारम्भ होने के पाँच वर्ष में भारत का 
वापिक आयात व निर्यात प्रति बर्ष लगभग 90 करोड़ रुपये का था, 928-29 ई० 
में यह 600 करोड़ रुपये का हो गया । इस व्यापार में निर्यात की अपेक्षा आयात का 
भाग अधिक रहता था । भारत में बनी हुई वस्तुएँ अब भारत से बाह्य देशों को जाने 
की अपेक्षा इगलै॑ण्ड और यूरोप के देशों की मशीनों से बनी हुई सस्ती वस्तुएँ भारत 
में आमने लगीं तथा भारत कच्चा माल जेसे कपास, छूट, तिलहन, गेहूँ, चाय आदि 
बाह्य देशों को भेजने लगा। अंग्रेजी शासत्त द्वारा स्थापित शान्ति, व्यवस्था व सुरक्षा 
तथा रेल, सड़क, तार, डाक, नहर, जलपोत, जैसे आवागमल के साधनों के विकास 
के कारण एवं मुक्त व्यापार नीति (768 7४806 ९०॥०५) अपनाने से भारत के 
आन्तरिक व बाह्य व्यापार में अत्यधिक वृद्धि हुई । 

अंग्रेजी शासन, पाश्चात्य सभ्यता व शिक्षा ने तथा मशीनों द्वारा निभित सस्ती 
बस्तुओं ते भारतीयों की सामाजिक व आर्थिक रुचि में परिवर्तत कर दिया । इसका 
परिणास यह हुआ कि भारत में ही निर्मित वस्तुएँ धीरे-धीरे बाजारों में अहए्य होने 
लगीं मौर उनका स्थान मशीनों से बनी हुई विदेशी वस्तुओं ने ले लिया । इससे 
भारत के गृह उद्योग विनष्ट हो गये | भारत में आने वाली वस्तुओों में प्रधाततय। अब 
विलास की सामग्री थी, जैसे रेशमी व युती वस्त्र, चमड़ा और चमड़े की वस्तुएँ, कमरों 
की सजावट का सामान, फर्नीचर, घड़ियाँ, चीनी व काँच की वस्तुएँ, बर्तन, कागज, 
खिलौने, स्टेशनरी, सिगरेट, सुवासित पदार्थ, तेल, खेल के सामान, गा ड़ियाँ, साइकिलें, 
मोटरें व मोटर-साइकिलें भादि । दैनिक जीवन की अनेक नवीन अनिवार्य वस्तुओं का 
भी हमारे देश में आयात होने लगा। छदाहरणाथं, दियासलाई, साबुन, ढाच, अल्यू- 
मीनियम और लोहे के पॉलिश किये हुए बर्तन व बस्तुएँ, छाते, सीने की मशीनें, 
काँच भौर सस्ते चीनी के बर्तन, मिट्टी का तेल, आदि । 

उन्नीसवी शप्ताब्दी के अन्तिम वर्षों में कतिपय शिक्षित भारतीय दूरदर्शी उद्योग- 
पति भौर व्यवसायी तत्कालीन आर्थिक नीति तथा व्यावसायिक परिवतेन को समभते 
लगे भरे । फलत: धीरे-धीरे भारतीय उद्योगों का क्षाघुनिक वैज्ञानिक ढग से संगठत 
किया जाने लगा । कपास, लूट, लोहा, कागज, चम्रड़ा आदि के उद्योग बड़े पैमाते पर 
संग्रछित किये गये । यद्यपि इनमें से अधिकांश की व्यवस्था व पूंजी यूरोपीय लोगों की 
थी तथापि यह शुभ प्रारम्भ था । औद्योगिक पुत्र्णागरण का यह सुत्रपात था। यद्यपि 
कलकत्ता में 88 ई० में एक सूती कपडे की मिल स्थापित हो अयी थी तथापि 
इसका प्रारम्भ वस्तुत: बम्बई में 854 ई० में हुआ जब वहाँ सर्वप्रथम कपड़े की 
मिल खोली गयीं। 877 ६० के बाद रुई-उत्पादन के क्षेत्रों में, जैसे नागपुर, 
अहमदाबाद, शोलापुर जादि स्थातों में अनेक सुती कपड़े के कारखाने स्थापित किये 
ग़ये । 905 ई० के स्वदेशी आन्दोलन ते इस उद्योग को अत्यधिक प्रोत्साहित किया 
और देश के विभिन्न स्थानों में अतेक मिलों का निर्माण किया गया। इस उद्योग को 
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इगर्लण्ड के मैनचेस्टर और लकाशायर के मिलों के कपड़ों की प्रतिस्पर्डा, इ गलैण्ड 
का सरक्षण और मुक्त व्यापार की नीति तथा भारत में अग्रजी शामन की उदासीनता 
का सामना करता पडा । फलत: इसकी प्रगति धीमी रही । 

भारतीय व्यापार, व्यवसाय व उद्योग 905-947 ई० तक--पुदीर्घ 
काल तक भारत के व्यापारिक क्षेत्र में इ गलेण्ड का सर्वोपरि अधिकार व सत्ता रही । 
परन्तु उन्नीसवी शताब्दी के पश्चात्‌ भारतीय व्यापार के क्षेत्र में विएव के अन्य देश, जैसे 
जमंनी, अमरीका, जापान आदि भी आ गये । परिणामस्वरूप, प्रतिस्पर्दा और वाणिज्य 
दोनों की ही वृद्धि हुई । परन्तु प्रथम विश्वयुद्ध (94-98) के कारण यह व्यापार 
कम हो गया, विशेषकर भारत में आयात | इस युद्ध के पश्चात्‌ देश के वाणिज्य- 
व्यापार में वृद्धि हुई, परन्तु 932-34 के भाधिक पतन (९००॥०7४० १065०) 
के कारण इसमें क्षति हुई ओर भारत का आयात व निर्यात दोनों ही कम हो गये । 
द्वितीय विश्वयुद्ध से पुनः इस व्यापार में खूब वृद्धि हुई । एशिया, अफ्रीका व यूरोप के 
देशों के साथ भारत का व्यापार बढ़ा । 

बीसवीं शताब्दी के प्रारम्भ में लार्ड कर्जन के शासनकाल से अंग्रेजी सरकार की' 
औद्योगिक नीति में परिवर्तत होने लगा | अकर्मण्यता व उदासीनता को नीति पहले 
की अपेक्षा कम होने लगी और ऑद्योगीकरण की दिशा में विशेष प्रत्यत किया जाने 
लगा । राजनीतिक आन्दोलन, देश की दरिद्रता, दुर्भिक्ष और आधिक असंतोप ते भी 
अंग्रेजी सरकार को अपनी नीति बदलने के लिए बाध्य किया। 905 ई० में व्यापार 
व उद्योग के लिए एक सरकारी विभाग (॥#एश7ंध] 06एब्नाधए0्0 0 (007रशा028 
धव0 ॥0087768) श्लोला गया। प्रथम विश्वयुद्ध ने भारत की औद्योगिक दरिद्रता 
ही प्रकट नही की अपितु सरकार को भी जौद्योगीकरण का सैनिक व आधिक महत्त्व 
विदित करा दिया | फलत: सैनिक आवश्यकताओं से विवश होकर अभ्रेज सरकार को 
आऔद्योगिक विकास के लिए सक्रिय तीति अपनानी पड़ी और फरवरी 97 ई० में' 
उसते म्युनीशन' बोर्ड (3प्रा//0॥ 8080) की स्थापना की । यद्यपि इस बोर्ड का 
कर्तव्य सरकारी भण्डार-गृहों की वस्तुओं की खरीद और युद्ध-त्तामग्री के निर्माण-कय 
पर नियन्त्रण रखता था तथापि भारतीय कारखानों से सामग्री मोल लेकर तथा उद्योग 
सम्बन्धी अनेक प्रकार की नवीन सूचना एँ देकर इसने भारतीय औद्योगिक विकास को 
प्रोत्ताहित किया । भारतोय जनता की ओऔद्योगीकरण की भाँग को सन्तुष्ट करने के 
लिए प्रकार ने 49]6 ई० में इण्डस्ट्रियल कमीशन (70878 (0फागांईआंणत)) 
की स्थापना की । इसका उहूँ श्य औौद्योगिक विकास की योजना बनाना, व्यापार तथा 
उद्योग में भारतीय पूंजी को लगाने के मवीम साधन बतलाना भौर उद्योगों को प्रोत्सा- 
हित करते के नवीन उपाय सरकार को सुझाता था । इस कमीशन के सुझावों की 
सरकार मे स्वीकृत कर उन्हें कार्यान्वित करमे का प्रयास किया। इसी कमीशन के 
आधार पर उद्योगों के लिए एक राजकीय विभाग '7060947छ80वतां ए एजाशनसंत्री 
ए्राला|8थ०० बाप शक्वाहा28 खोला गया । इसके अतिरिक्त प्रत्तेक प्रान्त में भी 
ओऔद्योगिक विभाग की स्थापना की गयी जिप्नते केरदर और प्राल्त की सरकारे इस क्षेत्र 
में परस्पर सहयोगपूर्वेक कार्य कर सर्क | 299 ई० के सुधारों के बाद प्रकार ने 
१92] ई० में एक 'फिसकल कमीशन (हंस (णा॥॥र5ह्ल०)) की स्थापना! की | 


4]6 भारतीय सभ्यता तथा संस्कृति का विकास 


इसमे संरक्षण की नीति का सुझाव रखा । अतएवं 923 ई० में उधोग-घन्धों के 
संरक्षण के सम्बन्ध में विचार-विनिमय करने के हेतु सरकार ने 'आयात बोर्ड” (एप 
छ0870) की स्थापना फी । इसकी सिफारिश के आधार पर लोहा, फौलाद, सूत, 
कागज, शक्कर, नमक, दियासलाई और अन्य उद्योगों को संरक्षण मिल गया । 

930 ई० के बाद अनेक कानूनों द्वारा आयात व निर्यात में महत््वशाली परि- 
वतंन कर दिये गये । इन कानूनों में 932 ६० का [तांशा पाती ैशाभाताला 
50 विशेष उल्लेखनीय है। इस कानून से भारत में इ गलैण्ड और अंग्रे जी उपनिवेशों 
में आते वाले साल की विशेष सुविधाएं प्रदान की गयीं जिससे भारत के उद्योगों को 
आयात पहुँचा । इसी बीच देश की औद्योगिक तथा व्यापारिक प्रगति के लिए सरकार 
ने विदेशों से अनेक समभौते किये और बाह्य देशों में भारतीय दूं ड कमिश्नर नियुक्त 
किये। 

प्रान्तीय सरकारें भी औद्योगिक विक्रासत के विषय में धीरे-घीरे अपनी-अपनी 
योजनाएँ कार्यान्वित करने लगीं और देश में स्थापित गैर-सरकारी भारतीय व्यापारिक 
सस्थाओं (ताजा (तक्षाए०७४ ० 00ण्रता७००) ने भी उद्योग-धन्धों के विकास के 
लिए प्रयास करना प्रारम्भ किया । 937 ई० में जब प्रान्तों में लोकप्रिय सरकारें 
स्थापित हुईं तब औद्योगिक योजनाओं को कार्यान्वित करने के प्रयत्न किये गये और 
पण्डित नेहरू की अध्यक्षता में एक राष्ट्रीय योजना समिति स्थापित हुई । परन्तु द्वितीय 
विश्वयुद्ध (/939-45 ई०) के प्रारभ्भ हो जाने से इस दिशा में कोई उल्लेखनीय 
कदम नहीं उठाया जा सका । हितीयस विश्वयुद्ध के समय भारत में यूद्ध-सामग्री बनाने 
के हेतु विभिन्न प्रकार के कल्न-कारखानों का निर्माण हुआ। इससे औद्योगिक शिक्षा 
की प्रगति हुई एवं देश के औद्योगिक और व्यावसाथिक विकास को प्रोत्माहन मिला । 
युद्ध की समाप्ति पर सरकार की औद्योगिक नीति में परिवर्तन हुआ और इस आशय 
की घोषणा की गयी कि देश के प्रमुख व्यवसायों व उद्योगों, जैसे लोहा, फील!द के 
कारखानों, कोयने की खानों, रासायनिक पदार्थों का उत्पादन करते वाने कारखानों 
एवं इंजन, मशीनों के पुर्जे, रेडियो, जहाम बनाने वाले कल-कारखानों की व्यवस्था व 
नियन्त्रण सरकार के हाथों में रहेंगे। 947 ई० में जब देश को राजतीतिक स्थ« 
तन्त्रता प्राप्त हुई एवं राष्ट्रीय सरकार क्री स्थापना हो मयी तब सरकार ने राष्ट्रीय- 
करण (78॥0॥क59007) की नीति अपनाने की घोषणा की परन्तु देश की दशा को 
देखते हुए प्रमुख उद्योगों का राष्ट्रीयवारण दस वर्ष के लिए स्थगित कर दिया गया । फिर 
भी राष्ट्रीय सरकार अमेक उ्योग-धन्धों को प्रोत्साहन दे रही है और स्वयं भी विशाल 
ऋरखाने खोल रही है। चित्तरंजन में रेलवे इंजन बनाने का विश।ल कारखाना, 
सिन्वरी में वैज्ञानिक ढंग के खाद बनाने के तथा पूना के पास पेनिसिलिन बनाने के 
कारखाने स्थापित किये गये हैं। मणीनें, रासायमिक पदार्थ आदि की आवश्यकताएँ 
अधिकांश में देश में उत्पन्न हुई वस्तुओं से पूर्ण होने लगी हैं । सीमेण्द, काँच, चमड़ा, जूट, 
कोगज, प्लास्टिक, रबर, रेशम, फौलाद, शक्कर, सूती वस्त्र, वनस्पति थी, ऊनी वरुण, 
जहाज बनाने आवि के उद्योग-वन्धों में प्रभूत प्रभति हो रही है। खिज उत्पादन और 
शोधन उद्योग भी उत्तति कर रहा है। इस प्रगति व परिवतेन के फलस्वकूप देश के 
वामिज्य-व्यापार का दवकृप भरी बदल गया, स्वयं सरकार की व्यापारिक नीति भी 
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परिवर्तित हो गयी । अब देश से कच्चे माल का निर्यात घठ गया | उसका अधिक 
उपयोग अब देश में ही किया जाने लगा। इसी प्रकार विभिन्न वस्तुओं का आयात 
सरकारी नियन्त्रण में होते लगा । उन्ही वस्तुत्रों को देश में मेंगाने के लाइसेस दिये 
जाते हैं जिनकी अधिक आवश्यकता प्रतीत होती है । अब व्यापारिक नीति का यह 
उद्दे श्य हो गया है कि देश में बनायी हुईं वस्तुओं का निर्यात बाह्य देशों की वस्तुओं 
के आयात के अनुपात्त में अधिक किया जाय जिससे देश को अधिक घत (98ए0ए/499 
(806 08]9706) प्राप्त हो । 
औद्योगिक श्रम 


अम-आनन्‍्दोलन व श्रमिक संघ (77806 (709)--भारत में औौद्योगीकरण 
के साथ-साथ औद्योगिक श्रम और उत्तकी समस्याओं का सुत्रपात भी हुआ। मिलों 
और कारखानों के मालिकों व उद्योगपतियों ने न तो श्रपिकों की दशा की शोर ध्यान 
दिया और न आधुनिक उद्योगवाद के अभिशापों से श्रमिकों की रक्षा करने के हेतु 
सरकार ते किसी प्रकार से कोई हस्तक्षेप किया । 

नवीन कारख़ानों व मित्रों के कारण औद्योगिक श्रमिकों में प्राचीन सवाचार- 
युक्त पारिवारिक जीवन नही रहा | उत्तमें घामिक सियन्त्रण व जातीय बन्धन ढीले' 
पड़ गये । उनके निवासस्थानों की कोई समुचित व्यवस्था नहीं थी। उन्‍हें या तो 
अस्वास्थ्यप्रद चालों में अथवा गन्दी मजदूर-बस्तियों में रहता पड़ता था । उतके जीवन 
की नैतिकता का सदैव हास होने लगा। ऐसी दशा में उन्हें जीवन के नये-तये प्रलो मत 
य दुगुण आकपित करने लगे | इसमें ऊूहूँ अधिक मजदूरी मिलते से और भी अधिक 
सहायता मिलने लगी | उन्हें प्रारम्भ में मिलों व कारखानों में प्रतिदिन भारह घण्टे 
कार्य करना पड़ता था । उत्तके काम करने के ध्यातों में शुद्ध वायु एवं प्रकाश को 
समुचित प्रबन्ध नहीं था। भमिरन्तर दी्घ समय तक एकसा कार्य करते रहने से वे थक 
जाते थे। उनके लिए कोई निश्चित विश्वामकाल, ह्थात्त व मनोरंजल के साधन नहीं 
थे। न तो उनके लिए स्वास्थ्य, स्वच्छता व त्रिकित्सा का कोई प्रबन्ध ही था और ने 
उनके बालकों के लिए शिक्षा की कोई व्यवस्था ही थी ! उन्तके काम के परिणाम व 
समय को देखते हुए उन्हें वेतन भी कम प्राप्त होता था। इसके अतिरिक्त वे स्दैत 
उद्योगपतियों व मिल-मांतिकों के अत्याचार व अन्याप्र के शिक्षार बने रहे | यह क्रम 
वर्षों तक. चलता रहा। ओऔद्योगीकरण के परिणामस्वरूप अनेक कल-कारखानों में 
श्रमिकों की संख्या में अत्यधिक वृद्धि होने लगी । इस वृद्धि के साथ-साथ अमिकों में 
कष्टों की प्ामुहिक असुभूति भी बढ़ने लगी। धीरे-बीरे श्रम्रिकों में जागृति होने लगी । 

श्रमिक जागृति के साध्-साथ श्रसिक्रों के संगठन भी तिमित होने लगे । प्रारम्भ 
में ये संगठन छोठ़े और स्थानीय हीते थे । परन्तु काल्नास्तर में ये देशव्यापी हो गये । 
सर्वप्रथम, 890 ई० में बम्मई में मिल सजदुर सभा स्थापित की गयी। इसके प्रश्वात्‌ 
रेल कर्मचारी समाज (897 ई०), कल्लकत्ता मुद्रण संध (905 ई०), बम्जई टॉक 
संघ, तथा कामगार हिंतवद्ध क सभा अइ 909 ई०) की स्थापनों हुईं । 

परन्तु देशव्यापी मजदुर-संधवाद जौद्योगिक विकास और श्रमिक असन्तोष के 
कारण हुआ | प्रश्मम विश्वयुद्ध के समय अ्रत्िकों का जीवंत महंगाई के कारण अत्यन्त 
हों कष्टमंय हों गया था | युद्धकौल में पुजीप्तियों हे कनेक धद्योग-धन्धों द्वारा अपरि- 
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मित धनोपाजेन किया, परन्तु श्रमिकों की ओर उन्होंने किचित्‌ भी ध्यान नहीं दिया । 
परिणामस्वरूप, श्रमिकों में अशान्ति की भावता बढ़ते लगी । उनमें एक जागृति और 
चेतना उत्पन्न हुई एवं अपनी कठिनाइयों को दूर करने की माँग प्रस्तुत करने के लिए 
उनमें एक संगठित संघर्ष करने की शक्ति का प्रादुर्भाव हुआ । उन्होंने इस आवश्यकता 
का अनुसव किया कि उन्हें विनाश से अपनी रक्षा करने एवं उस पर प्रतिबन्ध लगाने 
के लिए अपने भीतर एक संग्रठित कार्य-शणक्ति उत्पन्न करने का प्रयास करना चाहिए। 
प्रथम विश्वयुद्ध के पश्चात्‌ औद्योगिक ओर व्यावसाधिक उन्नति बड़ी तीज़ता से हुई । 
इससे मजदूरों की माँग में वृद्धि हुई। वे अपनी माँगों की पूर्ति के लिए हड़ताल का 
अधिकाधिक आश्रय लेने लगे) पारस्परिक संयुक्त प्रयत्त और संगठन के बल पर 
उन्‍हें सफलता भी उपलब्ध होने लगी। परिणामस्वरूप, मजदूर-संगठन हृढ़तर होने 
लगा । 

परत्तु अमिक संग्रठन की दशा में निश्चित महत्त्वपूर्ण कबम प्रथम विश्वयुद्ध के 
बाद उठाये गये । 98 है० में बी० पी० वाडिया ने मद्रास लेबर यूनियन की स्थापना 
की और 920 ई० में नारायण मल्हार जोशी ने सर्वप्रथम अखिल भारतीय दंड 
यूनियन कांग्रेस की स्थापना की | इसी वर्ष अखिल भारतीय रेलवैभेन्स फेडरेशन की 
स्थापता भी हुई । इसका सम्बन्ध ट्रेड यूनियन कांग्रेस से था। इसके पश्चात्‌ देश के 
औद्योगिक व व्यावसायिक केन्द्रों में श्रमिक संधों का प्रादुर्भाव हुआ भर हड़तालें होने' 
लगीं। इन श्रमिक संधों को कानूती रूप देने के लिए 926 ई० में इण्डियन ट्रेड 
यूनियन एक्ट स्वीकृत हुआ । इससे श्रमिकों को बैध रूप में कार्य करते का अधिकार 
प्राप्त हो गया | श्रमिकों की निरक्षरता, उचित नेतृत्व का अभाव, भारतीय श्रमिकों 
का कृषि सम्बन्धी हृष्टिकोण एवं उसमें विभिन्न जाति, सम्प्रदाय व वर्गों के लोगों के 
होने से श्रमिक संघों की प्रगति अवरुद्ध होने लगी, परन्तु फिर भी श्रमिक संघ भानदो- 
लग चिल्तृत होने लगा । 929 ई० में कम्युनिस्टों के कारण ट्रेड यूनियन कांग्रेस में 
मतभेद हो गया और नरम दल ते उससे अलग होकर ट्रेंड ग्रूतियन फेडरेशन के' 
सलाम से अपला अलग संगठत बता लिया | 93| ई० में कक्षकत्ता सें टूंड यूमियत 
कांगस के अधिवेशन पर उसमें फिर सतभेव हो गया और वामपक्षियों ने ऑल इण्डिया 
रेड ट्रेंड यूनियत काँग्रेस की स्थापना की । इस प्रकार श्रमिकों की तीन संस्थाएं हो 
गयीं, जितमें से एक कम्युनिस्टों की, दूसरी नरम दल बालों की और तीसरी शेष बचे 
हुए लोगों की थी । यह फूट छह वर्ष तक बनी रही, परन्तु 938 ई० में मतभेद दूर 
हो गया और ट्रेंड यूनियन कांग्रेस तथा ट्रेड यूनियन फेडरेशन सम्मिलित हो गये । 

ह्वितीय विश्वयुद्ध के समय ट्रेड युनियन काँग्रेस की नीति युद्ध में तटस्थ रहने 
क्ती भी, परन्तु उसका एक दल युद्ध-श्रयत्म में सहायता करने के पक्ष में था। मतः इस 
दल ने श्री एम० एन० राय और जमनादास मेहता के नेतुत्व में नवीन श्रमिक संघ” 
स्थापित किया जिसका नाम इण्छिय्रत फेडरेशन आँब लेबर रखा गया । ऑल इण्डिया 
द्रंड यूनियन काँग्रेस में साभ्यवादी दल का प्रधान्य होने से, उसमें राष्ट्रीय काँग्रेस 
के जो सजदूर-नेता थे उत्होंते श्रमिकों का एक तंया संगठत बनाने का निर्णय किया । 
अतएव 947 ई० के भई माह में दण्डियन नेशवल ट्रेड यूतियव काँग्रेस तामक संस्था 
स्वापित की गयी । इस संस्था की नीति यहु है कि हड़ताल उसी समय होनी चाहिए 
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जब श्रमिकों के सम्मुख अन्य कोई मार्ग ही न रहे । आज भारत के श्रमिकों की 
सबसे बड़ी संस्था यही है। अन्तर्राष्ट्रीय श्रमिक संगठन (. ।.. 0.) ते भी इसे 
भारत के श्रमिकों की प्रतितिधि-संस्था स्वीकृत कर लिया है। 948 ई० में भारत 
की समाजवादी पार्टी ने समाजवादी व्यवस्था की स्थापना के उह्द श्य से हिन्द सजदूर 
सभा की स्थापना की । इस सभा का उद्देश्य श्रमिकों के शोषण का अन्त कर समाज- 
वादी ध्रमाज की स्थापना करना है। 

अमिकों की वशा सुधारने के प्रयत्त--श्रमिक आन्योलन और सगठन के 
कारण सावेजनिक जागृति की पृष्ठभूमि में सरकार ते श्रमिकों की दशा सुधारने के 
लिए निम्नलिखित अनेक भहृत्त्वपुर्ण कानुन बनाये और मिल तथा कारखानों के 
मालिकों ने भी अनेक सुविधाएँ प्रदान की । 

]9]] ई० में फैक्टरी एक्ट बनाया गया जिसके अनुसार स्त्रियों तथा बालकों 
के काम करने के घण्टे क्रशः नौ और सात कर दिये गये और भाधे घण्टे का अबकाश 
अनिवारय कर दिया गया। भौद्योगिक श्रमिक्ों के स्वास्थ्य व सुरक्षा के हेतु भी कुछ 
नियम बसाये गये । 92] ई० में वाशिंगटन में अन्तर्राष्ट्रीय श्रम कार््फ्रेंस हुईं थी, 
जिसके सुझावों के आधार पर भारत में श्रमिकों के हेतु 922 ई० में कानून बनाया 
गया । इसके अनुसार बारह वर्ष की आयु से कम के बालकों का कारखाने में काम 
करता तिषिद्ध कर दिया गया, उत्के काम करने के प्रतिदिन 6 घण्टे कर दिये गये, 
अनिवार्य विश्राम निश्चित कर दिया गया, प्रौढ़ श्रमिकों के हेतु काम के ग्यारह घण्टे 
कर विये गये, समय से अधिक काम करने के लिए उन्हें अधिक वेतन देता निश्चित 
कर दिया गया और सप्ताह में एक दिन छुट्टी का रखा गया । 923 ई० में वर्कमेल्स 
कम्पेनसिशन एक्ट (जाज[टगाश१/६ एजाफशयाध्थ्रा०) ०) पास हुआ । इसके अनुसार 
विभिन्न वर्षों के औद्योगिक श्रमिकों को विशिष्ट प्रकार की चोट लगने तथा मृत्यु हो 
जाने पर उनकी क्षतिपूर्ति की जाती थी । 

औद्योगिक अशान्ति, श्रमिक आान्‍्दोलत' का प्रभाव और जिनेवा में अन्तर्राष्ट्रीय 
श्रमिक संगठन में भारत की सदस्यता के कारण श्रमिकों की दशा को सुधारने के लिए 
प्रोत्ताहन मिला । फलल३5, 929 ई० में तत्कालीन औद्योगिक श्रमिकों की दशा की 
जाँच करने और सुधार के लिए सुझाव रखते के हेतु रॉयल कम्तीशन की नियुक्ति हुईं । 
93] ई० में इसकी रिपोर्ट प्रकाशित हुई जिसमें किय्रे गये कतिप्य सुझावों को 
केत्रीय और प्रास्तीय सरकारों ने कार्यान्वित किया । इसके पश्चात्‌ 934 ई० में 
एमेण्डमेण्ट ऑँव दी वर्केमेन्स कस्पेनसेशन एक्ट (4॥ा०३तत्राक्षा। ० 06 फ्रेणप्रादााड 
(.शाफुआ5४807 270) और 934 ई० में इण्डियन फैक्टरीज एक्ट स्वीकृत हुए | 
इस फैक्टरी एक्ट के अनुसार बारह वर्ष से कम आयु के बालकों का कारसातों में 
काम करता तिषिद्ध कर दिया गया, उत्तके लिए प्रतिदित 5 घण्टे का काम्र निश्चित 
कर दिया गया, बालकों व स्त्रियों से दिन' में ही कास कराते का निय्रम बना दिया 
गया, स्थायी कारखानें में श्रमिकों को एक सप्ताह में 48 घण्ठे और मौसमी कार» 
खातों में 50 घण्टे काम करने का नियम बना दिया गया, एक बर्ष तक काम करने 
पर स्वेतत अवकाश का नियम एवं तियत धण्टों के अतिरिक्त काम करते पर दूने 
वेतन की दर देने का भिंयम ब्रता दिया गया । कारखातों में स्वच्छता, प्रकाश तथां 
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हवा एवं बड़े कारखानों में भोजनालय (८७०/९७॥5) की व्यवस्था की गयी । इसके 
अतिरिक्त 934 ई० में ट्रेड डिस्प्यूट्स एक्ट (५७06 ॥0897/68 ४0०) बना । इसके 
झनुसार कारखाने वालों और अमिकों के झगड़ों की जाँच करने के लिए स्वतन्त्र 
व्यक्तियों की कचहरी तथा दोनों दलों के प्रतिनिधियों को सम्मिलित करके समभौते 
करने वाले बोर्ड (207 रणा80०7॥ 80870) स्थापित करने की व्यवस्था की गयी । 
]936 ई० में पेमेण्ट आँव वेजेज एक्ट स्वीकृत हुआ जिससे श्रमिकों के वेतन निय- 
मित॒ करने का प्रयास किया गया । 936 ई० में इण्डियन माइन्स एक्ट भी स्वीकृत 
हुआ । इसके अनुसार खातों में काम करने वालों के लिए भी एक दिन में अधिक 
मे अधिक 0 और सप्ताह में 54 घण्टे काम लेने का प्रबन्ध किया गया । सैरह वर्ष 
से कम आबु वाले बालकों तथा स्त्रियो का खानों में काम करना निपिद्ध कर दिया 
गया एवं श्षसिकों को एक सप्ताह में एक दित्त की छुट्टी अनिवार्य कर दी गयी । इस 
साइनस एक्ट का भी कई बार संशोधन किया गया। 948 ई० में कोल माइन्स 
आवीडेण्ट फण्ड एण्ड बोनस स्कीम एक्ट (208 'श।०४ ?70ए्वकां कया छत 
80778 $णाशा॥6 /०) स्वीकृत हुआ जिसके द्वारा खानों में काम करने वालों के 
लिए प्रॉवीडेण्ट फण्ड तथा बोनस की सरकार द्वारा प्रथम बार व्यवस्था करने का 
प्रयत्न किया गया। 

उपरोक्त कानूनों के अतिरिक्त विभिन्न प्रान्तों में श. |, 0. 8., 7४७ 
900०8] कशए०8 ],08876, 776 [068868560 (85865 (४४00. 90टां४५ थादि 
संस्थाओं के द्वारा शक्षमिकों की दशा सुधारने के प्रयत्त किये गये । 937 ई० के बाद 
जब देश के विभिन्न प्रान्तों में काँग्रेस मन्न्रि-मण्डल स्थापित हुआ तब ब्रिहार, बम्बई, 
कानपुर, मध्य प्रदेश आदि स्थानों में श्रमिकों की दशा की जाँच करने एवं उसके लिए 
शुफ्राव प्रस्तुत करते हेतु विभिन्न कमेटियाँ स्थापित की गयीं । द्वितीय विश्वयुद्ध के 
समय और उसके बाद श्रमिकों की दशा सुधारने की ओर अधिकाधिक ध्यान दिया 
गया । इसी बीच पूंजीवाद तथा श्रम की समस्याएं भी बढ़ीं और मिलमालिकों तथा 
अमिकों के पारस्परिक ऋणगड़ों में भी बुद्धि हुईै। अतएवं 947 ई० में भौद्योगिक 
विवाद अधिनियम (॥)00879! ॥)597/65 800) स्वीकृत हुआ | इसके अनुप्तार 
छस कारखाने के भालिक को जिसमें सौ से कधिक श्रमिक कास करते हैं, 'फगड़े के 
कारणों को दूर करने के लिए एक बक्से कमेटी (फ़०8 (१७७४796०) स्थापित 
करता अभमिवाये कर दिया गया। झथगड़ों को मिटाने के लिए समकौता करने वाले 
भमधिकारियों (एणाज्रीभा०प 07068) की नियुक्ति भी अमतिवा् कर दी गयी । 
सार्वजनिक उपयोगिता वाले कारखानों में समस्त झूगड़ों के हेतु समझौता करना 
अनिवार्य हो गया एवं उनमें छह सप्ताह का नोटिस दिये ब्रिता हड़ताल करता गैर- 
ऋानुती घोपित कर दिया गया। 948 ई० में एक नवीन फैक्टरीज एक्ट स्वीक्षत हुआ 
जिसके अनुसार किप्ती कारखाने में कोई भी उस समय तक नियुक्त वहीं किया जायगा 
जब तक उसके स्वास्थ्य एवं सुरक्षा की समुचित व्यवस्था ६ की जाय । इस कानून 
के अतिरिक्त इसी वर्ष एम्पलॉबीज स्टेट इन्पयोरेल्स कॉरपोरेशन एक्ट (/779७609००४' 
हांत्रा6 [080 78708 (70790786007 /०0) स्वीकृत हुआ । इससे श्रमिकों कौ अपने 
स्वास्थ्य तथा आकस्मिक घटनाओं के लिए बीमा कराता अतिषार्य हो गया । 
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कषि 

अंग्रेज सरकार की क्षषि-तीति--अग्र जी शासन के पूर्व भारत में उद्योग- 
व्यवप्ताथ और क्ृपि दोनों में सन्‍्तुलन था | कृपि के साथ-साथ अनेक प्रकार के उद्योग- 
धन्धे होते थे । परन्तु अंग्रेज शासकों ने ऐसी नीति अपनायी कि भारत क्पि पर 
निर्भर रहने के लिए बाध्य हों गया भौर कालान्तर में क्ृपि-जीवन भी अस्त-व्यस्त 
हो गया, देश की भूमि-शक्ति नष्ट ही गयी एवं खाद्यानश्न-पूर्ति के लिए क्षब विदेशों का 
मुंह ताकना पड़ा । 

अंग्रेजी शासन के समय जब इगर्ल॑ण्ड व यूरोप का मशीनों से बना हुआ 
सस्ता माल भारत में बिकने लगा, तब भारत में यहाँ का हाथ का बता हुआ माल 
उतकी प्रतिस्पर्धा न कर सका एवं भारतीय उद्योग-धन्धे अवनत होने लगे । इस बीच 
यातायात के साधनों में सुधार होने से देश में मशीनों में बनी विदेशी वस्तुओं को 
और भी अधिक भरमार हो गयी । इससे उद्योग-व्यवसायों के नष्ट होते में. सहायता 
प्राप्त हुई । फलतः जीविकोपार्जन हेतु लोग कृषि की ओर भुके । कृपि के लिए भूमि 
की माँग बढ़ने लगी । इसी बीच जनसंज्या भी बढ़ते लगी और लोग भूमि पर ही 
आश्रित होकर रहने लगे | इससे जीवन-निर्वाह के लिए कृषि को अधिक भार सहना 
पडा । परन्तु क्पि में प्राचीन पद्धतियों का ही प्रयोग किया गया। नवीसता को न 
अपनाने से कृषि को उन्नति न हो सकी | इसके अतिरिक्त कृपकों के पास जो कुछ भी 
भूमि थी, वह कई छोटे-छोटे टुकड़ों में विभक्त हो गयी । जमींदारी-प्रथा, बेगार की 
रस्म, प्राकृतिक विपत्तियाँ भौर महाजन के कर्जे से कृपकों की दशा और भी हीन हो 
गयी । इस संत्रका परिणाम यह हुआ कि कृपि से निर्वाह करना भी दुष्कर हो गया, 
बेकारी दर त गति से बढ़ने लगी और समाज में एक ऐसा निम्नतम निर्धन-वर्ग उत्पन्न 
हो गया जिसके पास कोई सम्पत्ति तहीं रह गयी । 

सपरोक्त समस्याओं को हल करने के लिए दो उपाय थे। प्रथम, औद्योगीकरण 
जिपससे कृषि का भार कम हो व बेकारी तथा दरिद्रता हर हो; द्वितीय, कृषि में नवीन 
वैज्ञानिक ढगों को अपनाकर उत्पादन में वृद्धि कर उन्नति की जाये | परन्तु अंग्रेज 
शासकों ते इन उपायों की नहीं अपनाया । उन्होंते उदन्बनीसवी शताब्दी के अन्त तक 
देश के औद्योगीकरण को यधासम्भव रोकने का प्रयास किया और कृषि को उच्चत करने 
के लिए कीई कदम नहीं उठाया । 

कृषि की प्रगति श्र कृषि विभाग--प्रारम्भ में अप्रेजी शासत में कृषि का कोई 
पृथक विभाग नह्ठी था। 880 ई० के अकाल भायोग (झश्याप्ता।8 (एणएफांध्शंजा ) की' 
सिफारिणों पर विभिन्न प्रास्तों में क्रषि विभाग खोले गये । 90 ई० में केशद्रीय और 
प्रान्तीय सरकारों को कृषि सल्यत्धी परामर्श देने के लिए इम्सपेक्टर जनरल आँग 
एब्रीकल्चर वोमक अधिकारी नियुक्त किया गया। परन्तु 9]2 ई० में यह पद तोड़ 
दिया गया और उसके कर्तेंव्य पूसा के डाइरेक्टर आँव एग्रीकल्चर रिसर्च इन्ह्टीदुथूट 
की सौंप दिये गये । पहूं )929 ई० तक भारत सरकार का क्षि-परामर्शदाता रहा। 
वैज्ञानिक ढेग़ के आधार पर क्षि को भीत्माहन देने के लिए सर्वप्रथम पल्लेख- 

तींय प्रयत्न लाहें कजेंत के शासनकाल में हुआ। कृषि के वर्तसाव विभाग का ओेग 
लाडे कर्जेत को है। 905 ई० में लोड कर्जत के प्रयास से केदीय व प्रात्तीय कृषि 
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विभाग का ठीक दिशा में पुन्संगठन हुआ । उच्च कृषि-शिक्षा के लिए 903 ई० में 
चूसा में एग्रीकल्चर इन्स्टीट्यूट की स्थापना हुई । 905 ई० में भारत सरकार को 
क्षषि सम्बन्धी सिफारिशें करने के लिए अखिल भारतीय कृषि बोर्ड की स्थापना की 
गयी । 906 ई० में इण्डियन एग्रीकल्चर सविस निर्मित की गयी; क्रमण: क्ृपि-विज्ञास 
की शिक्षा के लिए स्कूलों और कालिजों की व्यवस्था की गयी । 908 ई० में पूना 
में कृपि कालिज की स्थापना की गयी और ऐसे ही कालिज कालान्तर में लायलपुर, 
तागपुर, कानपुर, कोयम्बद्र, इलाहाबाद और माण्डले में खोले गये । इस समय देश 
के विभिन्न प्रान्तों में बहुतसे कालिजों में कृषि सम्बन्धी शिक्षा दी जा रही है। 

]99 ई० के सुधारों के बाद कृषि प्रान्तीय विभाग हो गया परन्तु कृपि की 
अनुसन्धान-संस्थाओं का उत्तरदायित्व भारत सरकार पर ही रहा। कृषि सम्बन्धी 
नियुक्त लिनलिथगों कमीशन ने 928 ई० में कृषि की विभिन्न समस्याओं के विषय 
में विस्तृत सुझाव प्रस्तुत किये । इसकी सिफारिशों के आधार पर 929 ई० में इम्पी- 
रियल कौंसिल आऑँब एग्रीकल्चर रिसर्च की स्थापना हुई | इसका प्रमुख कर्तव्य कृषि 
सम्बन्धी अनुसन्धान को प्रोत्साहित करना तथा प्रान्तों के कृषि विभागों को इस विषय 
में सहायता देना था | कृषि की उपज को बेचने के लिए अधिक सुविधा प्रदान करते 
के हेतु भारत सरकार ने !935 ई० में एक केन्द्रीय मार्केटिंग विभाग खोला जो 
विभिन्न प्रान्‍्तों को भी इस क्षेत्र में सहायता देता रहा है। 937 ई० में प्रास्तों भें 
उत्तरदायी सरकार स्थापित हो जाने के बाद प्रान्तों में कृषकों की रक्षा तथा समृद्धि 
के लिए कानून पास किये गग्ने जिनसे वे जमींदार व महाजन के चंगुल व अत्याचारों 
से बच सकें । स्वत्तत्त्रता-प्राप्ति के पश्चात्‌ कृषि के क्षेत्र में अधिक प्रगति करने का 
प्रयास किया गया । खाद्य-संकट का सामना करने के लिए अधिक अश्न उपजाओं' 
आन्दोलन प्रारम्भ किया गया एवं जनेक प्रान्तों में बंजर भूमि को तथा व्य-प्रदेशों 
को द्रैक्टरों और वैज्ञानिक ढंगों से कृषि के उपयुक्त बनाया गया । वर्षा बढ़ाने के लिए 
नये पेड़ लगाये जा रहे हैं। उत्तमोत्तम खाद तथा वैज्ञानिक यन्त्र कृषकों को उपलब्ध 
कराते के प्रयत्त हो रहे हैं। तिचाई की सुविधा में वृद्धि करने के लिए अनेक धाँध 
बताने की भी योजनाएं बन रही हैं एवं उन्हें कार्यान्वित किया जा रहा है | कृषकों 
की दशा सुधारने के लिए जमींदारी-प्रथा का उच्मूुलन किया गया है। कोभॉपरेटिव 
सोसाइटियों, शिक्षण-शिविरों एवं स्वास्थ्य-गृहों में भी प्रगति हो रही है । परन्तु भारत 
कृषि के क्षेत्र में अभी भी बहुत पिछड़ा हुआ है और हमारे कृपक कुृषि-विज्ञान की देत 
से अभी दूर हैं। 

ग्राम-सुधार--प्राचीन काल में भारत श्रामों का देश था। ग्राम एक प्रकार से 
अणत्तन्त्र थे जो अपने स्थानीय स्वशासन-प्रबन्ध के अधिकार रखते थे। वे स्वाश्रयी 
थे । परन्तु भारत में अ ग्रेजी शासन ग्रामों के लिए अभिशाप प्रमाणित हुआ | अंग्र जी 
राज्यकाल में आमों की गणतन्तता विलुप्त हो गयी। वे अज्ञान, अशिक्षा, फूट तथा भेद" 
भाव के केन्द्र हो गये और उत्त पर जमींदारों की प्रभुता बढ़ती गयी । बींध्रतीं शताब्दी 
के प्रारम्भ से श्रा्मों में से अनेक लोग धनोपाजेन के लिए नगरों में भा बसे । अब 
शामों में कृषक और भुभिविदहदीन श्रसिक ही अधिक रहुते लगे। कृषि की अवन्ति, 
बेकारी भौर दरिद्रता के साथ भ्रामों की दुर्दशा भी बढ़ती गयी । 
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राष्ट्रीय जीवन के पुनर्जागरण तथा गाँधीजी की प्रेरणा से ग्रामों की ओर लोगों 
का ध्यान आकंधित हुआ । धीरे धीरे यह भावता हढ़ होने लगी कि यदि भारतीय 
जीवन को सुखी व समुन्नत बनाना है तो कृषकों के जीवन को सुल्ली-सम्पन्न बनाने का 
प्रयास करता चाहिए क्योंकि हमारी जनता 70 प्रतिशत ग्रामों पर निर्भर है। फलतः 
ग्राम के आ्थिक, सांस्कृतिक व सामाजिक सुधार के हेतु ग्राम-सुधार का आन्दोलन 
प्रारम्भ हो गया । ग्राम-सुधार कोई एक कार्य नहीं हैं वरन्‌ अनेक कार्यों का सामूहिक 
नाम है। इसमें ग्रामीणों का स्वास्थ्य, चिकित्सा, स्वच्छता, शिक्षा-प्रचार, पुस्तकाचयों 
तथा वाचनालयों की स्थापना, कपकों की ऋण से मुक्ति, कृषि सम्बन्धी सुधार, छोटे- 
छोटे उद्योग-घन्धों व ग्रहशिल्प की उन्नति, कुए, सड़कें, गनोरंजन के साधन आदि वे 
कार्य सम्मिलित हैं जिनसे ग्रामीणों की सुख-सुविधाओं में वृद्धि हो । 

ग्रमम-सुधार की ओर सर्वप्रथम काँग्रेस ने ध्यान दिया और महात्मा गाँधी ने 
अखिल भारतीय ग्राम उद्योग संस्था (5॥ पाता॥ ए॥।8४०॥॥6780763 8800८॑4॥00॥7) 
स्थापित की | सरकार ने भी इस ओर ध्यान दिया और ए० एल० ब्रेयन को ग्रामोद्धार 
को कमिएनर नियुक्त किया। उन्होंने पंजाब के गुड़गाँव जिले भें प्रम-सुधार सम्बन्धी 
महत्त्वपूर्ण प्रयोग किये । बंगाल और मध्य प्रदेश में भी ऐपे प्रयोग किये गये । बम्बई के 
तत्फालीन ग्रवनेर फ्रोडरिक साइक्स ने 933 ई० में प्राम-सुधार की एक योजना 
बनायी जिसके अनुसार जिलाघीशों के पथ-प्रदर्शन में जिला-कमेंटियों ते कार्य किया । 
]935-36 ई० में सरकार ने इस विषय में अधिक रुचि दिखायी और दो करोड़ से 
अधिक रुपया ग्रामोद्धार के लिए स्वीकृत कर देश के विभिन्न प्रान्तों में बाँटा गया, 
परन्तु इसका पूर्ण उपयोग नहीं हुआ । 937 ई० में जब प्रास्तों में काँग्रेस सरकार का 
निर्माण हुआ तो उन्होंने प्राम-सुधार की ओर विशेष ध्यान दिया। प्रामों में पंचायतों, 
पराठशालाओं, बाचनालयों, बीज-गोदामों, अस्पतालों आदि की स्थापना हुई, प्रौढ़- 
शिक्षा व निरक्ष रता-चिवारण का प्रयत्न किया गया एवं ग्राम के छोटे-छोटे उद्योग- 
धन्धों को पुन्नीवित करने का प्रयास किया गया । 939 ई० में द्वितीय विश्वयुद्ध के 
प्रारम्भ हो जाने से ग्रामोद्धार का कार्ये ढीला पड़ गया | परन्तु युद्ध के बाब 947 
ई० में कांग्रेस ने जब पुनः शासन संभाला तो इस दिशा में फिर प्रगति भारस्भ हो 
गयी । प्रास्तों में इस कार्य हेतु अलग विभाग भी खोला गया और प्राम-सुधार को 
अच्छे ढंग से संगठित किया जाने जगा है। 

ग्रामों की प्रगति करने और कृपकों की दशा सुधारने के लिए केन्द्रीय भौर 
प्रान्तीय सरकारों मे स्वतन्त्रता-प्राप्ति के परचाव जमींदारी-उत्मुलन की ओर साहसी' 
कदम उठाया | 
वुर्भिक्ष--हुमारे देश में कृषि वर्षा पर आश्रित है। वर्षा के अभाव में देश को 

सदैव दुर्भिक्ष का सामसा करना पड़ा | यद्यपि भूत काल में अनेक शताब्ियों में दुर्भिक्ष 
का प्रकोप हुआ है परन्तु अंग्रेजी शासनकाल में दुभिक्ष का बत्यन्त ही विकराल कप 
अ्रकंट हुआ | वर्षा का अभाव, खाद्यान्न की कमी एवं अपर्याप्त' धत के कारण दुर्भिवष 
को भयंकपता बढ़ जाती है। दुर्निक्ष का प्रभाव मनुष्यों पर हीं नहीं होता अपितु पशु 
भी उसके प्रकोप॑ से वंचित नहीं रहते । 770 ई० में बंगाल में दुभिक्ष पड़ा, |786 
ई० में पंजाब में और !737-38 ई० में पश्चिमी उत्तर प्रदेश में । पर इस्ट इण्डिया! 
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कम्पनी की सरकार ते अकाल-पीड़ितों की सहायता के लिए कोई विशेष प्रयत्व नहीं 
किये । 866-67 ई० में उड़ीसा में अकाल का प्रकोप हुआ, 899-]900 ई० में 
बम्बई प्रात्त को अकाल का सासना करना पड़ा, 92 ई० में फिर दुशिक्ष पड़ा 
भर 943-44 ई० में बंगाल का दुभिक्ष सरकारी नीति व समाजद्रोही व्यापारियों 
की नीति के कारण हुआ । 

उन्नीसवीं शताब्दी के अन्तिम वर्षों तक सरकार के पास दुशिक्ष सम्बन्धी कोई 
निधिष्ट नीति नहीं थी और न अकाल शीड़ितों की सहायता के हेतु सुब्यवस्थित सर- 
कारी संगठन ही । अतएवं 880 ई० के अकाल आयोग ने अकाल-पीड़ितों की सहा- 
यता के लिए तकावी देने, मुफ्त आथिक सहायता देने, श्रम की व्यवस्था करने, 
मालगुजारी की छूट देने, आदि की सिफारिशें कीं । इनके आधार पर सरकारी दुभिक्ष- 
नीति निर्धारित की गयी एवं अकाल-पीड़ितों की सहायता के लिए एक सहायता फण्ड 
(#8776 िथर्श +प0) भी स्थापित किया गया। 99 ई० के सुधारों के पश्चात्‌ 
प्रत्येक प्रान्‍्त की सरकार एक निर्धारित घनराशि प्रति बषं इस फण्ड में देती है। 
नथीन विधान में दुभिक्ष-पीड़ितों का व्यय सम्पूर्णतया प्रान्तीय विषय बन गया। 
दुर्भिक्ष की रोकथाम के लिए अन्य साधनों के साथ-साथ पिचाई के साधनों को भी 
उन्नत करने का प्रयास किया गया । 

सिंचाई एवं नहरें--भारत जंँसे कृषिप्रधान देश में सिंचाई का विशेष महत्त्व 
रहा है। वर्षा के अभाव को दूर करने, दुभिक्ष से बचने एवं कृषि की दशा सुधारते के 
लिए धिलाई के साधनों को उन्नत करना अनिवार्य समझा गया। ईस्ट इण्डिया 
कम्पनी के शासनकाल में इस ओर विशिष्ट ध्यान नहीं दिया भया। पश्चिमी जमुना 
नहर, पूर्वी जमुना नहर एवं गंगा नहर जैसी कतिपय प्राच्रीम नहरो का जीर्णोद्धार 
किया गया तथा पजाब भे बारी दोआब नहुर का निर्माण किया गया । इसके अतिरिक्त 
दक्षिण भारत में कतिपय प्राचीन बाँधों को मरम्मत भी को गयी । परन्तु उन्नीसववीं 
शताब्दी के उत्तराद्ध में सरकार का ध्यात रेलों के निर्माण की ओर अधिक जाने से 
तहरों तथा सिंचाई का कार्य ढीला हो गया । परन्तु बार-बार दुभिक्ष पड़ने से सरकार 
और जनता का ध्यान इस भोर अधिक हो गया । 90] ई० में तत्कालीन गवर्तर- 
जनरल लाड्ड कर्जन ने एक सिंचाई कमीशन की नियुक्ति की । इसने सिंचाई के अनेक 
बोजता-कार्य सुझाये एवं बीस बे के लिए सिंचाई-कार्यक्रम की एक रूपरेखा प्रस्तुत 
की । अन्त में इसी कम्रीशन की सिफारिशों के आधार पर राजकीय पिचाई 
विभाग बन गया और तब से प्रान्तीय सरकारों ते सिंचाई के साधनों भौर नहरों 
के विर्माण करने में विशेष प्रगति की है । सिंचाई के हेतु विभिन्न प्रकार के मारे 
निकाले गये, जिनमें कुएं, तालाब, विभिन्न प्रकार की नहरें, दयूबबेल, नदियों द्वारा 
सिंचाई, अस्थायी बाँध, जहाँ बाढ़ का पानी एकत्र किग्रा जा सके, प्रमुख थे । इसके 
अतिरित्त सिंचाई के हेतु नेशानिक ढंग से आधुनिक स्थायी बाँध भी मिित किये गये। 
इनमें बम्बई का लायड डेस, सिन्ध का सकखर बैरेज, पंजाब में सतलज की योजना, 
मद्रास प्रान्त में काबेरी-जलवित रक, तिजाम सागर, उत्तर प्रदेश में शारवा-अवध नहरें 
एवं दक्षिण में भण्डारा बाँध प्रमुख हैं। द्वितीय विभ्रवयुद्ध के पश्चात्‌ स्वतन्वता-प्राप्ति 
के बाद राष्ट्रीय सरकार एवं प्राग्तीय सरकारों ने सित्राई की धुविधाओं में वृद्धि करते 
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तथा नवियों पर बाँध बाँधकर उनके जल से विद्य त-शक्ति उत्पन्न करमे की अनेक 
योजनाओं को कार्यान्वित किया है। इनमें पंजाब की भाकरा-वांगल योजना, बिहार 
व पश्चिम बंगाल का दामोदर बाँध, बिहार व तेपाल की कोसी योजना, उड़ीता का 
हीराकुड बाँध, मद्रास का रामसागर, मध्य प्रदेश व बम्बई की नर्वदा-ताप्ती 
योजना, हैदराबाद-मद्रास की तुगभद्रा योजना, बिहार, उत्तर प्रदेश व नेपाल की 
गण्डक नदी थोजना, मध्य भारत की चम्बल योजना, राजस्थान को जवाई नदी का 
बाँध, आदि प्रमुख है । 


यातायात के साधन 

, सड़कें---किसी देश के आथिक जीवन में यातायात के साधनों का विशेष 
महत्त्व रहता है। भारत में यातायात के साधतों का निर्माण करने ओर उनका समुचित 
प्रबन्ध करने की परम्परा मोर्य-युग से ही चली भा रही है | परन्तु ईस्ट इण्डिया 
कम्पनी के शासन के सम्रय अठारहवीं शताब्दी के अन्तिम वर्षों में आवागमन #े 
साधनों की दशा दयनीय थी। कम्पनी के शासन के प्रारम्भिक युग में कम्पती का 
ध्यान सैनिक मार्गों, भवनों तथा तिवास-स्थानों के निर्माण की ओर ही के ्दोभूत 
था । कम्पनी ने लार्ड विलियम बैंण्टिक के समय तक यातायात साधनों के महत्त्व को 
नहीं समझा था। लाड्ड विलियम बैण्टिक को हो इस बात का श्रेग है कि उससे 
कलकत्ता और उत्तरी प्रास्तों को परस्पर सम्बन्धित करने वाली सड़क के महत्व को 
समक लिया और उसकी योजना को उत्तर-पश्चिम प्रान्त (वत्तमान उत्तर प्रदेश) के 
लेफ्टिनेण्ट गवर्नर टॉमसन और डलहौजी ने कार्यान्वित किया । 

उन्नीसवीं सदी के पूर्वाद्व में देश के प्रत्येक प्रान्त में एक सैनिक समिति (७॥॥ - 
89 90870) थी, जिसका कार्य सड़क तथा भ्रृह-निर्माण था । बाद में 854 ई० में' 
तत्कालीन' गवर्मेर-जनरल लार्ड डलहोजी ने सार्वजनिक निर्माण ([7/0॥० ए/०७५७) 
का एक विभाग स्थापित किया और इसी के अधीन बम्बई और मद्रास के विभाग 
भी रखे गये । इस विभाग के अन्तर्गत नहरों, सड़कों और रेलों का निर्माण-कार्य 
रखा गया। परन्तु बाद में ये तीनों कार्य अलग-मलग विश्रागों के अन्त्गंत कर दिये 
गये । बीसवीं शताब्दी में मोटर-यातायात की उन्नति के लिए सड़कों का निर्माण तथा 
अउत्ता प्रबन्ध महत्त्वपुर्ण समझा गया। !929 ई० में 8ध0्ाए (काश 
१२0848 की स्थापना हुई और सड़कों के निर्माण के लिए 7१०80 #प्रध7त त्रामक एक 
कोष रखा जाने लगा। 

हितीय महायुद्ध के समय सड़कों का महत्त्व अधिक बढ़ गया भौर मोटर-बाता- 
थात के लिए कुछ नवीन सड़कों का निर्माण भरी हुआ । दिसम्बर, 943 ई० में 
नागपुर मे विविध आन्‍्तों के चीफ इंजीनियरों की एक सभा हुई और प्ड़कों के 
निर्माण के लिए पंचवर्षीय योजना बनायी गयी जो अप्रैल,|947 ई० से कार्यानिवत की 
गयी । फलत: बंगाल, पंजाब, उत्तर प्रदेश आदि प्रास्तों सें सड़कों का विस्तार हुआ + 
आज देश में ग्राण्ड टुक रोड्स कधिक महत्त्वपुर्ण हैं। इनमें एक दिल्ली-कलक्षत्ता, 
दुसरी कलकत्ता-मद्रास; तीसरी मह्रास-बम्बई और चौथी बम्बई-आगरा-दिल्‍ली को 
परस्पर सम्बन्धित करती है। इसके अतिरिक्त उत्तस'छोटी श्रड़जों वक्षिण व ज्त्तर 
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भारत के कतिपय प्रान्तों में है। राजस्थान और पजाब के कतिपय भाग तथा उद्दीसा 
व पश्चिम बंगाल में सडको की अवहेलता की गयी है । 

यद्यपि आज तीन लाख तीस हजार मील लम्बी पयकी सडके है, परन्तु देश के 
आन्तरिक भागों में पहुँचने के लिए अत्यन्त असतोपषजनक व्यवस्था है। गाज के 
चज्ञानिक युग मे छोटे कस्बो व गाँवों में यात्रा के लिए रेल या मोटर का कोई प्रबन्ध 
नही है । वहाँ पहुँचने के लिए या माल ले जाने के लिए स्वय के पैरों, मजदूरों, 
जानवरों या बैलगाड़ियों पर निर्भर रहना पडता है। द्वितीय महायुद्ध के पश्चात 
मोटर-यातायात में खुब वृद्धि हुई । यात्रियों के लिए मोटर-लारियों तथा मात्र ढोने 
के लिए मोटर-टूकों का उपयोग दर त यति से बढ रहा है। भारत के विभिन्र प्रान्तों 
में मोटर-यातायात को खूब प्रोत्साहित किया जा रहा है एवं बम्बई, गद्गास, मध्य 
प्रदेश, उत्तर प्रदेश व बिहार आदि में मोटर-यात्रायात के राष्ट्रीयकरण की नीति 
भपनायी जा चुकी है। देश की राष्ट्रीय सरकार भी इस ओर प्रयत्नशील है । 

2. रेलें--भारत में रेलों का निर्माण अग्रेजी शासन की देन है। भारत में 
रेनो का इतिहास 845 ई० से प्रारम्भ होता है जबकि बम्बई से कल्याण, कलकत्ता 
से रानीगज और मद्रास से अरकोनम तक की रेलवे लाइन का निर्माण करने की 
स्वीकृति दे दी गयी थी । फलस्वरूप, 853 ई० में थाना और बम्बई के बीच जी० 
आई० पी० रेलवे कम्पनी ने देश की सबसे प्रथम रेलवे लाइन खोली; 854 मे ईस्ट 
इण्डिया कम्पनी ने कलकत्ता से 27 मील दूर तक रेलवे लाइन और 856 ई० में 
भद्रास से अर्काट तक की लाइन प्रारम्भ कर दी गयी। प्रारम्भ मे इन लाइनों के 
डालने का उहं श्य सामरिक स्थानों को १रस्पर सम्बन्धित कर सेनाओं के अवागमन 
को अधिक प्रगतिशील करना था। इगलैण्ड के व्यापारिक हितों की रक्षा करना भी 
इनका एक लक्ष्य था । 

भारत में रेलों के निर्माण का इतिहास चार भागों में विभक्त किया जा सकता 
है। प्रथम भाग (]853-69 ई०) में रेलवे लाइनों का निर्माण ज्वाइण्ट स्टॉक कम्प- 
नियों द्वारा हुआ था। भारत सरकार ने इन कम्पनियों की लगी हुई पू'जी पर पांच 
प्रतिशत ब्याज की गारण्टी दी और सरकार ने पच्चीस वर्षों के पश्चात्‌ इस रेलवे 
लाइनों को निश्चित दर पर खरीदने का अधिकार सुरक्षित रखा। परन्तु यह 'गा रण्टी- 
प्रणाली हानिकारक हुईं। इन कम्पनियों को पाँच प्रतिशत व्याज सरकार की ओर 
से भ्राप्त हो जाने कि कारण इन्होंने रेलों के निर्माण व संचालन में मितव्ययतता से 
काम नहीं लिया । फलत: इन कम्पनियों को घाटा रहा जिसे भारतीय राजरब से पुरा 
किया ग़यधा। इस भ्रकार भारत की निर्धन जनता को व्यर्थ में आाथिक भार उठाना 
पड़ा । अतएवं 'गारण्ठी-प्रणाली' को त्यागकर अंग्रेज सरकार ने स्वयं पुंजी उधार 
लेकर रेलबे निर्माण करने की नीति अपनायी । यह द्वितीय युग था। इसमें 869- 
80 ३० तक सरकार की ओर से राजस्थान, सिन्धु-घाटी, उत्तर बंगाल व उत्तर 
पंजाब में रेलवे लाइनें खोली गंयीं। परन्तु 874-79 ई० के मध्य के दुभिक्ष और 
878-889 ६० के अ्षफगान युद्ध ने भारतीय राजस्व को गव्यवस्थित कर दिया और 
राज्य द्वारा निर्माण व सचालच की नीति त्याग दी गयो और पुनः पहले की अपेक्षा 
सरल शर्तों पर प्राचीन 'गारण्ठी-प्रणाली' की नीति क्षपना ली गयी । यह तृतीय युग 
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था। इस युग में इस नवीन प्रणाली के अन्तर्गत चार हजार से अधिक मील की 


रेलवे लाइन खोली गयी । नवीन लाइनों के निर्माण के लिए सरकार ने वैयक्तिक 
कम्पनियों को प्रोत्साहित किया और तनीलगिरि, दिल्‍ली, अम्बाला, कालका, बंगाल 
सेण्टूल और बंगाल नॉर्थ-वेस्टर्स नामक चार कम्पन्ियाँ स्थापित हुई । परन्तु यह 
प्रयोग सफल नहीं हुआ। इसके पश्चात्‌ अंग्रेज़ी सरकार ने देशी रियासत्तों को भी 
अपने राज्य में रेलों के निर्माण करने के लिए प्रोत्साहित किया और सर्वेप्रथम निजाम 
स्टेट में रियासत की रेल खोली गयी। 900 ई० में सर्वप्रथम रेलों से अभ्रेज 
सरकार को लाभ हुआ और इसके बाद लाभ में प्रतिवर्ष प्राय: बुद्धि ही होती रही । 
905 ई० में रेलों के सुप्रबन्ध के हेतु रेलवे बोर्ड की स्थापना की गयी णिसमें एक 


'सभापति, दो सदस्य और एक मन्‍्त्री नियुक्त हुए। 


भारत में रेलवे-सचालन की जाँच करने व इस दिशा में अन्य सुझाव रखने 
के लिए 908 ई० में भेके समिति (]/६॥४ए (एणश्ा४००) नियुक्त की गयी जिसने 
रेलों के विस्तार के लिए एक विशाल योजना बनायी । परन्तु विश्वयुद्ध के कारण 
यह योजना कार्यानिवित नहीं की जा सकी । इसके बाद ]92] ई० में 82ए077 
(0०गाआं58४0०॥ ने रेलों के विकास की अन्य योजना बनायी और रेलों पर कम्पती के 
प्रबन्ध का मस्त करने का सुझाव दिया। पर सरकार ने इसे भस्वीक्ृत कर दिया । 
रेलों की कम्पनियाँ प्रति वर्ष भारत से एक करोड़ रुपये लाभ के रूप में इगलैण्ड ले 
जाती थीं। पर इन कम्पत्तियों के संचालकगण रेलों के लाभ को उत्पन्न करने थाले 
यात्रियों, व्यापारियों, उद्योगपतियों व उत्पादकों की सुविधाओं की ओर किचितमात्र 
भी ध्यान नही देते थे । इसके विरुद्ध जनता ते आन्दोलन किया । परिणामस्वरूप, 
सरकार ने अनेक रेलों को अपनी व्यवस्था के अन्तर्गत ले लिया । इस प्रकार 925 


'ई० में ईस्ट इण्डिया रेलचे और जी० आई० पी० रेलवे, 929 ई० में ब्रह्मा रेलवे, 


930 ई० में सदन पंजाब रेलते, 942 ई० में बी० बी० एण्ड सी० आई० रेलवे 
सरकार ते अपने अधिकार में ले लीं | इसके बाद रेलों के इतिहास का चतुर्थ युग 


'आारम्भ होता है। इस युग में रेलों के प्रबन्ध व संचालन में परिवतंन हुए एवं यात्रियों 
'को सुख-सुविधाओं का घ्यात रखा जाते लगा। 947 ई० में राष्ट्रीय सरकार स्थापित 


हो जाने के बाद रेलों के संचालन की ओर विशेष ध्यान दिया गया भौर समस्त रेलमे- 
यातायात भारत सरकार के नियन्त्रण में जा गया । रेल के डिब्बों और इजनों के 
निर्माण के लिए राष्ट्रीय सरकार ते स्वयं कारखाने भी खोले हैं। वेश की विभिन्न 
रेलवे लाइनें मिलाकर 9 विशाल प्मुदायों में विभक्त कर दी गयी हैं। 

सामाजिक भर सांस्कृतिक हृष्टि से रेलों का विशेष भहृत््व रहा है। रेलों के 
कारण भारत के विभिन्न प्रान्‍्तों के तिबासी परस्पर एक-हूसरे के सच्चिकद जाये एवं 
उन्‍हें राजनीतिक व स्रांसक्ृतिक एकता की अनुभूति होने लगी । सामाजिक परिषर्ततनों 
का मार्ग सुनभ हो गया, जाति-बन्धन दीले पड़ गये, अचूत-समस्या प्रभावित हुई, 
विधिध ललितकनाओं की धाराओं के प्रवाह में तीम्र गतिशीनता भा ग्रवी व दैश के 
सांस्कृतिक और ऐसिहासिक स्थामों के प्रति अभिरुषि उत्पन्न हुई । 

3, छाक, तार कौर देलीफोत--यातावात में डाक, तार भौर देलीफोत का 


'भी अपना महृत््व है। मों तो मह्यकांजीन' युग में ठाक-ज्यवस्था विज्यमात थी, पर 
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अंग्रेजों ने उसे अधिक सुध्यवस्थित कर दिया ! अंग्र जी शासन के प्रारस्भिक काल में 
डाक एक स्थान से दूसरे स्थान को पैदल हरकारों द्वारा भेजने की व्यवस्था थी । 
यत्र-तन्न घोड़ागा ड़ियों का भी उपयोग होता था । उन्नीसवीं शताब्दी के पूर्वाद्ध में 
बाकखानों की संख्या बहुत ही कम थी। 836 ई० में भारत में कुल 276 डाकखाने 
ये । लार्ड डलहौजी ने डाक व तार विभाग को सुसंगठित किया और एक-से पोस्ट- 
काई की व्यवस्था की । प्रत्येक साधारण पत्र के लिए डाक की दर आधा आना कर 
दी गयी एवं बाद में टिकट-व्यवस्था भी प्रारम्भ कर दी गयी । ज्यों-ज्यों यातायात के 
साधनों में सुधार होता गया, डाक-व्यवस्था भी अच्छी होती गयी । बीसवीं शताब्दी 
के प्रारम्भ में डाकखानों की संखझ्या में वृद्धि एवं देश के अनेक भागों में डाकखानों की 
सुविधाएँ सुलभ हो गयीं। 948-49 ई० में भारत में कुल 26,760 डाकखाने थे । 
949 ई० से डाक विभाग ने हवाई जहाज से डाक लाने-ले जाने और बेतार के 
तार से सन्देश भेजने की व्यवस्था भी कर दी है। 

भारत में डलहौजी ने 854 ई० में तार-व्यवस्था प्रारम्भ की और सर्वप्रथम 
कलकते से आगरा तक टेलीग्राफ लाइन डाली गयी । बींसवीं शत्ताब्दी के प्रारम्भ में 
तार-घरों की संख्या ओर टेलीग्राफ लाइन की लम्ब्राईं में खूब बद्धि हो गयी । 92. 
ई० तक तार के लिए अलग विभाग था जो डाइरेक्टर जनरल आँवब टेलीग्राफ नामक 
अधिकारी के मियन्त्रण में था और यह विभाग भारत प्रकार के व्यापार व उद्योग 
विभाग के अन्तर्गत था । 94 ई० में डाक और तार विभाग सम्मिलित कर दिये 
गये । ल्वततन्त्रता-प्राप्ति के पश्चात्‌ डाक व तार विभाग का अत्यधिक विस्तार हुआ 
और ग्रामीण क्षेत्र को भी इससे सुविधा पहुँचाने के प्रयत्न किये गये । प्रथम थून, 
949 ६० में देवनागरी लिपि में हिन्दी भाषा में तार भेजने की व्यवस्था की गयी । 

हमारे देश के आधिक जीवन में डाक व वार के बहुत लम्बे समय के पश्चात्‌ 
टेलीफोन ने प्रवेश क्रिया | परन्तु हमारी टेलीफोन-व्यवस्था पाश्चात्य देशों की अपेक्षा 
अधिक व्ययसाध्य है। अतएवं इसका प्रयोग धनिकों, व्यापारियों, उद्योगपषतियों व 
सरकारी विभागों तक सीमित रहा । छोटे-छोटे मगरों व ग्रामों में जाज भी इस 
सुविधा का अभाव है। द्वितीय महायुद्ध के पहचात्‌ु टेलीफोन का उपयोग क्षचिक बढ़ 
गया । भारतीय व्यवस्था का विस्तार हो जाने से टेलीफोन का प्रसार द्वूत गति से 
हुआ और टेलीफोन के नवीन मण्डलों (08070) का निर्माण कर छोटे-छोटे नगरों' 
को भी सम्बन्धित किया जा रहा है । 

4, ध्यन्ि-विस्तार और नागरिक उड्डयत (87040289/प08 800 (ॉशो' 
“पंधा०))--अन्य देशों की अपेक्षा भ्रारत में ध्वत्ि-विस्तार और नागरिक उड्ड्रयन 
का प्रवेश बहुत भवध्रि के बाद हुआ | अनेक वर्षों तक बम्बई, मद्रास और कलकत्ता 
के रेडियो बलब सीमित रूप से घ्वनि-विस्तरण करते रहे और सरकार उन्हें भाथिक 
सहायता देती रही । कई वर्षों तक समझौते की बातचीत चलते रहते के पह्चानू 
ध्वति-विस्तार के लिए एक वावाद्वा। 9700089778 (०7फकए की स्थापना हुईं 
और 927 ई० में इस कम्पनी ने बम्मई और कलकत्ता में घ्वति-विस्तार का कार्य 
प्रारम्भ किया । परन्तु आधिक कठिताइयों के कारण 930 ई में इस कम्पनी का 
विंवाला तिकल गया। तब से भारत सरकार ने ध्वनि-विस्तार को अपने तियन्चणा 
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में लेकर इण्डियन स्टेट ब्रॉडकास्टिंग संविस (पातांशा 588068 80480085078 5९० 
श००), जिसे आजकल ऑल इण्डिया रेडियो (]॥] [70/8 १80४0) कहते हैं, की 
स्थापना की और 936 ई० में दिल्‍ली के रेडियो स्टेशन का निर्माण किया । द्वितीय 
महायुद्ध के कारण अत्यन्त ही शक्तिशाली ट्रान्समीटर इस स्टेशन पर लगाये गये जिससे 
दृर॒स्थ विदेशों को भी समाचार भेजे जा सके । आजकल बॉल इष्डिया रेडियो भारत 
सरकार के सूचना और ध्वनि-विस्तार विभाग का एक अग है। सरकार ने ध्वनि- 
विस्तार के प्रचार के लिए आठवर्षीय योजना बनाकर उसे कार्यान्वित करने का 
प्रयास किया । अनेक नवीत स्थलों पर रेडियो स्टेशन खोले गये । विविध प्रात्तों व 
राज्यों की माँगों को ध्यात में रखकर विभिन्न भाषा-भाषियों के लिए तथा नागरिकों 
व ग्रामीणों के लिए राजनीतिक, सामाजिक, धामिक, आर्थिक, साहित्यिक, सांस्कृतिक 
आदि कार्यक्रम विभिन्न रेडियो स्टेशनों से प्रसारित किये जाते है । हमारे देश की 
सास्क्ृतिक प्रगति में ध्वनि-विस्तार का विशेष महत्त्व है। संगीत व साहित्य को इससे 
खूब प्रोत्साहित किया और लोगों को एक नवीन तास्क्ृतिक दृष्टिकोण प्रदान किया | 
इसके अतिरिक्त विचार व संस्कृति के क्षेत्र में इसने पूर्व व पश्चिम के मध्य घनिष्ठ 
सम्पर्क स्थापित कर दिया। 


बीसवीं शताब्दी के प्रारम्भ में मौर विशेषकर प्रथम विश्वयुद्ध के स्रभय वायु- 
यानों का प्रयोग केवल युद्ध में ही होता था, परन्तु इस महायुद्ध के पश्चात वायुपानों 
का उपयोग असैनिक कार्यों के लिए भी होने लगा। हमारे देश में भी इसके लिए 
एज 8शंत्रांणय ए0चकआ्रथा। की स्थापना की गयी और वायुयाच चलाने के 
लिए तथा उससे सम्बन्धित अन्य कार्यो के शिक्षण की सुविधा सहारतपुर में (पणां| 
खैशंबाणा एपंणाए (७78 की स्थापना करके की गयी । दक्षिण-पूर्वी एशिया में 
यह केन्द्र सर्वोत्तम मात्रा गया है। 948 ई० में इलाहाबाद में भी ऐसा ही एक केरद्र 
स्थापित किया गया । इसके अतिरिक्त भारत में 24 सहायता-प्राप्त फ्लाइंग क्लब 
तथा 3 सरकारी ग्लाइंडिंग क्लब हैं, जहाँ विभाव-चालकों की शिक्षा दी जाती हैं। 
सरकारी वायुयानों के भतिरिक्त देश के विभिन्न प्रान्तों में यात्रियों की सुविधा के हेतु 
बायुयान चलते हैं एवं देश के समस्त तगर एयर सविसेज (677 80एं००) हारा जोड़ 
दिये गये हैं। इस दिशा में दिन-प्रतिद्धित प्रगति हो रही है, विश्व के विभिन्न देशों की 
अपनी-अपनी एयर स्विसेज हैं, जिलसे उन्हें कई गुना लाभ प्राप्त होता है। भारत ने 
भी बाह्य देशों में वायूभान हारा जाने वाले यात्रियों की सुविधा के हेतु 4953 ई० में 
एयर इण्डिया इण्टरनेशनलः लिमिटेड (647 पाठ वराशा4वणार्क 7/६6,) की 
स्थापता की जिसके अन्तर्गत वायुयान्न अस्तर्राष्ट्रीय वायुवार्गों में चलते हैं। इसके 
अतिरिक्त सोलह विदेशी कभ्प्तियों के बासुवात भी हंमारे देश में आते-जाते हैं। 
कम्पनियों के साथ भारत सरकार मे यातायात सम्बन्धी समभौते किये हैं। इन 
सबके परिणामस्वहूप देश में वायुबात्रन्यातायात को छूब्र प्रोत्साहत प्राप्त हो रहा 
है। इस वायुयातों में यात्री ही नहीं आते-जाते अपितु डाक और माल भी भेजा 
और लागा जाता है ! 


5. धदियों के जलमागें--रेलों के विस्तार के पुर्वे धारत में त वियाँ यातायात 
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का साधन थी । सिन्धु चदी में समुद्र से लेकर अठक तक एक सहस्त्र मील की दूरी तक 
नावें चलती थीं, चिनाब में आठ सौ मील की दुरी वजीराबाद तक, सतलज में आठ 
सी मील की दूरी लुधियाना तक, गंगा में कानपुर और जमुना में आगरा तक नावदें 
चलती थीं । परन्तु आज ये नदियां इतनी दूरी तक नौवहन (78एं8800०॥) के योग्य 
नहीं हैं क्योंकि अग्नेजी शासन के युग में नदियों के यातायात को उन्नत करने का कोई 
विशेष प्रयत्न महीं किया गया। रेलों व मोटरों के बढ़ते हुए यातायात ने भी नदियों 
के यातायात को भारी क्षति पहुँचायी । कलकत्तें और इलाहाबाद के बीच गंगा नदी 
में और सिन्धु तथा ब्रह्मपुत्र नदियों में यात्री ओर माल ढोने के लिए तावों के स्थान 
पर स्टीमरों की व्यवस्था की गयी । गंगा व सिन्धु में तो यहु तियमित नौवहन की 
व्यवस्था दीर्घ काल तक ने चल्ल सकी परन्तु ब्रह्मपुत्र में आठ सो मील दूर डिब्न गढ़ तक 
स्टीमर-ज्यवस्था बनी रही । वक्षिण भारत में कतिपय नदियों और उनकी नहरों 
में नौबहुन-व्यवस्था आज भी विद्यमान है। भद्दास प्रान्त में गोदावरी व कृष्णा नदी 
की नहरे व बकिधम नहर यातायात के अच्छे साधत हैं। उड़ीसा में भी 50 मील 
तक नहर नौवबहन के लिए उपयुक्त है। पश्चिम बंगाल में तदियों हारा माल लाया 
और ले जाया जाता है। कलकत्ता से नावों और स्टीमरों द्वारा बहुतसा माल देश के 
आतन्तरिक भागों से आता और जाता है। भारत सरकार ने डेन्यूब कमीशन के सदस्य 
ओर वदियों के नौबहन के विषय में निपुण ओटो पॉपर (0(00 ?05907”) को भारत 
में नदियों के नौवहन की जाँच करने एवं उसकी प्रगति के लिए सुझाव रखने के हेतु 
नियुक्त किया था। 

6. बन्दरगाहु--भारत के बाह्य और आन्तरिक व्यापार के हेतु अंग्र जी शासन 
में नवीन बन्दरभाहों का निर्माण हुआ है। ये बन्दरगाह देश के समस्त प्रदेशों से 
रेलों द्वारा सन्‍्वन्धित हैं। देश के बाह्य व्यापार को इनसे खूब प्रोत्साहन प्राप्त हुआ। 
इन बन्दरगाहों में बम्बई, कलकत्ता, कोचीन, मद्रास और विजगापट्टम प्रमुख हैं। इनके 
अतिरिक्त पश्चिमी समुद्र-तट पर पोरबन्दर, बालासोर, भावनगर, कालीकट व मंगर- 
लौर; कच्छ में कच्छ, माण्डवी, द्वारका व काँधला ; पूर्वी तट पर कुडूडलोर, कठक, 
गोपालपुर, काफिनाडा, मछलीपटूस व तुतीकोरन तथा दक्षिण में मन्तार की खाड़ी में 
ज्ंका से 2! भील दूर घनुषकोडी बन्दरगाह हैं । 

साहुकार और बेंक 

देश के आधिक जीवन में धन के लिए साहुकारों भौर ब्रैंकों का सदैव महत्त्व रहा 
है । भारत में आधुनिक बैंक-व्यवस्था का सुत्रपात्त अंग्रेजी शासत्त में हुआ । इतके पूर्व 
द्ैश में साहुकार-वर्ग बैंकों का का्यें करता था । ये साहुकार विभिन्न प्रान्तों में महाजन, 
भआरबाड़ी, बेट्टी, सर्राफ, सेठ आदि नामों से प्रस्यात थे | ये स्त्रयं विभिन्न प्रकार का 
व्यापार करते थे, उत्पादन का कार्य भी करते थे एवं अनेक व्यक्तियों को ऋण भी देते 
थे । प्रमुख व्यापारिक नगरों और मसण्डियों में इनकी आढ़त होती थी जिनके द्वारा ये 
अपना वाणिज्य-व्यवसाय करते थे। देश के विभिन्न भागों में इनकी उत्तम साथ्र होती 
थी एवं हुण्डियों द्वारा रुपयों का भुगतान करते थे। ईस्ट इण्डिया कम्पनी के प्रारम्भिक 
शासनकाल में साहुकारों की व्यवस्था चलती रही । भ्रठारहवीं शात्ताब्दी में तो स्वयं 
इईसट इण्डिया कम्ण्नी भी अपने ऋण व दपयों के भुगतान के हेतु देशी साहुकारों 
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का अाश्रय लेती थी । बीसवीं सदी में देश में आधुनिक बैंकों की व्यवस्था स्थापित हो 
जाने पर भी साहुकारों का अस्तित्व विलुप्त नहीं हुआ । छोटे-छोटे कस्बों और ग्रामों 
के भआाधिक जीवन में आज भी ये महत्त्वशाली है। कृषकों, शिल्पियों, श्रमजी वियों, 
मध्यम-वर्ग के लोगों एवं छोटे-छोटे व्यापारियों को आज भी इन प्ाहकारों की शरण 
लेनी पड़ती है। कतिपय छोटे-छोटे व्यवसायों में भी ये पुजी लगाते हैं एवं लोगों को 
ऋण देते है । परन्तु इनके ब्याज की दर इतनी अधिक होती है और ऋण देने के ढग 
इतने अवांछनीय होते हैं कि ऋण लेने वालों के लिए ये घातक प्रमाणित हुए हैं । 
इनसे निर्धनों एवं मध्यम-वर्ग की वरिद्रता न्‍्यून होने की अपेक्षा अधिक बढ़ गयी । 
फलतल: देश के आर्थिक जीवन का सनन्‍्तुलन डॉवॉडोल होता रहा । 

भारत में आधुनिक बैंक-व्यवस्था का प्रादुर्भाव अठा रहवीं शताब्दी में बम्नई और 
कलकत्ता में विद्यमान अंग्रेजी एजेन्सियों के बैंकों से हुआ । ये बैंक भपने-अपने नोट 
प्रचलित करते थे भौर ईस्ट इण्डिया कम्पनी के व्यापार में सहायता करते थे । इसके 
बाद प्रेंसी डेन्सी बैंक स्थापित हुए | सर्वप्रथम कलकत्ता में 806 ई० में बैंक आँव बंगाल 
स्थापित हुआ, 840 ई० में बेक आँव बीम्बे और 843 ई० में बैंक आँव मद्रास 
का जन्म हुआ । 862 ई० के पूवव ये बैंक ईहट इण्डिया कम्पन्ती को ऋण देते थे व 
अंग्रेंज व्यापारियों को उत्के व्यापार के लिए आधिक सहायता प्रदान करते थे एवं 
नोद भी चलाते थे। इने बैंकों पर सरकारी नियन्त्रण रहता था। 862 ई० में थे 
लोट चलाने के अधिकार से वंचित कर दिये गये, पर प्रान्तों के विभिन्न तगरों में इन्हें 
सरकारी खजाने का कार्य सौंपा गणा । 92 ई० में तीनों प्रेसीडेन्सी बैंकों को मिलाकर 
इम्पीरियल बैंक की स्थापना की गयी । इसका भी भारतीय तरकार ने राष्ट्रीयकरण 
करके इसे स्टेट बैंक का नाम दे दिया है । 836 ई० से ही एक केन्द्रीय बैंक के तिर्माण 
करते का विचार चल रहा था, 859 व 867 ई० में पुतः इस पर विचार किया 
गया। 9]3 ६० में चेम्बरलेतल कमीशन और बाद में हिल्टल-यंग कमीशन ने इस 
विषय पर सावधानी से विचार कर एक विशिष्ट केन्द्रीय बैंक स्थापित करने का 
सुफ्ाव रखा ) फलतः 934 ई० में भारत की व्यवस्था पिका-सभा ने रिजवे बैंक ऑव 
इण्डिया एब्ट स्वीकृत किया और !935 ई० में रिजंव बैंक भव इण्डिया स्थापित होकर 
उसका कारये प्रारम्भ हो गया। भारत सरकार के नोट तिकालते का कार्य इसी बैंक 
का है। 949 ई० में इस बैंक का राष्ट्रीयकरण हो गया । देश के स्रम्नस्त राष्ट्रीयक्रत 
बैंकों पर इसका नियन्त्रण है । इससे इन बैंकों के असफल होने था दिवाला तिकलने की' 
सम्भावना नहीं रही । 

रिजव बेक और स्टेट बैंक के भतिरिक्त देश में विदेशी एक्सचेंज बैंकों फी' 
शाखाएँ भी हैं। जितके प्रमुख दफ्तर अमरीका, इंगलैप्ड या अन्य देशों में हैं। 
इनका कार्य भायात-निर्यात व्यापार में मुद्रा-वितिमय करना है, परन्तु ये भारत में 
विदेशी व भारतीय ब्यापारी-वर्गे की आवश्यकत्ाक्ों को पूर्ण करने में सवेथा असमर्थ 
रहे । अतएव अनेक उद्योगपतियों और धनिकों ने ज्वाइण्ट स्टॉक बैंकों क्षी स्थाधता 
की । ज्यों-ज्यों वाणिज्य-ब्यापार और पूंजी में वृद्धि होती गयी, त्यॉ-त्यों ये 'बैंक' भी 
बढ़ते गये | बींसवी शताब्दी के प्रारम्भ में स्वदेशी अज़दोलनीं ने इन बैंकों को खूब 
प्रोत्साहन दिया। 93 ई० बौर आद में 7930 ई० के अप्तिपास शा्थिक कठिनाइयों 
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के कारण इनमें से अतेक बैंक असफल हो गये | द्वितीय महायुद्ध के समय और उसके 
बाद भी इन बैंकों की संख्या में वृद्धि होती रही । स्वतन्त्रता-प्राप्ति के पश्चात्‌ भारतीय 
बाणिज्य-व्यवसाय में उत्तरोत्तर धुद्धि हुई। परिणामस्वरूप, इन बैंकों की शाखाओं 
की संख्या भी बढ़ी एवं उनका संगठन भी सुहढ़ हो गया तथा व्यापारी-वर्ग भी इनका 
उपयोग दिन-प्रतिदित अधिक कर रहा है| परन्तु फिर भी भारत जैसे विशाल उप* 
महाद्वीप के आर्थिक संगठन व व्यापारिक विस्तार की हृष्टि से ये यथेष्ट नही हैं। 

इन बैंकों के अतिरिक्त भारत में कोआपरेटिव बैंक भी हैं जो सहकारिता- 
आन्दोलन की छाया में पत्तप रहे हैं। पंजाब, बम्बई, बंगाल, मद्रास, उत्तर प्रदेश 
आदि समस्त प्रान्तों में ऐसे कोअपरेटिव बैंक हैं जो प्रधानतया कृषि की उन्नति और 
क्पकों की आर्थिक दशा सुधारने के लिए स्थापित किये गये हैं । 

ऊपर हमारे आ्थिक जीवन में हुए युगात्तर और आधुनिकीक रण का विवेचन 
किया गया है। हमारे सामाजिक और धामिक जीवन में भी ऐसे ही क्रान्तिकारी पहि« 
बतंन हुए जिनसे धर्म, समाज व देश की कायापलट हो गयी और एक नवीन' आधुनिक 
थ्रुग का श्रीगणेश हुआ । अब हस इसका पूर्ण विवेखत करेंगे । 

सामाजिक तथा धामिक सुधार-आन्दोलन 

अछारहवीं शताब्दी के उत्तराड्ध काल में भारत में अंग्रेजी साम्राज्य की तींव 
पड़ चुकी थी। पश्चिम की राजनीतिक सत्ता की प्रस्थापना के साथ-साथ पाश्चात्य 
संसक्षति की माँधी भी देश को भरकभोरने लगी थी । ब्रिटिश सत्ता के विकास ने 
पुरानी धाभमिक व सामाजिक व्यवस्था पर प्रबल आघात किया । हम अपने सांस्कृतिक 
पत्तन की निम्ततम [अवस्था में थे एवं हमारे नवसुजन की शक्ति एकदम शिथिल व 
निश्चेष्ट हो गयी थी । हम एक अभूतपूर्व सांस्कृतिक संकट की चिन्ताजनक दशा में 
से गुजर रहे थे । भदि हमारा एक कट्टरपंथी जन-वर्ग केवल घामिक कुप-मण्डुकता 
और अन्ध-विश्वासों व हूढ़ियों के साथ चिपके रहते में ही जीवन की सार्थकता समभझ- 
कर किसी प्रकार के पुनर्सस्कार को अस्वीक्ृत करने पर तुला बैठा था तो धुप्तरी भीर 
पश्चिमी सभ्यता से प्रभावित शिक्षित भारतीयों का धीरे-धीरे ऐसा वर्ग समाज में उत्पन्न 
हो गया था जो अपनी तसिजी संस्कृति को हेय मानकर प्रत्येक बात के लिए पश्चिम 
की ओर सतृष्ण नथनों से मिहारमे लगा था कौर पाश्चात्य सम्यता के रंग में अपना 
रंग बंदलने की ओर प्रवृत्त हो रहा था। इस वर्ग ने भारतीय धाभिक और स्तामाजिक 
व्यवस्था को निरभ्भक बताया । देश में और विशेषकर बंगाल में ईसाई धर्म और 
पाम्चात्य सभ्यता का प्रचार जोरों से बढ़ने लगा | फलत: अनेक उच्च शिक्षित हिन्दू 
स्वतन्न्रता-युद्ध के पूर्व ईसाई हो गये थे, जैसे क्ृष्णमोहन बनर्जी, लालबिहारी दे, 
कंवपित्री त्तीकदत्त के परित्ता गोविन्ददत्त गादि। ऐसे अन्धकारपूर्ण वातावरण की 
डॉवांडोल स्थिति में कतिपथ ऐसे लौगों का प्रादुर्भाव भी हुआ जो इस भिष्कर्ष पर 
पहुँचे कि हिन्दू धर्म व संसक्ृति में उत्तती श्रेष्ठता व महानता निद्ठित है, जितनी अन्य 
धर्मों व॑ संस्कृतियों में | ये लोग विकृतियों को दुर करते के लिए घामिक व सामाणिक 
सुधार-भात्दोलनों की ओर प्रवृत्त हुए। इनमें राजा रामसोहन राय अग्रगामी थे और 
उनका ब्रह्मसमाज सर्वप्रथम सुधारवादी आन्दोलन था । 

यहाँ बहु बात विशेष रूप से उल्लेखनीय है कि से घामिक द साप्ताणिक सुधार 
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भारतीय तवाम्युत्थान (रेशाक्वं55७0०) के परिणाम थे । यह एक ऐतिहासिक सत्य 
है कि प्रत्येक देश में तवाभ्युत्थान के युग के बाद सुधार का युग बाता हैं, जैसा यूरोप 
में नवाभ्युत्थान के पश्चात्‌ हुआ ! भारत में भी हमारे सामाजिक सम्बन्धों में, हमारे 
जीवन के प्राधारण दृष्टिकोण में एवं हमारे घामिक सिद्धान्तों, प्रथाओं व रूढ़ियों में 
परिवतंन हुए । समाज व धर्म का सम्पूर्ण ढाँचा बदला जाकर धार्मिक व सामाजिक 
क्षेत्र में अनेक सुधारों का श्रीगणेश हुआ । 

राजा रामसोहन राय और ब्रहतमाज--राजा रामभोहन राय (772-833 
६०)बंगाल के छोटे से ग्राम राधानगर के एक ब्राह्मण जमींदार रमाकान्त राय के पुत्र थे । 
संस्कृत, फारती, बँगला, अरबी व अंग्रेजी का अध्ययन करने के पश्चात्‌ ये ईस्ट 
इण्डिया कम्पनी के अधीन रंगपुर की कलक्टरी में नौकर हो गये और शीघ्र ही अपनी' 
प्रतिभा के बल से एक साधारण क्लक की स्थिति से उठकर जिले की दीवानगीरी के 
ऊँचे पद पर पहुँच गये । इसी बीच इन्होंने लैटिन, ग्रीक व हिब्रू भाषाओं की जानकारी 
कर ईसाई धर्म का गहन अध्ययत्त किया । हिन्दू धर्मशास्त्र, वेद, उपनिषद्‌ तथा वेदान्त 
आदि का मनोयोगपूर्वक अनुशीलन वे पहुले ही कर श्ुके थे | अपना सारा प्रमय लोक- 
हि0त और जीवनादश की सिद्धि में लगाते के उहँश्य से उन्होंने चालीस वर्ष की आयु 
में अपने उच्च सरकारी पद से त्याग-पत्र दे दिया और 84 ई० के लगभग स्थायी रूप 
से कलकत्ते में बस गये । यहीं से उनके जीवन' का सत्रसे महत्त्वपूर्ण अध्याय प्रारम्भ 
होता है । 

ईसाई धर्म के सिद्धान्तों ब यूरोप के उदार विचारों से वे अत्यधिक प्रभावित 
हुए थे एवं इस निष्कर्ष पर पहुँचे थे कि यदि देश को निराशावाब से छुटकारा पाना 
है तो हिन्दू धर्म में तथा हिन्दुक्षों के रीति-रिवाजों में आमुल सुघार करता अनिवार्य 
है। इसका परिणाम यह हुआ कि उन्होंने 85 ई० में 'आत्मीय सभा' नामक एक 
सुधारक संस्था की स्थापना की, 89 ई० में कलकत्ता यूनीटेरियन' कमेटी (एऐग- 
(8778॥ (06०) और 20 अगस्त, !828 ई० को ब्रह्मसमाज की स्थापना की | 
श्रह्मसमाज की प्रतिष्ठा कर उन्होंने किसी तवीन' मत-मतान्तर था पृथक सम्प्रदाथ 
खड़ा करते का प्रयास नहीं किया, अपितु समस्त धर्मों की उच्च शिक्षाओं के तत्त्त से 
अभि्िचित एक सामान्य पृष्ठभूमि सात उन्होंने तैयार की थी जिसकी परिधि में एक 
होकर बिना किसी भेदभाव के सभी एक ही ईश्वर की आराधना, उपासना में प्वृत्त' 
हो सके। इस समाण के प्रमुख प्रिद्धान्त एक ही ईख़र की उपासता भोर भनुष्य के 
प्रति ब्धुत्व की भावना एवं सभी धर्मों 4 उनके घामिक म्रन्‍्यों के प्रत्ति श्रद्धा उत्पन्त 
करना था। इस प्रकार राजां राममोहनस राय ने जातिन्‍बन्धनों, मुत्तिपूजा और यज्ञ व 
बलि-प्रथा का खण्डन किया एवं विश्व-बच्घुत्त तथा प्रेम का समर्थन किया | राजा 
रामभोहन राग्र की मृत्यु के पश्चात देवेन्द्रभाथ टैगोर और केशवचर्द सेन ते बहा- 
समाज को अधिक प्रगतिशील बनाया । केशवचचलत सेन ईसाई धर्म से भविक प्रभावित 
होने के कारण ब्रह्मतभाज को ईस्ताई धर्म के सिद्धान्तों के अनुसार चलाना चाहते थे । 
अतएव पेजेस्रताथ व केशवचरद कभी एकसत थे हुए और समाज दो दल्तों में विभत्त 
हो गया--पहुला 'आवि ब्रह्मप्रमाज' और दृसरा 'साधारुण बंह्मप्माज' ) प्रथम को 
दैवेसनाथ और द्वितीय कौ केशवचल्त सेव जलाते रहे । केशवत्रत्ढ ते अचारा्य पर्यटल 
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प्रारम्भ किया, जिसके फलस्वरूप बम्बई मे 'प्रार्थनासमाज' और भद्गास में 'बेदसमाज' 
की स्थापना हुई । 88 ई० में पुनः मतभेद हो जाने के कारण केशवचन्द्र सेल ने' 
तनवविधान समाज' की स्थापता की । 'नवविधान' समन्वयात्मक धर्म था, उसमे 
हिन्दू घाभिक ग्रन्थों के अतिरिक्त ईसाई, बौद्ध और मुस्लिम घाभिक ग्रन्थों से भी अनेक 
बातें ली गयी थी। ब्रह्मसमाज की बौद्धिक अनुभूति, विशुद्ध अध्यात्मवाद तथा सक्रिय 
समाज-सेवा ने काफी जन-समुदाय को आक्षष्ट कर लिया । इसने लोकप्रिय धर्म को 
विशुद्ध करते, बाल-विवाह तथा सती-प्रथा जेसी सामाजिक कुरीतियों का अन्त करने 
तथा हिन्दू धर्म को सुहृढ़ बनाने एवं आन्तरिक सामाजिक सुधारों के हेतु मार्ग सुलभ 
कर दिया। इसने सूर्ति-पूजा, अनेकेश्वरवाब, जातियों को कट्टरता व भस्पृश्यता का 
घोर विरोध किया एवं शिक्षा के प्रचार व समाज-सुधार में प्रशंसनीय कार्य किया । 
प्रोफेतर एच० सी० ई० जकरिया ने अपनी पुस्तक, ॥२७85087॥ ॥709' मे पृष्ठ 23 
पर लिखा है कि ' राजा राममोहन राय और उनका यह ब्रह्मसभाज ही हिन्दू धर्म, 
समाज या राजनीति के क्षेत्र में समुच्छवस्चतित उन सभी सुधारभुलक आन्दोलनों की 
युग-घाराओं के मूल स्रोत के रूप मे हमे दिखायी देते है, जिन्होने विगत सौ वर्षों में 
भारत को हिलाया और जगाया है, गौर जिनके कारण इस देश के वर्तमान थुग में 
ऐसा छद्भुत पुनरुत्यान हो पाया है ।” वास्तव में राजा राममोहन राय व उनके ब्रह्म- 
समाज से ही आधुनिक साम्राजिक सुधार के युग का प्रारम्भ होता है। 

यद्यपि राजा राममोहस राय की सेवाएँ धामिक सुधार के कार्यों में अधिक थीं, 
परन्तु भारतीय इतिहास में वे भारत के महत्त्वशाली धर्मनिरपेक्ष आन्दोलतों के जन्म- 
दाता माने जाते है। वास्तव मे, वे आधुनिक विचारों के पैगम्बर और भारत के सर्वे- 
प्रथम आधुनिक व्यक्ति थे । धमं, वर्शन, समाज, राजनीति, शिक्षा, साहित्य आदि 
हमारे राष्ट्रीय जीवन का ऐसा कोई अंग नही है जो उनके कार्यक्षेत्र की परिधि से 
बाहर छूट गया हो । उन्होंने सभी ओर सुधारवादी हाथ बढ़ाया भौर उन्हें अपनी 
प्रतिभा से अनुप्राणित किया । अमानुषिक सती-प्रथा के अन्त के लिए उत्तको सेवाएं 
प्रसिद्ध है । कुछ विशिष्ट दक्ाओं में उन्होंने विधवा-विवाहु का समर्थन भी किया और 
'कुलीन-प्रथा' के विरुद्ध भी अपती आवाज उठायी । जाति-प्रथा की कट्टरता की निन्‍दा' 
कर, रित्रियों की शोत्ननीय दशा का सुधार कर, उत्तके हितों की रक्षा कऋर उन्होंने साभा- 
जिक सुघार का मार्ग प्रदशित किया। स्त्रियों के सम्पत्ति विषयक अधिकार तथा अन्त- 
जातीय विवाह के महत्व पर भी उन्होंने यथेष्ट प्रकाश डाज़ा । उन्होंने हिन्दू काभुन में 
सुधार करने के लिए आवाज उठायी, मुद्रणालयों पर जो प्रतिबन्ध थे, उत्तका विरोध 
किया और इसके लिए सुप्रीम कोर्ट तथा किग-इन-कोसिल को आवेदस-्पन्न भी भेजे 
और इस प्रकार विचार-स्वातन्त्रय का नारा बुलल्द किया था। कृषकों के हितों की 
उन्होंने रक्षा की और भूमि-कर में कम्री करते का समर्थन किया । दमसकारी भूमि- 
कानूनों के विरुद्ध उन्होंने लिखित रूप में ज्वाइण्ट सिलेक्ट कमेटी को एक स्मृति-पत्र 
भेजा । उन्होने भारतीयों को शासन में तथा सेना में अधिक सबम्मिलित करने पर जोर 
द्विया, ज्यूरी द्वारा मुकदशे सुनने की प्रथा पर बल दिया, जज भीर मणजिस्ट्रेंड के पदों 
को मलग-अलग ,रमे, दीवाती तथा फ्ौजदारी कानुतों का संग्रह करने, तबीत 
कानूनों के बनाने के पूर्व भारतीय वकीलों से परामर्श करमे और पयायालय में फारसी 
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के स्थान पर अंग्रेजी भाषा के प्रचार का खूब समर्थन किया। ये पाश्चात्य शिक्षा के 
समर्थक थे । 'हिन्दू कालिज,' 'इगलिश स्कूल, 'वेदान्त कालिज,' आदि कलकत्ते की 
विविध आरम्भिक शिक्षण-सस्थाओं के जन्म और विकास के काये में योग देकर देश की 
वर्तमान अवस्था को ध्यान में रखते हुए, पाश्चात्य विज्ञान के अध्ययत के लिए जोर 
देते हुए उन्होंने हमें प्रगति का एक नवीन मार्ग बताया । साहित्यिक क्षेत्र में भी वे 
अग्रगामी थे। उन्होंने बंगला, उद्द, अरबी, मंस्कृत और अंग्रेजी में अनेक 
पुस्तकों की रचना क* हमारे साहित्य को अधिक बल विया एवं राष्ट्रीय निधि को 
अधिक सम्पन्न किया। 89 ई० में 'सवाद कोमुदी' के नाम से भारतीय तत्वावधान 
में निकलने वाले सर्वप्रथम बंगला साप्लाहिक पत्र को जन्म दिया और तीन वर्ष पश्चात्‌ 
फोरसी भाषा में 'मिरातुल अखबार” नामक एक पत्र का भी प्रकाशन प्रारम्भ किया। 
इस प्रकार वे पत्रकला के क्षेत्र में भी हमारे अग्रदूत थे और राजनीति के क्षेत्र में 
नवीन युग के अग्रगण्य प्रवर्तंक थे । उन्होंने वैधानिक रूप से राजनीतिक आन्दोलन 
करने का मार्ग बताया । वे नव-संस्थापित विदेशी शासम-तम्त्र के साथ सहयोग की 
नीति बरतने और उसकी सप्भावन्ताओं पर विश्वास रखने के हिमायती थे । बाद के 
अनेक उदार नीति-धर्मी राष्ट्र नेताओं ने इसी नीति का अनुकरण किया । उनकी विशर्‌ 
राजनीति केवल एक जाति-विशेष के हित-अहित के संकीर्ण धरोदे ही में बन्द राज- 
नीति न थी, बल्कि वह एक प्रकार के अन्तर्राष्ट्रीय आदश से ओतप्रोत थी जिसमें 
संसार भर के पीड़ित और शोपषित-जनों के प्रति सवेदना और सौहाद की एक सच्ची 
भावना निहित थी । उनके निकट सम्पर्क में आते वाले पादरी आादम मे लिखा है कि 
“स्वतन्त्रता की लगन उनकी अमन्तरात्मा की सबसे जोरदार लगन थी, भौर यह प्रबल 
भावना उनके धामिक, सामाजिक, राजनी तिक सभी कार्यों में फूट-फुट कर टपकी पड़ती 
थी ।” वे ही इस आधुनिक युग में सबसे प्रथम थे जो समुद्र-यात्रा के सामाजिक निषेध 
का उल्लंघन करके इ गलेण्ड गये और वहाँ पश्चिम को भारत का आतृत्व का सन्देश 
सुनाया एवं आने वाली पीढ़ियों के लिए उस तयी दुनिया से परिचय पाने का मार्ग 
खोल दिया । इगलैण्ड में रहकर उन्होंने भारत की तत्कालीन रेदेन्यू व जुडीशियल 
व्यवस्थाओं पर अपने स्पष्ट विचार प्रदर्शित करते हुए देश की जनता की यथार्ष 
स्थिति व आवश्यकताओं पर पूर्ण प्रकाश डाला, और भारत के सम्बन्ध में पश्चिम में 
व्याप्त गलत घारणाओं को दुर करते हुए वहाँ के सामयिक पत्रों में लेख लिखकर सभी 
प्रकार से भारत की प्रतिष्ठा की वृद्धि करने का प्रयत्न किया । ये ही सब बातें इस 
कथन की पुष्टि करती हैं कि राजा राम्ममोहन राय ने भारतीयों के उत्कर्ष के लिए 
उन समस्त आरदोलनों की नींव डाली जो उन्नीसवीं शत्ताब्दी की विशेषता थीं + 
स्वर्यीय कवीरद रवौन्द्रनाथ के शब्दों में, “रामभोहन राय ही को भारत के आधुनिक 
युग के उद्घाटन करते का अद्वितीय स्म्मास प्राप्स है। वे न केंवल भारत ही के 
प्रत्युत विश्व के अन्य महापुरुषों की श्रेणी में प्रतिष्ठित किंग्रे जाने योग्य एक 
अद्वितीय रत्त थे । वे एक महाद संमोज-सुधारक, विशुद्ध धर्मे-प्रव्तेक, राजी तिश, 
शिक्षाशास्त्री, साहित्य-्महारथी, प्रकार, दर्शवशास्त्री व तत्वज्ञानी थे | उनका एक 
सा्वभौमिक व्यक्तित्त था । यदि एक और वे कुसंस्का रजनित अन्ध झट्टियों के विर्ध्वप्तक 
के रूप में उभ्र रूप से सभाज के मफड़ी-जालों को फाइवैं-बुद्रारते विज्ञायी दिये तो 
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दूसरी ओर सभी क्षेत्रों में रचनात्नक कार्यों की एक ऐसी बहुमूल्य देन भी अपने पीछे 
छोड़ गये कि शायद ही किसी व्यक्ति ने हतनी विभिन्न प्रकार की देन किसी जाति 
या राष्ट्र को प्रदान की हो । वे प्रत्येक हृष्टि व पहलु से इस देश के आधुनिक युग 
के पिता थे । 

प्रार्थधननसमाज--महाराप्दू में ।89 ई० में 'प्राथंता-सभा' नामक एक आस्तिक 
समाज की स्थापना की गयी । परन्तु इसका प्रभाव सीमित था और यह शीघ्र ही 
छिन्न-भिन्न हो गया। इसके बाद 837 ई० में एक अन्य अधिक महत्त्वशाली आधत्तिक 
संस्था 'प्रार्थंनासमाज' का निर्माण हुआ । इसके प्रमुख उद्देश्य : () विवेकपूर्ण 
उपासना करता, (2) जाति-प्रथा को अस्वीकार करना, (3) विधवा-विवाह्‌ का 
प्रचार करता, (4) सुश्री-शिक्षा को प्रोत्साहन देना, (5) बाल-विवाह का बहिष्कार 
ऋरना, एवं (6) अन्य सामाजिक सुधार करना था। ब्रह्मतमाज के प्रभाव के अन्तर्गत 
इसकी खूब उन्नति हुई | केशवचन्द्र सेन, सवीनचन्द्र राय, पी० सी० मलुमदार कौर 
बाबू महेन्द्रनाथ बोस जैसे महाद्‌ ब्रह्मसमाजियों के बम्बई में भ्रमण व भेंद के लिए 
भाने से प्रार्थनासमाज के कार्य को खुब प्रोत्साहन भिला। इसके कार्यकर्ताओं के 
लिए एक राजि-पाठशाला खोली गयी और 'सुबोध पत्रिका तामक पत्र निकाला 
गया। प्रार्थनासमाज के अनुयायियों ने अपना ध्यान प्रमुखतया अन्तर्जातीय विवाह, 
विधवा-विवाह भौर महिलाओं तथा हरिजनों की शोचनीय दशा में सुधार करने की 
जोर अधिक आक्ृुष्ट किया। उन्होंने पंढरपुर में अचाथाअ्रम स्थापित किया गौर रात्रि- 
चाठशालाएँ, विधवाश्रम, अध्लूतोद्धार के हेतु संस्था तथा ऐसी ही अन्य उपयोगी सामा- 
पजिक संस्थाएँ निर्मित कीं। बम्बई और मद्रास प्रान्तों में प्राथंतासमाज की शाखाएं 
स्थापित हो गयी थीं। प्रार्थनासमाज ते हिन्दू धर्म से अलग होकर कोई नवीन 
सम्प्रदाय प्रतिष्ठित करने का प्रयास नहीं किया था और न इसने ईसाई धर्म का 
समर्थेन ही किया था। इसने अपने सिद्धान्त और आस्तिकवाद महाराष्ट्र के सस्तों 
भौर भागवत सम्प्रदाय से सम्बन्धित रखे और सामाजिक सुधारों के कार्यो पर अधिक 
जोर दिया । इससे इसके सदस्य विभिन्न धर्मों, सम्प्रदागों भौर भत-मतान्तरों के होने 
पर भी सुसंगठित रहे और ब्रह्मसमाज के समान इसमें कोई फूट या विभाग ते हो 
सका । पर निश्चित भियमों के आधार पर प्रार्थवासमाज का संगठन मे होने से 
उसका आन्दोलन अधिक शक्तिशाली नहीं बन सका। प्रार्थभासमाज की सफलता 
का श्रेय प्रधानतया जस्टिस महादेव गोविन्द राताडे को है । 

राताडे बम्बई हाईकोर्ट के प्रसिद्ध न्‍्यायाघीश ही नहीं थे, परन्तु एक शिक्षा- 
शास्त्री, इतिहासज्ञ, उत्साही समाज-सुधारक और भारत की राष्ट्रीय काँग्रेस के 
जन्मवाताओं में से थे । उनकी प्रतिभा व बुद्धि विलक्षण थी, उत्तका चरित्र सात्विक 
और पवित्र था एवं उतका राष्ट्र-प्रेम श्रेष्ठ था। 842 ई० मे नासिक जिले के एक ग्राम 
में उनका जन्म हुआ था। उनकी प्रारम्भिक शिक्षा कौल्हापुर में हुई थी और बम्बई 
में एम० ए०, एल-एल० बी० की डिग्री प्राप्त करते के पश्चात्‌ वहाँ के एलफिल्स्हल 
कालिज में वे प्राध्यापक हो गये थे । 866 ई० में बम्बई सरकार ने आपको ओरि- 
एण्टल द्रान्सलेटर (07द्रा।क्य 77६॥98६07) नियुक्त किया और धीरे-धीरे वे इस पद पे 
उच्नति करते-करते बस्बई हाईकोर्ट के जज हो गये । जब वे पूना में जज थे तब उन्होंने 
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87] ई० में वहाँ 'सावंजनिक सभा' की स्थापना कौ, उसका मुख्य-पन्न निकालने की 
व्यवस्था की और निरन्तर बाईस वर्षों तक उसके लिए क्षार्य किया । अनेक सुधारवादी 
सस्थाओ और संघों तथा बम्बई विश्वविद्यालय से उतका दीघ काल तक सम्बन्ध रहा | 
वास्तव में वे एक उदार समाज-सुधारक और सच्चे देशभक्त थे | उन्होंने साहित्य, 
राजनीति, धर्म, शिक्षा, उद्योग-व्यवत्ताय, समाज आदि में अथक परिश्रम से सुधार के 
कार्य किये । समाज-सुधार के साथ-साथ वे औद्योगीकरण और राष्ट्रीय प्रगति के भी 
कट्टर हिमायती थे । महादेव गोविन्द रानाडे से नवजागरण के सन्देश को खुब प्रेरणा 
प्राप्त हुई | निस्सन्देह वे भारत के आधुनिक पुनरत्थात के महात्‌ नेताओं में से थे । 

रानाडे की प्रेरणा से उनके आध्यात्मिक नेतृत्व के अन्तर्गत 884 ई० में 
डककन एजुकेशन सोसाइटी' की स्थापना हुई । गोखले, तिलक और आगरकर जैसे 
व्यक्ति इसके सदस्य थे। इनका उदँ ॥य सादा जीवन' और उच्च विचार था और इन्दोंने 
75 रपये प्रतिमास जैसे थोड़े से वेतत को स्वीकार कर देश के युवकों को सादे साधनों 
मे शिक्षा देने का बीड़ा उठाया । इस संस्था का एक छोद्वता स्कूल था जो कालास्तर 
में प्रगति करते-करते महाराष्ट्र में प्रसिद्ध शिक्षण-केन्द्र हो गया मौर भाज भी पूना में 
फर्यु सन कालिज के नाम से प्रस्यात है । 

इसी सोसाइटी के एक सदस्य मोखले ने 905 ई० में 'सोसाइटी जाँव सर- 
वेन्दुस आँव इण्डिया” की स्थापना की । इस संस्था ने भी प्रार्थनासमाज के समावते 
शिक्षा और समाज-सुधार में प्रमुख भाग लिया । इस सोप्ताइटी का मूल तिद्धान्त यह 
था कि सार्वगभिक जीवन को आध्यात्मिकता से ओतप्रोत कर दिया जाय । इस सोसाइटी 
का उद्दंए्य यह था कि भारत में सेवा के लिए राष्ट्रीय मिशन रियाँ (फांइभंणाशा85) 
तैयार की जाय॑ भीर भारतीयों के वास्तविक हितों को सब प्रकार से प्रोत्साहित किया 
जाय । विविध क्षेत्रों में इस सोसाइटी के सदस्यों ने उसके उद्देश्यों को कार्यान्बित 
करने के सफल प्रयास किये। इसके एक प्रमुख सदस्य नारायण मल्हार जोशी ने' 
बम्बई में 'सोशल सर्विस लीग' की स्थापना की और श्रमिकों की दशा सुधारने के लिए 
ऑल इण्डिया ट्रेड यूनियन काँग्रेस! को स्थापित किया। इसके एक अन्य धुसरे सदस्य 
और उपस्त भाषति हृदयताथ कुजरू ने इलाहाबाद में जन-सेवा के लिए सेवा-समिति' 
नामक संस्था स्थापित की । सोसाइटी के सदस्य श्रीराम बाजपैयी के तेतृत्व में इसी 
सेवा-समिति से २काउद्स एसीौसिएशन का ादुर्भाव हुआ। सोसाइटी की भद्रात्त शाखा 
ते प्राभोद्धार की और विशेष ध्यान दिया और गुजरात में ठक्कर बापा के नेतृत्व में 
भीलों के उद्धार के लिए 'भील सेवामण्डल' की स्थापता हुईं । 

उपरोक्त वणित अद्यतमाज और प्रार्थनासमाज दोनों ही नवाम््युत्धान (१९- 
गरक्चंघ5७00७) की प्रारम्भिक सपज थे । यह पासचात्य विचार का परिणाम ओर पराश्वात्य 

विवेक शीलता के प्रति भारतीय प्रतिक्रिया का अतिफल्ल था। विशिष्टता में इनसे 

विभिन्न अत्य वो उग्च सुधारवादी आन्दोलन भी इसके बाव हुए है थिन्होंने भारत 
के भतीत पे प्रेरणा ग्रहण की एवं उसके प्राव्ीत धार्मिक प्रन्धों से अपने मुल सिद्षार्ते 
उपलब्ध किये। इन आन्वीलतों से हिन्दू धर्म में नवीन स्फूर्ति उत्पन्न हो गंगी । ये 
आये समाज और रामकृष्ण मिशन थे । । 

आर््रमाज--गुजरात के अन्यासी दयानन्द सरस्वत्ती (824-883 ई०) 
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ने सुधारे हुए उग्र हिन्हू घर्मं का उपदेश दिया । उन्होंने आयेत्रमाज की स्थापना की 
और लूथर के समान धर्म में प्रविष्ट हुए दोष को दूर करने का बीड़ा उठाया एवं उप- 
लिषदों तथा वेदों की प्रारश्मिक सादगी को घर्म में पुत्रः स्थापित करने का प्रयास 
(किया | उनका आयंसमाज हिन्दू घ्म को वेदिक आधार पर स्थापित करते का प्रयत्न 
था। उन्होंने केवल वेद को प्रभाण माना और उसके अध्ययन का द्वार जाति-पाँति 
का विचार छोड़ सबके लिए खोल दिया । उन्होंने अनेकेश्वरवाद, मूति-पूजा, अवतार- 
बाद एवं श्रद्धा का विरोध किया, सर्वव्यापी, सर्वेशक्तिमान एक ईश्वर की आराधना 
व उपासना का उपदेश दिया; जाति के प्रतिबन्धों, बाल-विवाह, अन्धरूढ़िवादिता, 
बशिक्षा, पर्दा-प्रथा, छुआछूत तथा समुद्रयाजा-निषेध के विरुद्ध आवाज बुलन्द की एवं 
विधवा-विवाह तथा स्त्री-शिक्षा को प्रोत्साहित किया । उन्होंने बड़ी हृढ़ता से हिन्दुओं 
को अपने प्राचीन धर्म, भौरव, सभ्यता और आदर्श का स्मरण कराकर उन्हें स्थाव- 
लम्बी बनाने की चेष्टा की । उन्होंने विविध राष्ट्र-हितमुलक सुधारों का प्रचार कर 
शारतीय समाज को एक ही सूत्र में संगठित कर उसे अन्धरूढ़िवादिता के जंजाल से 
मुक्ति दिलायी । इस प्रकार सांस्कृतिक पुनज गिरण के महायज्ञ में उन्होंने महत्त्वशाली 
भाग लिया। 877 ई* में आर्यसमाज की स्थापना कर उसके प्रचार से उन्होंने 
देश के धर्मं-आँगन में एक व्यापक क्रान्ति का सुत्रपात किया, जिसने कालान्तर में 
हमारे जीवन के अन्य अंगों को हिलाने में सहायता दी । उन्होंने शुद्धि-आन्दोलन को 
जन्म विया जिसके अनुसार बहिंष्कृत लोगों, अन्य धर्मावलम्बियों और ईसाई तथा 
मुसलमान बनाये हुए हिन्दुओं को पुनः हिन्दू धर्म में सम्मिलित किया जाता था| इस 
साहमपुर्ण नीति ते देश के धामिक और सामाजिक क्षेत्र में एक तवीत ऋात्ति का स्वर 
जगाया। उनका प्रसिद्ध ग्रन्थ 'सत्यार्थ प्रकाश/ जिसमें बेदों की आलोचना है, उन्तके 
विचारों व सिद्धास्तों का प्रतिपादन करने वाला प्रतिनिधि ग्रस्थ है। वयानन्द से अपने 
ग्रस्थ हिन्दी में लिखकर राष्ट्रभाषा के हेतु रचनात्मक प्रयास के रूप में ठोस कदम 
बढ़ाया । इसके अतिरिक्त उनकी 'स्वघर्म', 'स्वभाषा' और 'स्वदेश' की आवाज ने 
कालान्तर में इस देश में 'स्वराज्य' की आवाज बुलन्द करने में बहुमुल्य योग दिया । 
यपोगिराज अरबिन्द घोष के शब्दों में दयाननद सरस्वती “परमात्मा की इस विचित्र 
सृष्टि के एक अद्वितीय योद्धा तथा मनुष्य और मानवीय संस्थाओं का संस्कार करने 
वाले एक ख्द्भुत शिल्पी थे ।” वे प्राचीन और भ्र्वाचीन के बीच के हमारे मुग-सेततु 
के एक महत्वपूर्ण आाधारस्तम्भ हैं एवं राममोहन राय और गाँधी के बीच की युग- 
सन्धि के सबसे महाद्‌ राष्ट्र-निर्माता व संसक्ृति तथा धर्म के प्रधान आचार्य हैं। 
आर्येत्रमाज संग्रामी प्रवृत्ति वाले हिन्दु धर्म का प्रतीक है। राष्ट्रीयता के अंग 
के रूप में तथा ईसाई धर्म व इस्लाम के सिद्धात्तों के प्रतिरोध के रूप में आर्यसभाज 
क। अत्यन्त महत्त्वशाली भाग रहा है। सामाजिक सेवाओं और सुधारों पर अधिक 
जोर देकर आयसमाज उत्तर भारत में हिन्दू पुतर्जागरण के क्षेत्र में माज भी एक 
सहत््वशाली तत्व है। आार्यसम्राज देश व जाति के लिए सबल संच बन गया। इस 
विशाल संस्था की लगभग डेढ़ हजार विविध शाखाएँ आज भी विभिन्न स्थानों में 
प्रस्थापित हैं जिनके द्वारा जातिभेद-उच्छेद, विधवा-विवाह, अद्ूतोड़ार, शुद्धि-सैस्कार, 
घासिक सुधार, लोक-सेधा, आदि के रूप में निरन्तर सुधार-संगठन को स्पूनाधिक 
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अम जारी है और अनेक विशाल कालिज, पाठशालाएँ ओर गुरुकुल उसके तत्त्वावधान में 
'श्रेष्ठतम शिक्षण-कार्य कर रहे हैं। वास्तव में आर्यसमाज के दिव्य घामिक, सामाजिक, 
राजनीतिक और शिक्षण सम्बन्धी कार्यों ने भारत के राष्ट्रीय जीवन के निर्माण में 
'बहुत योग दिया है । इसने हिन्दुओं के धामिक और सामाजिक जीवन को स्वस्थ करने 
के लिए निरन्तर संघर्ष किया और हिन्दू जाति को सबल व क्रियाशील बनाया । 
रामकृष्ण सिशन--प्राचीन या पूर्वी और अर्वाचीन या पश्चिमी विचारों का 
समन्वय रामकृष्ण मिशन में निद्वित है जो उन्नीसवी शताब्दी का अन्तिम महा धामिक 
आन्दोलन था। स्वामी रामकृष्ण परमहंस (833-886 ६०) एक महाघ्र्‌ विभृत्ति ये 
जिन्होंने अन्य सुधारकों के समान किसी समाज या संस्या की स्थापना नहीं की । उन्होंने 
अपनी इृष्टदेवी काली की भक्ति, ध्यात और योग से यह अनुभव कर लिया कि सब धर्म 
एक ही सनातन घर्म के अंश और अंग हैं! उन्होंने मभी मत-मतान्तरों की साधन« 
प्रणालियों से ईश्वर का साक्षात्कार किया। उन्होंने देश को फिर से सब धर्मों की 
मूलभूत एकत्ता, ईश्वर की लौकिक सत्ता एवं आध्यात्मिक जीवन की महत्ता 
में विश्वास जमाने की सबल प्रेरणा दी एवं निगुंण-सग्रण, एक-अनेक, हत-अद्वेत, 
"मृत्त-अमुर्ते सबका मूल्य बताकर सुन्दर समत्वय किया । वे पूर्व और पाएचात्य संस्कृतियों 
के समन्वय का स्वप्न सार्थेक्ष करते के लिए इस युग में भवतीर्ण हुए थे । 
इनके प्रसिद्ध शिष्य स्वामी (विवेकानत्द [86-।902 ई०) ने इनकी मृत्यु के 
“पर्चात्‌ आध्यात्मिक उत्थान और जन-सेवा का कार्य जारी रखने के लिए 'श्री रामझृष्ण 
मिशन के नाम से एक संस्था स्थापित की । 893 ई० में शिकागो में विश्व-धर्म- 
परिषए में ने उपस्थित हुए । वहाँ हिन्दू विचारों पर प्रवचन करते हुए साहसपूर्वक यह 
घोषणा की कि वेदान्त सभी के लिए धर्म है। उन्होंने यूरोप व अमरीका में भारत के 
विशद्‌ हृष्टिकोण को प्रस्तुत करते हुए समस्त घ॒र्मों की शाश्वत सत्य-तत्त्वों की मूल भूत 
एकता, वेदान्त की महत्ता और घम्मं के क्षेत्र में समस्वय की आवश्यकता पर उपदेश 
दिये | इस देश में ही नहीं अपितु पाश्चात्प देशों में भी उन्होंने वेदों और उपनिषदों के 
प्राचीन आत्म-ज्ञान का सन्देश गुजा दिया । विश्व के सम्मुख भारतीय संस्कृति और 
सभ्यता की श्रेष्ठता व सर्वोपरिता की साहसी घोषणा करने से उन हिन्दुओं में नवीन 
प्रेरणा व शक्ति का संचार हुआ जो यूरोपीय संस्कृति व सम्यता के सम्मुख अपने को 
हैय समभते थे | इससे भारतीयों के मन में आत्म-गौरव का एक सशक्त भाव उदित 
हुआ जिससे राष्ट्रीय पुनरुत्यान के मार्ग के प्रशस्त होने में निर्दिष्ट सहायता प्राप्त हुई । 
स्वामी विवेकानत्द की शिक्षाओं ने राष्ट्रीयता, हिन्दू सभ्यता व संस्कृति की शक्ति में 
"वृद्धि की । उन्‍होंने भारतीयों को मवयुग की प्रेरणा दी। उतकी नसों से जागरण का 
नुतन स्वर भर, हमारी आध्यात्मिक और नैतिक भित्ति को पुनः हढ़ बनाकर हुसारे 
'सर्वतोन्मुखी उत्थान की एक विशाल पृष्ठभूमि तैयार कर दी। उनके द्वारा स्थाषित 
रामकृष्ण मिशन की अनेक शाखाएँ सारत व अमरीका में स्थापित हुईं | इस मिशन 
को भारत की प्राचीन संस्कृति से प्रेरणा प्राप्त हुई है भौर यह घामिक तथा सामाजिक 
'सुधार का समर्थन करता है । विशुद्ध वेदास्त सिद्धान्त इसके आादएं हैं जोर मधुष्य की 
सर्वश्रेष्ठ क्षाध्यात्मिकता का विकास करता इसका लदेग है। भारत के विभिन्न 
थानों में अपनी शाखाओं द्वारा यह मिशन परोपकारिता के दिव्य का और देश 
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हितकारी साधनों से समाज-सेवा कर रहा है। अस्पताल खोलकर रोगियों की सहायता 
व सेवा-सुश्रुपा करना, अनाथालयां और आश्रमों द्वारा दीन-दुखियों की सेवा करना 
तथा विद्यालयों व वाचनालयो द्वारा ज्ञान व शिक्षा का प्रचार करना जाजकल इस 
सिशन का विशेष कार्य है। विवेकानन्द और उनके इस सिशन ,ने नयी परिस्थितियों 
के अनुरूप हिन्दुत्व को नयी अभिव्यक्ति के लिए असाधारण कार्य किया । 

वियोसोफीकल सोसाइटी (7#86 7॥605०७#.08।॥ $8020/9)--875 ई७ में 
न्यू यार्क॑ में रूसो महिला मैडम ब्लेबेद्रकी और कनल एस० एस० ऑलकॉट ने थियोत्तो- 
फीोकल सोसाइटी या ब्रह्मविद्या-मण्डल की स्थापना की थी। 882 ६० में इस संस्था 
का अस्तर्राष्ट्रीय प्रमुख कंन्द्र अड़यार (मद्रास) हो गया और तब भारत से ही इसका 
प्रचार अन्य देशों का होने लगा । यह कोई साम्प्रदायिक सस्था व आन्दोलन नही है। 
इसका प्रमुख उ् श्य समस्त धर्मों को मुलभूत एकता, आध्यात्मिक जीवन का महत्त्व 
और विश्व-बन्धुत्व का भ्रचार करना है । भारत में यहु॒ संस्था डॉ० एनी बेसेण्ट के 
सभापतित्व भे एक अनुपम शक्ति हो गयी और इसने विश्व का और विशेषकर भारतीयों' 
का भारतीय ससक्ात भोर हिन्दू धर्म की उत्कृष्टता की ओर ध्यान आकर्षित कर 
धामिक सहिष्णुता पर अधिक जोर दिया । इसने भारत में हिन्दू घर्मं की जाभुति की 
प्रेरणा दी और शिक्षा तथा समाज-सुघार के अनेक कार्य किये | इसने बनारस, मद्गास, 
भदनपल्ली आदि स्थानों मे साधारण व उच्च शिक्षा के साथ-साथ वैज्ञानिक हिन्दू घर्म 
के अध्ययन का भी प्रयत्त किया। इसका स्थापित किया हुआ बनारस का सेण्ट्रल हिन्दू 
कालिज बतारस हिन्दू भ्रूतीत्रसिदी मे परिवर्तित हो गया । इसी संस्था ते सर्वप्रथम 
भछूतों के लिए पाठशालाए' निर्माण कर राष्ट्रीय कार्य की ओर ठोस कदम बढ़ाया । 
बियधोसोफीकल सोस। इटी द्वारा स्थापित केस्रो ओर संस्थाओं का वातावरण बड़ा विशुद्ध 
और शिक्षाप्रद रहा है ओर इनसे भारतीय सस्क्ृति के पुनर्जागरण में खुब प्रोत्साहन 
मिला है। इस सस्था से भारतीयों मे नवीन प्रेरणा-शक्ति, अतीत में श्रद्धा, भविष्य में 
विश्वास व आशा उत्पन्न की एवं हिन्दू मस्तिष्क में धामिक हीमता की भावना को दूर 
कर आत्म-गीरव की तवीन भावना का संचार किया । वियोसोफीकल स्ोसाइटी के 
आन्दोलन ने हिन्दू धर्म की प्राचीन रूढ़ियों, विश्वासों और करम्मेकाण्ड का प्रबल वैज्ञान 
निके समर्धन कर प्राचीत्र भारतीय आदेशों और परम्पराभ्ों को पुनरुज्जीवित किया 
है। आधुनिक काल में समस्त सारत में व्याप्त अपनी विभिन्न शाखाओं सहित यह 
सत्था सामाजिक व धासिक सुधारों एज राष्ट्रीय लिर्माण-कार्यो के लिए एक महत्त्वपूर्ण 
अंग रही है । 

शाधास्वासी सत्संग--राधास्थामी सत्सय की स्थापना 86 ई० में शिव- 
बयाल जी (88-878 इं०) ने आगरा में की । इस संस्था के छठे गुरु स्वामी 
धानन्दस्वरूप के समय में इसने आश्चर्यजनक प्रगति को और दयालबाग्र नामक एक 
उम्नतिशील और ओद्योगिक उपनिवेश की स्थापना की । राधास्वथामी ईश्वर का नाम 
है और वे स्वयं पृथ्वी पर सनृष्य के रूप में अवतरित हुए थे एवं उन्होने अपना नाम 
सन्तसद्भुरु बतलाया था। इस प्रकार राघास्वामी सत्संग के गुरु ईएबर के अवतार 
भाने जाते हैं और इसी से संस्था में गुरुभक्ति की प्रधानता है। इस संस्था के असुयायी 
बिना किसी जाति-पाँति व भेद-भावष के ईश्वर की आराधना करते हैं। थे ईश्वर, संसार 
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व जीवात्मा को सत्य मानते हैं। कबीर, दादु, नानक आदि सन्‍्तों की वाणियाँ इनके” 
धाभिक प्रन्ध हैं। वास्तव में ये समस्त धर्मों को समान मानते हैं तथा प्रेम व अतृत्व 
का प्रचार करते है। संक्षेप में राधास्वामी सत्संग भक्ति-मार्ग व योग-मार्ग का एक 
मिश्रण है। इस संस्था ने धाभिक जागृति के साथ औद्योगिक प्रगति कर, जाति के 
प्रतिबन्धों का बहिष्कार कर, शिक्षा का प्रसार कर सांस्कृतिक जागरण और राष्ट्र- 
निर्माण के कार्य में बहुमूल्य योग दिया। 

विभिन्न धामभिक आन्योलनों में समानता--जैसा ऊपर वर्णित है, अठारहवीं 
शताब्दी में हिन्दू धरम, समाज, सभ्यता व संस्कृति का खूब पतन हो चुका था। इस 
पतन से देश का उद्धार करने के लिए अनेक सुधारकों का प्रादुर्भाव हुआ । इन्होंने अपने - 
अपने ढंगे के आन्दोलनों में सांस्कृतिक पतन की बीमारी को रोकने की चेष्टा की । 
परिणामस्वरूप, हमें उनके आन्दोलतों में अनेक संमानताएं हष्टिगोचर होती है और 
उतके मुलभूत सिद्धान्तों में भी काफी साभ्य है। इस कथन की पुष्टि निम्नलिखित 
विवेचन से स्पष्ट हो जाती है: 

, समस्त धामिक आन्दोलनों का आरम्भ प्राचीन हिन्दू धर्म के सिद्धान्तों पर 
हुआ और सबको ही भारतीय संस्क्ृति से प्रेरणा प्राप्त हुई है । 

2. बहुदेववाद का सभी ने खण्दन कर एकेशवरवाद पर क्षधिक बल दिया । 

3. सबने हिन्दू धर्म की अन्धरूढ़िवादिता, कुरीतियाँ भर कुसंस्कारी को दूर 
कर धर्म के वास्तविक विशुद्ध रूप को प्रकट करने का प्रयास किया ! 

4. सभी ने बाह्य आडम्बरों का परित्याग कर, विशुद्ध साचरण, निमुण 
आराधना, आध्यात्मिक उपासना एवं नैतिक जीवन का उपवेश दिया । 

5. सभी मे सभसस्‍्त धर्मों की मुलभुत एकता का प्रदर्शन किया तथा समस्त धर्मों 
के प्रति सहिष्णुता की भावना जाग्रत कर हिन्दू विधारधारा एवं भारतीयों की मनो- 
वृत्ति को अधिक उदार कर दिया । 

6, बर्ण-व्यवस्था की जठिलता, जाति-पाँति के कठोर प्रतिबन्धीं तथा पम्प्रदायों 
के पारस्परिक विभेदों का घोर विरोध एवं एकता के सूत्र में सुसंगठित समाज के 
निर्माण पर अधिक बल दिया । 

१. सभी ते देश के अतीत के वैभव व महानता का वर्गच किया जिप्तसे राष्ट्रीयता 
के विकास में सहाथता मिली । 

8. सबने भारतीय स्त्री समाज की हीन दशा की ओर जनता का ध्यान आाक्षष्ट 
कराया और उनके उद्धार व प्रगति के हेतु प्रयत्न किये । 

9. सभी ने भारतीयों के हुदयों में अपने देश, धर्म एवं संस्कृति के प्रति अेम 
उत्पन्न कर राष्ट्रीय भावना की जाशुति में मृल्यवान योग दिया । 

धामिक आास्वोलनों का परिणाम--एउपरोक्ता वर्णित इन आहदोलतों से हिन्हूँ 
समाज में देशव्यापी क्रान्ति हो गयी और सामाजिक सुधारों तथा द्वेश॑हित के कार्यो 
के लिए व्यक्तिगत और साभूह्ठिक रूप से प्रयत्न करते की घुब प्रेरणा भिली । जाति- 
प्रथा की ज़टिक्षता, सती व पर्दान्‍्प्रथा,' बाज्र-विधाह, अहु-विवाह, छुमा-छुत, अस्ध- 
विश्वाय प्रोदि तष्ट हो गये तथा विधवा-विवाहु व सथ्री-शिक्षा को प्रोत्साहूत मिला 
और स्ल्रियों को समान अधिकार प्राप्त हो गये । इत आलोज़नों पे मैतिकत्ता और धर्म 
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के नवीन विचार जाग्रत हुए, भविष्य की उन्नति के लिए प्रेरणा प्राप्त हुईं, समाज 
व्‌ धर्म दोनों का परिसाजंन हुआ जिससे नवीत भारत का प्रादुर्भाव हुआ । इमके 
अतिरिक्त इन आन्दोलनों से जो नवीन हिन्दू धर्म उत्पन्न हुआ, उसने शोपित और पीड़ित 
मानवता की सेवा-सुश्रूुपा करते का बीोड़ा उठाया। भारत के सांस्कृतिक इतिहार 
में इन आन्दोलनों की यह बड़ी भारी देन है। 

यदि इन आन्दोलतो के परिणामस्वरूप हिन्दुओं में नवजीवन का सचार हुआ 
भौर राष्ट्रीयता की जाग्रति हुई तो मुमलमान भी इप्षसे प्रभावित हुए बिना न रहे 
घपनके समाज में भी घामिक आन्दोलनों की लहर दौड़ पड़ी । इसका बिवेचन करना 
यहाँ अप्रासगिक ने होगा। 

मुसलमानों में घामिक आन्दोलन--यद्यपरि मध्य-युग में मुपलमान शासक थे | 
परल्तु आधुनिक युग में शासन-सत्ता धीरे-धीरे उनके हाथों से चली गयी थी । अंग्र जी 
जशासत के प्रारम्भिक युग में वे बड़े-बड़े पदों से बंचित हो नहीं हुए, अपितु कला व 
कौशल भी उनके हाथ से लगभग निकल गया था । अपनी आर्थिक स्थिति व सामा- 
जिक दशा के कारण दीघे काल तक मुसलमान अंग्रेजी शिक्षा और पांश्चात्य सभ्यता 
से वचित ही रहे । यद्यपि उतका समाज इस्लाम के कारण छुआछूत और जातीय भेद- 
भाव से मुक्त था तथापि उसमें बाल-विबाह, बहु-विवाह और पर्दा-प्रथा दीघे काल से 
प्रचलित थी । कालान्तर में उत्के सामाजिक और धार्मिक क्षेत्र में अनेक कुसंस्कार, 
कुरीतियाँ और अन्धरूढ़िवादिता धर कर गयी । 

बर्तेमान युग में नवाम्युत्थान जागृति के फलस्वरूप भारतीय मुसलमानों में भी 
प्रतिक्रिया हुई हिन्दुओं के नव-जागरण और धार्मिक आस्वदोलनों ने इसे और अधिक 
बल दिया । फलत: भारतीय मुसलगान भी अपने घाभिक भर सामाजिक जीवन 
सुधारने के लिए प्रयत्नशील हुए । 

उन्नीसवीं शताब्दी के प्रारम्भ में भारत में एक धर्म-सुघार प्रारम्भ हुआ जो 
अरब के मुहम्मद अब्दुल बहाव के शिष्यों द्वारा संचालित सुधार से साम्य रखता था। 
इस्लाम घर्म के इस सुधारवादी आन्दोलन के संचालक शाह अब्दुब अजोज, सैयद 
अहमद बरेलवी, शेख करामत अली व हाजी शरायतुल्ला थे | शाह अब्दुल अजीज ने 
इस्लास के सुधार के लिए आचार-विचार को पूर्णनया कुशन पर अवल्लम्बित करने 
का अदिश दिया । पर मुसलमानों के सर्वप्रथम नेता जिसने सुसलसानों की सामाजिक 
कुरीतियों को दुर फरते और विशुद्ध आदर्शों की स्थापना करने की चेष्ठा की, सैयद 
अहमद बरेलवी थे । इन्होंने ईश्वर की एकता पर पु; बल दिया तथा प्रत्येक्र मुसल- 
मात को इस्लाम की व्याड्या करमे का अधिकार द्विया। ये सच्त-पुजा के विरोधी भे 
तथा चर्म परिवत्तत कर इस्लाम धर्म भ्रहण करने वालों में विद्यमान इस्लाम विरोधी 
प्रथाओं को नष्ट करना चहांते थे। इनका उहँश्य इस्लाम की नैतिक, धामिक, सामा- 
जिक व राजनीतिक प्रगति करना और भारत में पुत: इस्लाम का राज्य स्थापित 
करना था। ये भारत को दादल-इस्लाम (शान्ति का घर) ने मान कर दारलहब॑ (युद्ध 
का घर) मानते थे और गैर-मुसत्मातों के विरुद्ध घामिक युद्ध करने का आदेश वेते' 
थे। ग्रे पापचात्य शिक्षा व संश्वाओों का विरोध करते थे | इन प्रतिक्षिपावादियों ने 
भारत में साम्प्रदाग्रिकता के बीज बोने में सहायता दी । 
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बरेलवी के आन्दोलन के विपरीत शेख करामत अली का आन्दोलन विशुद्ध 
रूप से घामिक दौर शात्तिपूर्ण था । इसते भारतीय मुसलमानों को पाएचात्य शिक्षा 
ब विचारों की ओर प्रेरित किया। इसके अतिरिक्त उन्नीसवी शवाब्दी के अन्तिम बर्षों 
में अहमदिया आन्दोलन प्रारम्भ हुआ। इसके जन्मदाता पंजाब के गुरदासपुर जिले में 
कादियान के निवासी मिर्जा गुलाम अहमद (839-]908 ई० ) थे। ये धामिक सुधारक 
थे और इन्होने एक सम्प्रदाय की स्थापना की । ये अपने आपको ईश्वर का पैग्रम्बर 
बतलाते थे जो विशुद्ध इस्लाम को पुनः स्थापित करने के हेतु आया था | यह अहमदिया 
आन्दोलन आयंसमाण और ईसाई धर्म-प्रचारकों के विरुद्ध ही वही था अपितु मुस्लिम 
सुधारक सर सैयद अहमद के बुद्धिवाद व पश्चिमीकरण का भी विरोधी था। 
अहमदिया आन्दोलन का उद्देश्य था कि कुरान की आज्ञाओं का आध्यात्मिक तथा 
नैतिक दृष्टि से पालन किया जाय क्योकि उन्तका अक्षरश: पालन असम्भव है। इसने 
सम्तों की पूजा को धृणा की हप्टि से देखा और जिहाद (धर्म-युद्ध) को अनिवाये तहीं 
बतलाया । सामाजिक विषयों में इस आन्दोलन से प्राचीन परम्पराओं का समर्थन 
किया, पर्दा-प्रथा, तलाक तथा बहुविवाह-प्रथा को उचित माता । 94 ई० में इस 
आन्दोलन मे नवीन लाहौरी दल का उत्कर्ष हुआ जो मिर्जा गुलाम अहमद की पैगम्बर 
नही अपितु सुधारक समझता था । इस प्रकार भारतीय इस्लाम के पुनरुत्थान के लिए 
अग॒तिशील और प्रतिग्रामी दोनो ही प्रकार की प्रवृत्तियाँ प्रकट हुई । 

उपरोक्त धामिक प्रवृत्तियों से अधिक महत्त्वपूर्ण आन्दोलन सर सैयद अहमदखाँ 
(8]7-898 ई०) भौर मौलवी चिरागअली (844-895 ६०) का था। 
मुसलमानों की जागृति का अधिकांश श्रेय सर सैयद अहमद को है। उन्होंने बुद्धिवाद, 
पूर्वी शिक्षा, भाधुनिक विज्ञान तथा प्राचीत विश्वाम के बीच साम्य स्थापित करके 
भारतीय मुप्तलसानों के राजनीतिक, धामिक, शिक्षात्मक और सामाजिक बिचारों में 
परिवर्तेत करने का प्रयास किया । उन्होंने मुस्लिम संस्कृति और पाश्चात्य विज्ञान 
तथा उन्नति के समत्वय का उपदेश दिया और सुसलभानों को उनके उत्थान के लिए 
अग्नेजी शिक्षा और पाश्चात्य सभ्यता की ओर आक्ृष्ट किया तथा मुस्लिम-बुरीपीय 
सौहादों स्थापित करने के लिए विशेष प्रयास किया । उन्होंने मुस्लिम समाज की 
कुरीतियों और क्षन्ध्रविश्वास को हुर करने का प्रयटन किया । वे पर्दा-अथा के विरोधी 
भे और स्त्री-शिक्षा का समर्थन करते थे । ससाज-सुधारक के अतिरिक्त वे धर्में-सुधारक 
भी थे । वे इस्लाम को प्राचीन, सरल और विशुद्ध रूप देता चाहते थे और इस्लाम में 
चुसे पीरी और भुरीदी परम्परा के दोष को दुर करता चाहते थे। उन्होंने कुरान की 
विस्तृत टीका लिखी जिश्षमें उन्होंने परम्परागत बर्थों के स्थान पर लक्क और ऐतिहा- 
सिक अनुभव के आधार पर अथे किया। भाभिक व सामाजिक सुधारक के अतिरिक्त 
बे आधुनिक शिक्षा के प्रसारक भी ये। उनकी धारणा थी कि मुसलमानों की प्रगति 
के लिए पाश्वात्य शिक्षा और विज्ञान के साथ उनका सम्पर्क अपमिवाये है। भतएवं 
उन्होंने मुसलमानों में शिक्षा-प्रसार के हेतु अलीगढ़ में ॥60प्रेशाध॥०0थ्षा कस्‍हो0* 
0360/8 00॥6६86 की स्थापना की जो अलीगढ़ मुस्लिम विश्वविद्वालय के बाम से 
हमारे सम्मुख झागा। पर सैयद अहमद कुरान के ही टीकांकार नहीं तरबू प्रकार 
और छह गद्य के एक प्रसिद्ध लेखक भी ये । 'तहजीबुल अ़लाक' तामक छत्की 
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स्वयं की एक पत्रिका थी जिसमें लेख लिखकर वे सामाजिक सुधारों का प्रचार व 
समर्थन करते थे। उन्होंने अपने घामिक तथा सामाजिक लेखों से मुसलभातों को 
जगाया और उनमें नवीन आशा का संचार किया | पानीपत के ख्वाजा अल्ताफ हुसैन 
हाली, बिजनौर के मौलवी नजीर अहमद और आजमगढ़ के मौलवी शिबली नुमानी 
ने सर सैयद अहमद को उनके कार्यों में खुब सहयोग दिया था। मौलवी चिरागअली 
से भी इन्हें काफी सहायता मिली। मौलवी चिरागअली विद्याप्रेमी, प्रभावशाली 
लेखक और उत्साही सुधारक थे। उन्होंने मुसलमानों को अपने चरित्र और रीति- 
रिवाजों में उन्नति करने का उपदेश दिया । उन्होंने बहुविवाह-पद्धति का घोर विरोध 
किया एवं मुस्लिम विवाह-पद्धति में प्रविष्ट दोषों को दूर करने की चेष्टा की ।. इनके 
अतिरिक्त शिक्षित सुस्लिम-वर्ग ने भी बाल-विवाह, बहु-विवाह और बुर्क व पर्दे का 
घोर बिरोध किया | लखनऊ के शेख भब्दुल हलीम, उर्दू के प्रद्यात कवि मुहम्मद 
इकबाल और सैयद अकबर हुसैन ने इनमें खूब सहयोग दिया। परन्तु शिक्षा के अभाव, 
अन्धविध्रवास और रूढ़िवादिता की पृष्ठभूसि में भारतीय मुसलमानों में सुधार की 
प्रगति धीभी रही । 

बीसवीं शत्ताब्दी में और विशेषकर प्रथम विश्वयुद्ध के पश्चात्‌ मुस्लिम लीग 
और जिन्ना ने मुसलमानों में सुधार के साथ-साथ अपूर्व राजनीतिक चेतना उत्पन्न कर 
दी । इस राजनीतिक जाग्रुति का आधार कठु साम्प्रदायिकता और हिन्दू-मुस्लिम के दो 
विभिन्न राष्ट्रों का सिद्धान्त था। फलतः भारत का विभाजन हो गया भौर पाकिस्तान 
का निर्माण हुआ । 

अन्य धर्मावलस्धियों में जागुति--भारत के अन्य धर्मावलस्बियों में भी सुधार 
की भावना जाग्रत हुई | पारसी-वर्ग भी सुधार की ओर अग्रसर हुआ । पारस्तियों में 
दादाभाई नौरोजी और एस० एस० बंगाली प्रमुख थे। इन्होंने पारप्तियों की सामाजिक 
दशा सुधारने तथा पारसी धर्म का पुनरुत्थान कर उसे पूर्व पविन्नता की श्रेणी में लाने 
के हेतु 85] ई० में 'रहनुमाई मज्दयास्तन' सभा की स्थापना की | यह धामिक 
तथा. सामाजिक सुधार था। इसके पश्चात्‌ 90 ई० में पारसी धर्म भुरु ढोला के 
प्रोत्याहत से एक पारसी अधिवेशत का उदघाटन हुआ जिसने पारसी-बर्ग की अत्यधिक 
सेवा की । पारसियों ने अपने धुधार के साथ-साथ देश के सामाजिक भौर राजनीतिक 
उत्थान में भी हाथ बेंठाया । देश में अनेक पारसी संस्थाएँ पारसी-वर्ग की दानशीलता 
तथा धर्म-परायणता की छोतक हैं। दादाभाई नौरोजी, सर फीरोजशाह मेहता, सर 
दीन शेदुलजी बादि पारसी नेताओं ने भारत की सामाजिक, आर्थिक और राज- 
नोतिक भ्रगति में बहुमूल्य योग दिया । 

सिक्खों ने श्री इस घामिक जागृति के प्रभाव में अपने घामिक वे सामाजिक 
जीवन को विशुद्ध बनाने का प्रयास क्रिया | प्रभावशाली व प्रगतिशील सिक्‍खों ने 
अमृतसर में प्रब्यात खालसा कालिज की स्थापना की । इसके अतिरिक्त प्रधान खालसा 
वीवान” नामक एक केन्द्रीय संस्था का निर्माण भी किया। इसका उूश्य समाज के 
शिक्षा की दृष्टि से सिक्‍खों में सुधार करता था । 

इसी प्रकार भारतोय ईसाइयों में भी प्रगति व सुधार' हुए। परन्तु उनमें अस्ध- 
विश्वास व रूढ़िवांदिता कम थी । अतः इसमें सुधार और परिवतेत भी अपेक्षाकृत 
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कम हुए | विवेकशील ईसाई पादरियों भौर दुरदर्शी ईसाई धर्माधिकारियों ने भारतीय 
ईसाइयों में प्रचलित अनेक धार्मिक प्रथाओं में जो अन्तर है, उस्ते दुर करके एक विशाल 
संगठन करते की चेष्टा की प्रारम्भ में शिक्षा-प्रचार के लिए ईसाई धर्म-प्रवारकों ने 
शिक्षा के हेतु विद्यालय खोले और बादिवासियों व दलित-वर्गों को ईसाई धर्म में 
सम्मिलित कर लिया। इन नत्रीत ईसाइयों को शिक्षा की सुविधा देकर उन्नत किया 
गया | अनाथालयों, औपधालयों, विद्यालयों भादि परोपकारी संस्थाओं के द्वारा ईसाई 
धर्मं-प्रचारकों ने जनता की खूब सेवा की तथा भारतीय शिक्षा व साहित्य को उच्चत 
करने में अनमोल योग दिया । 
हिन्दू समाज 

पुस्तक के भारम्भ में आयंसमाज का वर्णव करते समय यह बताया गया था कि 
हिस्दू समाज का संगठन वर्ण-व्यवस्था के आधार पर हुआ था। कालान्‍्तर में 'संयुक्त 
परिवार ओर आश्वम-प्रणाली' का श्रादुर्भाव हुआ संयुक्त परिवार का संचालन व 
संरक्षण परिवार में आयु, अनुभव व पद में तबसे बड़े व्यक्ति के हाथ में होता था । 
पारस्परिक सहयोग व सहानुभूति, स्तेह व प्रेम पर यह परिवार-प्रथा अवलभ्बित थी । 
मानव-जीवन के चार भाग--ब्रह्म चय॑, गृहसुथ, वानप्रत्थ और सत्यास--कर दिये गये 
थे। ग्रह्म व धर्म-सुत्रों दारा सामाजिक व्यवस्था को संचालित किया गया था। समाज 
में स्त्री का समुचित मान व पद था और उसके लिए शिक्षा की पूर्ण व्यवस्था थी । 
परन्तु मध्य-युग में धामिक नैतिकता विलीन हो जाने और राजनीतिक दासता के 
कारण हिन्दुओं की उपरोक्त प्तामाजिक व्यवस्था विकृत हो गयी । प्राचीन सामाजिक 
व्यवस्था का सन्तुलन अध्यवस्थित हो गया और उसका विकास व प्रगति अवष्डध हो 
गयी । वर्ण-व्यवस्था व आश्रम-प्रथा छित्न-भिन्न हो गयी, प्रमुश्न जातियाँ संकृचित 
उपजातियों में विभक्त हो गयीं जितमें परस्पर जटिल जाति-नियन्त्रणों व भेदों की 
अलंध्य खाइयाँ निर्मित हो गयी । आधुनिक य्रुग के प्रारम्भ में जाति-प्रथा की जटिलता 
व अपरिवर्तनशीलता अत्यधिक बढ़ गयी, विभिन्न जातियों तथा उप-जातियों में पारस्प- 
रिक खान-पान, विवाह वे सामाजिक सम्रागम वजित हो गया, छुआहूत की समस्या 
विक्वत रूप में प्रकट हो गयी, समुद्र-यात्रा लिषिद्ध कर दी गयी, इसकी अवहेलना करने 
सालों को परिवार व समाज से बहिष्कृत कर दिया जाता था, मुसलमानों के प्रभाव 
से पर्दानप्रथा की वृद्धि हो गयी, निरक्षरता बढ़ने लगी और हिन्दुओं का हष्टिकोण संकु« 
चित ही गया । धार्मिक प्रभुता व अन्धविए्वात, पुरोह्ितवाब और कर्म-काण्ड, विकृत 
झूढ़िवाद तथा जाति के नियन्त्रणों के भंवर में पड़कर हिखयु समाज बहु-विवाह, बाल- 
विवाह, बाल-विधया, संती-प्रथा, पर्दा-प्रधा, शिशु-हत्या, देवदासी-प्रथा, कुलीन-अग्रा 
और भम्परूढ़िवादिता के बो से डुबते लगा । 

परन्तु उन्नीतरवी शताब्दी के उत्तराद में तवाष्युत्यात से उत्पन्न जागुति के परि- 
णामस्वरूप हिल्दू-स्माज में ये दोष धीरे-धीरे कम होते ग्रये और हिल्हू समाज का 
चामिक, सामाजिक व आधिक सन्तुलंत पुत्रः पुर्वेवत्‌ व्यवस्थित होते लगा। इसके 
प्रमुख कारण पाण्चात्य सम्बता, पाथवात्य शिक्षा, नवीन ज्ाथिक परिस्थितियाँ और 
हृष्ठिकोण, यातायात के सरक्ष व सुंगंस साधन, विशाल तगरों की वृद्धि, बड़े-बड़े कल- 
कारखानों का तिर्माण, सामाजिक और राजनीतिक संस्थाएं, क्लब, विद्यालय, महा» 
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विद्यालय, सिनेमा, नाव्यगृहु, होटल, नवनिभित कानुन आदि हैं। उपरोक्त वणित धाभिक 
आन्दोलन तथा जन-जाग्रति ने भी इस सामाजिक प्रगति के लिए खूब योग दिया । 
समाज की इस कायापलट को समझते के लिए सामाजिक सुधारों का विवेचन यहाँ 
अप्रासंगिक न होगा । 


सामाजिक सुधार 

अंग्रेजी शासन के अन्तगंत निम्नलिखित सामाजिक सुधार हुए । यहाँ यह बात 
विशेष रूप से उल्लेखनीय है कि यूरोप और इ गलैण्ड में सुधारों का आन्दोलन धमे से 
अलग ही रहा परन्तु भारत में सुधारों का आन्दोलन धामिक सुधारों के साथ-साथ ही 
हुआ । निम्नलिखित सामाजिक सुधार विशेष उल्लेखनीय हैं : 

. शिशु-हृत्पा--सर्वेप्रथम महृत््वशाली सामाजिक सुधार जी ईस्ट इण्डिया 
कम्पनी ने किया, बहू शिशु-हत्या का अन्त करना था | शिशुओं की यह अमानुषिक हत्या 
शिशु को गंगा के मुहाने पर समुद्र में फेंककर या कन्याओं को उचित पुष्टिकारक भोजन 
से वंचित कर था माता के स्तनों को विषयुक्त करके की जाती थी। यह हत्या 
१795 ई० के बंगाल रेग्यूलेशन 2। जौर )802 ई० के रेग्यूलेशन 6 से निषिद्ध कर 
दी गयी । 

2. सती-प्रथा फा अन्त--भारत में द्वितीय महत्त्वपूर्ण सुधार सती-प्रथा का 
अन्त था जो राजा रामसोहन राय के भिरन्तर प्रयासों से सफल हुआ। उद्लीसवीं 
शताब्दी के प्रारम्भ में राजा राममोहत राय ने सती-प्रथा का नाश करने के लिए 
सरकार का हाथ बेंटाया और सत्ती-प्रथा के विरुद्ध सक्रिय प्रचार किया । इस व्याव- 
हारिक विरोध के फलस्वरूप लॉड विलियम बैण्टिक ते 829 ई० में सती-प्रथा गैर- 
कामुनी घोषित कर दी । 

3. बहु-विवाहु और बाल-विधाह--आधुतिक युग में राजा राममोहन राय 
प्रथम भारतीय थे जिन्होंने बहु-विवाह के विरुद्ध आवाज बुलन्द की और उन्तका यह 
कार्य उनके पश्चात आने वाले अनेक उत्साही कार्यकर्ताओं ने जारी रखा । 872 ई० 
के नेटिव मैरिज एक्ट (]प८४७ (७7798 4०) द्वारा, जो केशवचनत्र सेन के प्रयत्तों 
से स्वीकृत हुआ था, बाल-विवाह का उन्मूलन कर दिया गया, बहु-विवाह को दण्डनीयः 
अपराध घोषित कर दिया गया, विधवा-विवाह तथा अन्तर्जातीय विवाह उन लोगों के 
लिए स्वीकृत कर दिये गये जी इस कानून से अधीन होना चाहते थे | अआायंसमाज ने 
भी बाल-विवाह का अन्त करने के लिए कठिम प्रयत्न किया और आधुतिक युभ के 
सबसे बड़े पारसी सुधारक बी० एम० मालाबारी ने भी बाल-बिवाह के पिरोध में 
884 ई० में सक्तिय भानदोलत आरम्भ किया । फलस्वरूप, 89] ६० में एज आँव 
कस्सेन्द (१78 286 ० (00॥8थ॥) कानून स्वीक्षत हुआ । इसके अनुसार घोर विरोध 
होने पर भी घिवाह की आयु दस से बारह वर्ष कर दी गयी । 90] ई० में बड़ौदा 
राज्य की सरकार ते गशविता शशिक्षाए828० शिल्एलाधं0/ 0०४ द्वारा विवाह के 
लिए कर्या की जायु 2 वर्ष शौर लड़कों की 6 वर्ष कर दी। 930 ई० में 
व्यवस्थापिका-सभा और राज्यन्सभा (ए०फाएं)! ० 8080) ने अजमेर के हरविलास' 
शारदा द्वारा अस्तावित (प्रात ॥#क्रतं82० दिल्आाभांएं ही! स्वीक्षत कर दिया। 
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इसके अनुसार 8 वर्ष से कम आयु वाले लड़के और 4 वर्ष से कम आयु वाली 
लड़की का विवाह देण्डनीय अपराध कर दिया। परन्तु यह ध्यान देने योग्य है कि 
वतंमान आर्थिक परिस्थितियों और शिक्षा ने बिना किसी प्रयास के ही लड़के और 
लड़कियों की वैवाहिक आयु सुधारकों और कानुन-मिर्माताओं की आशा से भी अधिक 
बढ़ा दी है। सामाजिक परम्परा के अनुसार विभिन्न बहानों की आड़ में हिन्दू पत्ति 
अपनी पत्नी के जीवित रहने पर भी अन्य विवाह कर सकते थे और अनेक ने किये 
भी, परन्तु शिक्षा-प्रचार व प्रगति के साथ-साथ सामाजिक दृष्टिकोण बदल गया और 
इस प्रथा का प्राय: भब अन्त हो घुका है । 

4. विधवा-त्िवाहु आन्वोलन--अठारहवीं शत्ताव्दी के भध्य में हिन्दू समाज 
में विधवा-विवाह को प्रचलित करने के लिए प्रयास किया गया, पर वह असफल रहां। 
पण्डित ईशएवरचन्द्र विद्यासागर (802-89] ई०) ने विधवा-विचाह के लिए तीज 
आन्दोलन किया भौर इस उद्देश्य की पूर्ति हेतु भारत सरकार के पास एक निवेदस- 
पन्र भी भेजा । उनके भगीरघ-प्रयत्तों के परिणामस्वरूप 856 ई० में एक कामुन 
बना जिसके अनुसार विधवा-विवाह कानूनी मानकर विवाहित विधवाओं की सन्‍्तान 
की वैधता (॥७807909) घोषित कर दी गयी | ब्रह्मसमाज और श्ाार्यसमाज ते 
विधवा-विवाह को लोकप्रिय बनाने के हेतु दिव्य प्रयास किये । सभी प्रान्तों में विधवा- 
विवाह-आन्दोलन के समर्थक होने लगे। 86व ई० में स्थापित बम्बई की विधवा- 
विवाह-संस्था, अहमदाबाद में प्रारम्भ की हुईं विधवा-पुनविवाह-संस्था, मैसुर का 
महारानी स्कूल, पंजाब में पवित्र संस्था और लखनऊ की हिन्दू विवाह सुधार लीग, 
सभी ने विधवाओं की दयनीय दशा को सुधारते के लिए प्रशंसनीय कार्य किये । अनेक 
प्रगतिशील उदार विचार वाले दानशील व्यक्तियों ने विधवाओं के लिए आश्रमों की 
व्यवस्था की एवं उनकी शिक्षा भादि का प्रबन्ध भी किया । शालामों, अस्पतालों तथा 

अन्य संस्थाओ्रों में शिक्षित विधवाओं को नौकरियाँ देकर उनके वैधव्य जीवन की 
जटिलता, नीरसता व यातनाओं को कम्त किया गया । समय-समय पर द्विक्षित-बर्ग 
ने उनके विधाह भी कराये और विधवा-विवाह को सामाजिक हृष्टि से निषकलक 
बतलाफर प्रोत्साहित किया गया । 

5, स्त्री-शिक्षा व स्त्रियों की प्रशति-- प्राचीन भारत में स्त्री-शिक्षा का प्रचार 
खुब था, मध्यकालीन भारत में यत्र-तन्न इसका अस्तित्व विद्यमान था पर भुगल 
साम्राज्य के पतन के बाद से ही स्थवी-शिक्षा को किसी प्रकार का प्रोत्साहन प्राप्त नहीं 
हुआ । उन्नीसवीं शताब्दी के प्रारम्भ में फिर इस परम्परा की जागृति हुई और स्थ्रीं- 
शिक्षा को नवीन प्रेरणा मिली | 857 ई० फे तिपाही-बिद्रोह के पुर्वे हिल्दू कन्याक्ों 
के लिए स्कूल स्थापित किये गये और ईसाई धर्म-प्रचारकों ने ईसाई धर्म को ग्रहण 
करने वाले व्यक्तियों की पुत्रियों के लिए शालाएं खोलीं। मई, 849 ई० में 
सर्वप्रथम कलकत्ता में हिन्दू बालिका विद्यालय वास से एक बालिका विद्यालय की 
स्थापना हुई । लार्ड डलहौजी ने इस बालिका विद्यालय के लिए रुपयों का अपुदात 
दिया । 857 ई० तक लगभग सौ राजकीय महिल्ता विद्यालयों की ह्थापता होगयी। 
सिपाही-बिद्रोह के बाद सरकार तथा अंभेक सामाजिक संत्याओं, जैसे अह्ासमोज, आर्य- 
समाज, थियोप्तोफीकल सोसाइटी, सरवेष्ट्स आँव इण्डिया सोसाइटी से ईश्री-शिक्षा को 
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'खुब प्रोत्साहन मिला। वक्षिण शिक्षा-पसिति ने भी स्त्री-शिक्षा की समस्या हल करने 
के लिए महत्त्वपूर्ण सहायता प्रदान की । 907 ई० में ॥0द्वा एणाल्ा&॥ ४8४0- 
छंधध07 की स्थापना के बाद से स्त्री-शिक्षा की ही भोर अधिक ध्यान नहीं दिया 
गया अधितु उनकी साधारण दशा सुधारने के प्रयत्न भी किये गये । 909 ई० में 
पूता सें श्रीमती रानाड़े हारा स्थापित पूना सेवा सदन, 908 ई७ में मालाबारी ढारा 
स्थापित सेवा सदन सोसाइटी और 9व4 ई० में एणारशा'5 १४००४०७। $07ए०७ 
ने नर्स बोर मिडवाइफ के प्रशिक्षण के लिए शिशु स्वास्थ्य रक्षा तथा मातृत्व की प्रगति 
के हेतु और विधवाओं को नौकरियाँ दिलाने के लिए प्रशंसनीय कार्य किये | !96 
ई० में दिल्‍ली में स्थापित लेडी हाडिग मेडिकल कालिज स्त्रियों को एम० बी० 
बी० एस० की शिक्षा दे रहा है और भारतीय रेडक्रॉय सोसाइटी का ६४०४० 
2३११ (रत फर०द्वा6 परएा०४प भी महिलाओं को लाभदायक सेवाओं की शिक्षा 
दे रहा है। इसके अतिरिक्त स्त्रियों के लिए बनेकः विद्यालय और महाविद्यालय 
खोले गये और इत्त दिशा में प्रतिदिन प्रगति होती जा रही है। निम्न-वर्गों में स्थियों 
की उच्चति की ओर ध्यान दिया जा रहा है। यदि एक ओर निर्घन पुरुषों की भाँति 
उसी वर्ग की स्त्रियाँ अपनी जीविकोपार्जन हेतु मिलों में मजदूरी, अन्य संस्थाओं में 
कार्य और खेतों में काम कर रही हैं तो दूसरी ओर शिक्षित स्त्रियाँ विद्यालयों, शिशु- 
गृह, आश्रमों और अस्पतालों का संचालन कर रही हैं, प्रान्‍्तीय तथा अखिल भारतीय 
शासन सेवा में प्रवेश कर रही हैं, सरकारी और गैर-सरकारी पदों के लिए घुनी जाने 
लगी हैं, और देश-विदेश में भारत सरकार के राजनीतिक हितों का प्रतिनिधित्व कर 
रही हैं। 4947 ई० के बाद स्त्रियाँ न्‍्याय-विशेषज्ञ, मन्‍्त्री और राजदूत भी होने लगी 
हैं। भारत के तवीन कानूनों और विधान से सम्पत्ति का उत्तराधिकारी बताकर स्त्रियों 
को आधिक स्वतन्त्रता दी गयी भौर समान अधिकार देकर समस्त लिग-भेदों (४७४ 
क७7७॥००७) को समाप्त कर विया गया । इस प्रकार साहित्य, शासन और स्वदेश- 
रक्षा के क्षेत्र स्त्रियों के लिए समान रूप से खोल दिये गये | 

6, महिला मताधिफार आनन्‍्दोलन---97 ६० के पश्चात्‌ इस आन्दोलन को 
अपूर्वे सफलता प्राप्त हुई और स्थ्रियाँ अनेक कौंसिलों, संस्थाव्रों, कॉरपोरेशन और 
स्पुनिप्चिपैलिटियों में सदस्य होने लगीं। कतिपय ते भारतीय काँग्रेस में भाग लिया। 
उनसे सम्बन्धित सताधिकार की योग्यताएँ उदार कर दी गयीं और उन्हें मत देने का 
अधिकार दिया गया । 935 ६० के भारतीय सरकार के एक्ट ने स्त्रियों को केन्द्रीय 
वथा प्रान्तीय धारासभा में रुवान (४०७४5) दिये। भारत के नवीत संविधान में प्रत्येक 
आलिग स्त्री को सताधिकार दिया गया है । 

7. पर्बा-प्रथा का अन्त--स्त्री-शिक्षा से सम्बन्धित ही पर्दा-प्रथा का उत्सुलन 
है। शिक्षित हिन्दू महिलाओं ते ही नहीं अपितु शिक्षित मुस्लिम महिलाओं ने भी 
पर्दा-प्रथा का बहिष्कार किया है। यद्यपि दक्षिण भारत में इस प्रथा का अस्तित्व ही 
नहीं था, तथापि सारे देश में सामान्य जागृति, शिक्षा आदि के प्रभाव से इस प्रथा का 
अन्त हो रहा है । 

8, दास-प्रथा का अमन्त---सभाज में दासत्व एक भगंकर अ्रभिशाप रहा है। 
]8]] ई० में ईरुट इण्डिया कम्पनी की सरकार ने भारत में दाक्षों के आयात पर 
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रोक लगा दी और 832 ई० में दासों का एक जिले से दुसरे जिले में क्रय-विक्रय 
अपराध मान लिया गया। ईरुट इण्डिया कम्पनी के 733 ई० के आज्ञापत्र 
((॥97०) के द्वारा भारत से दासता का अन्त कर दिया गया और 834 ई० के 
कानून के अनुसार यह गैर-कानूनी घोषित कर दिया गया तथा भारतीय वण्ड-विधाल 
के अनुसार दास-व्यापार एक दण्डनीय अपराध घोषित कर दिया गया। 

9. बलित-वबर्ग की उन्नति--आधुनिक युग वर्ग-व्यवस्था के सबसे अधिक विक्वषत 
स्वरूप, भछुतों की समस्याओं, में व्यक्त हुआ । अच्त हिन्दू समाज के अंग होते हुए 
मी उससे बहिष्कृत माने जाने लगे । मन्दिरों, सार्वजनिक स्थानों, कुओं, उत्सवों, शालाओं 
आदि के उपयोग से हिन्दू वचित कर दिये गये। दक्षिण भारत में सवर्ण हिन्दू 
अछूतो की छाया-मात्र के स्पर्श से ही अपने को अपविन्न मानने लगे । राजनीतिक 
नौकरियों, अधिकारों व मतों से भी वे वंचित कर दिये गये । दरिद्रता व अशिक्षा ने 
उनके नैतिक स्तर को अत्यधिक गिरा दिया । सामाजिक, आर्थिक, धाभिक और राज- 
नीतिक नियन््रणों, अयोग्यताओों व असुविधाओं के बोझ से वे कराहने लगे। अस्पृश्यता 
का कलंक हिन्दू समाज का उपहास करने लगा । 

समाज-सुधार-आत्दोलन के फलस्वरूप दलित जातियों में भी नवीन चेतना का 
प्रादुर्भाव हुआ । इसकी दशा सुधारने के लिए ईसाई घर्म-प्रचारकों, ईसाई संस्थानों, 
धियोप्रोफीकल' सोसाइटी, रामकृष्ण सिशन' और विशेषकर आर्यसमाज ने खूब प्रयत्न 
किये । यदि ईसाई धर्म-प्रचारफों ने अनेक अचूतों को ईसाई बना लिया तो आार्यंसमाज 
में शुद्धि द्वारा उनमें से अनेक को पुनः हिन्दूं समाज में ले लिया । 96 ई० 
में बम्बई में स्थापित वलित वर्ग मिशन समाज (79 069798०१ (85868 )शी४४०7 
8026५ 0 807789 ), भाँधीजी के हरिजन आन्दोलन, हरिजन सेवक संघ, हुरिजल 
पत्र व श्री गोखले के अनेक कानूनों ने दलित-वर्गों की उन्नति में अम्नल्य योग दिया है । 
इन्होंने उनकी शिक्षा को प्रोत्साहित किया, उनको काम दिलाया, धन्धों में लगाया, उनकी 
सामाजिक बयोग्यताओं का निवारण किया, उदार धर्म के सिद्धान्तों की उन्हें शिक्षा 
दी, चरित्र द्वारा व्यक्तित्व-निर्माण भौर स्वस्थ नागरिकता का उपदेश दिया। स्वयं 
हरिजन भी अपने मानवीय अधिकारों के लिए आन्दोलन करने लगे | इन सबका 
परिणाम यह हुआ कि धीरे-धीरे अछूतों की दशा अपेक्षाइत सुधरते लगी। अनेक 
मन्दिर तथा सार्वजलिक स्थान हरिजनों के लिए खोल दिये गये, उनके लिए शिक्षा 
का भी समुचित प्रबन्ध कर दिया गया, सरकारी नौकरियों में प्रवेश करने के लिए 
उन्हें विशेष सुविधाएं वी गर्मी और भारत के नये विधास में उन्हें सभी प्रकार के 
अधिकार देकर भारत से अस्पृए्यता को सदेव के लिए विनष्ठ करने का प्रयास किया 
गया । परत्तु दलित-वर्गों की आर्थिक दशा भाज भी सन्‍्तोषप्रद नहीं है । 

0. जाति-प्रभा की शिधिल्ता--आधुनिक युंग में ओर विशेषकर बीसवीं 
शताब्दी में जांति-प्रधा की जठिलता बहुत कुछ ढीली हो गयी और उसके नियस्तणों 
पें शिथिलता आ गयी | पहले खान-पात और विवाह के विषय में जातीय बन्धर्नों में 
जकड़ा हुआ हिन्दू अपना पैतुक पेशा भी महीं छोड़ सकता था और विषैशियों के 
सम्पकक से दूषित होदे के भय जे जलपोत द्वारा विदेशन्यात्रा भी नहीं कर सकता था। 
शिक्षित-वर्ग वे क्रमश; इन नियमों की उपेक्षा करता प्रारम्भ किया। सर्वअयन्न, 
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खान-पान और समुद्रन्य।त्रा के बन्धन तोड़े गये। रेल व मोटरों में प्रवास की आवश्यक-- 
ताओं, आधुनिक औषधियों के सेवन, होटलों के खान-पान, आधुनिक शिक्षा व 
उदार पाश्चात्य विचारों ने जातियों के छुआछूत और खान-पान के बन्धनों को शिथिल' 
कर दिया । समूचे देश में एक कानुन लागू होने तथा समानता के सिद्धान्त का पालन 
होने से प्राचीन जाति-भेद समाप्त हो गया और कानुन द्वारा अनेक प्रान्तों में जाति- 
बहिष्कार दण्डनीय अपराध बना दिया गया। देश के सभी भागों में विभिन्न जातियों में 
पारस्परिक खान-पान और भन्तर्जातीय विवाह को खूब प्रोत्साहन मिलता रहा। 
आ्थिक परिस्थितियों के प्रहार से विवश होकर अनेक लोग अपने पैतृक घन्धों को 
छोड़कर विभिल्न प्रकार के व्यवसायों को स्वतन्त्रतापुवंक करने लगे हैं। यद्यपि वर्ण- 
व्यवस्था के प्रत्तिबन्ध अपेक्षाकृत शिधिल हो गये हैं, पर उनका अस्तित्व किसी न 
किसी रूप में आज भी विद्यमान है। 

. संयुक्त परिधार-प्रथा--परिवर्तित दशा में संयुक्त परिवार की व्यवस्था 
भी बदल गयी । कुटुम्ब के विभिन्न लोगो की नौकरी, वाणिज्य या उद्योग और स्थाना- 
भाव के कारण एक ही परिवार के लोगो को विभिन्न स्थानों में रहना पड़ता है। 
परिवार के सदस्यों की आय व धन्धे में अन्तर होने के कारण परिवार में प्रचलित 
उदारता, स्नेह, सहयोग व सहायता का अन्त हो गया । स्वतन्त्रता, रामानता और 
व्यक्तिवाद की पाश्चात्य विचार-शद्भलाओ के कारण संयुक्त परिवार-व्यवस्था को 
भारी भाभात लगा ओौर भारत में यह द्रुति गति से लुप्त होती जा रही है। 

साहित्यिक जागृति 

आधुनिक युग में घामिक तथा रामाजिक जागृति के साथ-साथ साहित्यिक 
जागृति भी हुई | इसके निम्नलिखित कारण हैं : 

() भारतीय नवाभ्युत्धान के कारण संस्कृत की अनेक पुस्तकों का अनुवाद 
अंग जी में हुआ | अंग्रेजी द्वारा संस्कृति के अध्ययत्त से भारत विषयक अध्ययन का 
उदय हुआ | इससे हमें भारत के लुप्त गौरव का प्रामाणिक परिचय मिला और 
अँग्रेजी शिक्षित समाज ने भारतीय संस्कृति को अँग्र जी भाषा के द्वारा समका । फल- 
स्वरूप, भारतीय संस्कृति की विभिन्न विचारधाराञों को पुन्रः प्रकट करने और भारत 
के गौरबमय प्रतीत को व्यक्त करने के लिए देशी भाषाओं की विभिन्न शाखाओं का 
आश्रय लिया गया । 

(2) जीवन और समाज के समस्त क्षेत्रों में सम्पूर्ण सुधार करने की प्रबल 
भावता ते साहित्य में एक नवीन प्रेरणा दी । 

(3) विश्व के विभिन्न देशों के सम्पर्क तथा पाश्चात्य देशों के साहित्य के 
अध्ययन से देशी भाषाओं में परिवर्तत होगे लगा भर उनमें भाधुनिकता का सभावेश" 
हों गया । 

(4) भठारहवीं शत्ताहदी में युद्ध से उत्पन्न अशान्त वातावरण के पश्चात 
उन्नीसवीं शताब्दी में भग्रेजी शासन ने भारत में शान्ति और सुध्यवस्था के वातावरण 
का निर्माण कर दिया था| इससे भारतीमों को अपने साहित्य के विषय में सोचते 
भौर अपने श्रेष्ठ विचारों को अभिव्यक्त करने के अचसर प्राप्त हुए । 

(5) अंग्रेजी शिक्षा के प्रसार से भारत का बौद्धिक जागरण ही नहीं हभा, 
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अपितु इस शिक्षा ने भारतीयों के समक्ष साहित्यक्षेत्र के नवीन विचार बौर आदर्श 
उदाहरण प्रस्तुत किये । 

(6) मुद्रणालयों के अधिकाधिक प्रचार से पुस्तकों की संख्या और प्रसार हो 
नही बढा, अपितु ज्ञान-कोष में भी वृद्धि हुई | साहित्य को देश-काल के अनुसार बताने 
व उसमें उन्नति करने में बड़ी सुगमता हो गयी । पत्र-पत्रिकाओं का नवीन मार्ग खुल 
गया और प्राय; सभी विषयों पर देशी भाषाओं में पुस्तके प्राप्त होने लगी । इसके 
अतिरिक्त प्रतिभावान व बुद्धिशाली हिन्दू, यूरोप के इतिहास व साहित्य में जो कुछ 
श्रेष्ठ व स्वस्थ था, उसके सम्पर्क मे आये और उससे उन्होंने लाभ उठाया । 

(7) ईसाई-धर्म-प्रचारकों ने ईसा का सन्देश भारतीय जनता तक पहुँचाने के 
लिए लोक-भाषाओं की प्रगति की ओर अधिक ध्यान दिया | कलकत्ता के पास सिराम- 
पुर के बेप्टिस्ट धर्म-प्रचारकों ने बंगला, हिन्दी आदि लोक-भाषाओं के मुद्रणालय 
स्थापित किये और देशी भाषाओं का पूर्ण ज्ञान प्राप्त करते के लिए उपके व्याकरण 
ओर शब्द-कोप निर्मित किये । प्राचीन सुविकसित देशी भाषाओं के अतिरिक्त इन्होंने 
छोटी और अधिकसित भाषाओं को भी ईसाई धर्म के प्रचार के लिए अपनाया | इस 
प्रकार इन धर्म-प्रचारकों ने लोक-भाषाओं का आधुनिक स्वरूप निश्चित किया, उनके 
साहित्य को अपनाया और इस भाँति भारतीय लोक-साहित्य की बहुमूल्य सेवाएँ की । 

(5) बीतसवीं शताब्दी के प्रारम्भ में राष्ट्रीय जागृति और स्वतन्त्रता-आन्दोलन 
के कारण लोक-भाषाओं को खुब प्रोत्साहंन मिला । 

विकक्नित लोक-साहित्य को विशेषत्ाएं--उपरोक्त कारणों से पिछले सो बर्षों 
में सभी प्रान्तीय भाषाओं के साहित्य में उत्कृष्ट रचनाएँ लिखी गयीं | साहित्य की 
विविध शाखाएं---उपन्यास, माटक, काठ्य, निबन्‍्ध, कहानी आदि अधिक सम्पन्न हो 
गयी । इस साहित्यिक प्रगति में भी श्रेणियाँ रहीं । सर्वेप्रथम, जिन्हें क्षेत्र जी में शिक्षा 
प्राप्त हुई थी, वे लोक-भाषाओं में यूरोप की साहित्यिक प्रवृत्तियों को अपनाने लग्रे 
और देशी भाषाओं में अंग्रेजी पुस्तकों का अनुवाद करने लगे। उत्होंने अपनी विचार- 
घाराभों व शैली में कोई परिवर्तन नहीं किया | कुछ समय बाद साहित्य में मवीमता 
को स्थान दिया गया और साहित्य की विभिन्न शाखाओं में प्रगति हुईं। साहित्य में 
भारतीयता की फ़लक दींखने लगी । पर साहित्यिकों की शैली व विचारधारा 
पाश्चात्य ही रही | चाठक, कविता, उपत्याप्त, कहानी, ऐतिहासिक वर्णन आदि में 
अँग्रजी साहित्य की छाप स्पष्ट प्रकट होने लगी | एकाकी ताटक, अतुकान्त कविताएँ, 
चतुर्दशपद्दियाँ (800700), छायावाद, रहस्यवाद भावि इसके उदाहरण है। देशी 
भाषाओं के साहित्य में विचारधारा, शैली और विषयों का चुनाव भेंग्रे जी बौर 
यूरोपीय साहित्य से प्रभावित हुआ । गद्य के क्षेत्र में भी पाश्चात्य गद्य-शैली का 
प्रभाव रलकता है । वास्तव में हमारा गद्य साहित्य अंग्रेजी पुस्तकों के अनुनाद से 
प्राश्म्भ होता है। कुछ समय पश्चात्‌ हमारी देशी भाषाओं का गद्य साहित्य पराश्वात्य 
नमूने पर भिर्मित हुआ । 

बीसवीं शताउदी के प्रारम्भ से राष्ट्रीय जागरण और स्वत्तन्तता-भानदोलम के 
परिणामस्वरूप देश-प्रेम और राष्ट्रीय भावना की थारणाएं उत्पन्न हुई । राष्ट्रीयता 
की इस शहर ते देशी भाषाओं के साहित्य को श्रेष्ठतम भानपत्रीय विभारधारातों मे 
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सम्पन्न किया। कवीन्द्र रवीन्द्रनाथ इसके पथ-प्रदर्शक थे । 

उपरोक्त बातों के अतिरिक्त हमारी देशी भाषाओं के साहित्य में लवोलापन, 
विभिन्नता, प्राकृतिक घारावाही प्रवाह, मधुरता और आधुनिकता उत्पन्न हो गयी। 
आधषाकतओं के कोष अधिक विस्तृत हो गये और भाषाओं में इतनी अधिक स्पष्ठता, 
सरसता, पवित्रता, निर्विष्टता और शक्ति आ गयी कि आधुनिक युग के विविध विषय 
ओऔर विभिन्न विचारधाराओं की अभिव्यक्ति सरलता से हो सकी । 

हिन्दी--यत्यपि हिन्दी साहित्य का इतिहास अति प्राचीन है परन्तु उसका 
वास्तविक आधुनिक साहित्यिक रूप अठारहवीं शताब्दी के अन्तिम वर्षों में हुआ | इस 
आधुनिक युग में हिन्दी साहित्य की विचारधारा लोकिक व पारलौकिक दोनों ही थी । 
इस काल में गद्य का विकास व विस्तार हुआ, भाव का नवीन रूप और धामिक 
भावनाजों का आधुनिक दृष्टिकोण उत्पन्न हुआ, जीवन के समस्त विभागों पर साहित्य 
में हृष्टिपात हुआ, वर्णनात्मक और नीतिकान्य की प्रधानता रही, साहित्य के सभी 
क्षेत्रों में राष्ट्रीय भावना का सूत्रपात हुआ और क्ियात्मक साहित्य का प्रणयन हुआ । 

यद्यपि हिन्दी साहित्य में त्रजमाषा का बोलबाला रहा, पर आधुनिक युग में खड़ी 
बोली का प्रचार बढ़ता गया और अठारहवीं शताब्दी के अन्तिम वर्षो में 'सुखसागर' 
के लेखक सदासुखलाल और “राती केतकी की कहानी के लेखक ६ शाअल्लाखाँ खड़ी 
बोली के लेखक थे । हिन्दी गद्य का विकास उच्नीसवीं शताब्दी के प्रारम्भ में हुआ, 
जब 'प्रेमसागर,' सिंहासन बत्तीसी' के लेखक लल्लूलाल और 'नासिकेतोपाख्यान' के 
रचयिता सदल मिश्र विद्यमान थे । इसी समय करी की हिन्दी की बाइबिल के कुछ 
अंश ('ए८ए १६४&97() का प्रकाशन 809 ई० में हुआ और 88 ई० में 
सम्पूर्ण बाइबिल का हिन्दी रूपान्तर छाप दिया गया। कलकत्ते में फो्ट विलियम 
कालिज में सुद्रणालय और 837 ई० में दिल्‍ली में मुद्रणालय हो जाने से हिन्दी 
पुस्तकों का प्रकाशन तीन गति से होने लगा | पर इस समय हिन्दी की कोई विशेष 
उल्लेखनीय प्रगति नहीं हुई | यह हिन्दी गद्य का शैशवकाल था । हिन्दी गद्य के प्रसार 
में ईसाइयों का बहुत कुछ योग रहा। सर्वप्रथम हिन्दी में शिक्षा सम्बन्धी पुस्तकें उन्होंते 
सैयार कीं। इसके बाद हिन्दी में 830 ई० में राजा राध्षमोहन राय ने 'बंगदूत, 
जुगलकिशोर मे 827 ई० में 'उदन्त मातंण्ड' और राजा शिवप्रसाद ते 846 ई० 
में बनारस अखबार' काशी से निकाला। इस समय साहि्यक्षेत्र में दो समुदाय हो 
गये । एक हिन्दी में उद्द पत्र के पक्ष में था और दूसरा विशिष्ट हिन्दी के पक्ष में । 
राजा शिवप्रसाद प्रथम के और राजा लक्ष्मणर्सिह प्वितीय के समर्थक थे । परन्तु भारतेन्दु 
हरिश्चन्द्र (85-886 ई०) ने शुद्ध हिन्दी का प्रयोग कर अपनी प्रतिभा व सदभावना 
से हिन्दी को सुब्यवस्थित कौर परिमाजित कर दिया। उन्होंने भाषा को 'चलताऊ, 
अधुर और स्वच्छ' बताया और वास्तव में वे वर्तमान हिन्दी गथ के प्रवर्तक हैं। उन्होंने 
हिन्द्री साहित्य को नये मार्ग पर लाकर खड़ा कर दिया । भारतेन्दु ते 'चन्द्रावली,' 
अच्येर नगरी', "भारत दुर्दशा' जैसे मौलिक नाटक लिखे, 'कपूर मंजरी,' 'मुद्राराक्षस' 
आदि नाटकों का हिन्दी में अतुवाद किया, कई पत्रों का सम्पावन किया, ब्रजभाषा में 
कविताएँ लिखीं और 'काश्मीर कुसुम' तथा 'बादशाह दर्पण” इतिहास लिखे । इंस 
भ्रकार उन्‍होंने अपने विविध लेखों और विभिन्न रचनाओं से हिस्दी साहित्य को सम्पन्न 
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किया और तरुण लेखकों को साहित्यिक प्रेरणा दी। भारतेन्दु के मार्ग का अतुकरण 
करने वालों में प्रतापनारायण मिश्र, उपाध्याय, पण्डित वद्रीनारायण चौधरी, बालू 
तोताराम, ठाकुर जगमोहनसिह, लाला श्रीनिवासदास, पण्डित बालक्ृष्ण भट्ट, पण्डित 
अम्बिकादत्त व्यात और गदाघरसिह विशेष उल्लेखनीय हैं। प्रतापनारायण की रच- 
ताओं में विनोदश्रियता विशेष थी। उनकी प्रतिभा 'हठी हम्मीर,' 'संगीत शाक्ुन्तल,' 
गौसंकट नाटक और विविध प्रकार के निबन्धों में प्रकट हुई है। बालकृष्ण भद्द 
निबन्ध लेखक व आलोचक के रूप में प्रकट हुए । पण्डित प्रतापनारायण मिश्र और 
बालकृष्ण भट्ट ने हिन्दी गद्य साहित्य में वही काम किया जो केंग्रेजी गद्य साहित्य में 
एडीसस व स्टील ने किया था । 

अब हिन्दी गद्य साहित्य के उत्थान का द्वितीय युग ([869-894 ई०) प्रारम्भ 
होता है । इस काल में बंग भाषा की ओर अधिक 'ुकाव रहा, उसके भ्रन्थों का अचु- 
बाद हिन्दी में किया गया जिससे परिमाजित व सुन्दर संस्कृत पदविन्यास की परम्परा 
हिन्दी में आयी । साथ ही व्याकरण की शुद्धता और भाषा की स्वच्छुता की और भी 
हयान दिया जाने लगा । इसके प्रवर्तक महावी रप्र्साद द्विवेदी थे । उनकी प्रेरणा से 
हिन्दी की अर्थोद्घाटिती शक्ति की अच्छी वृद्धि हुई और अभिव्यंजता-प्रणाली का भी 
अच्छा प्रसार हुआ | समालोचना की दृष्टि में पण्डित महावीरप्रसाद द्विवेदी ने प्रथम 
विस्तृत आलोचना का मार्ग निकाला और मिश्र-बन्धुओं और पश्म्तिह शर्मा ते आलो- 
चनात्मक ग्रन्थ लिखे | शर्माजी ने तारतम्यिक आलोचना का शौक पैदा किया । इस 
युग में मौलिक नाटकों की रचना कम हुई परन्तु बंगला के नाटकों का और विशेष- 
कर द्विजेदलाल राय और रवीन्द्र बाबू के नादकों तथा संस्कृत व भंग्रे जी के ताटकों 
का अनुवाद हुआ । इसी प्रकार बंगला के उपन्यासों का भी हिन्दी बनुवाद खूब हुआ | 
परन्तु बाबू देवकीनन्दन खन्नी और पण्डित किशोरीलाल गौत्वामी ने हिंत्दी में मौलिक 
उपन्यास लिखे । बाबू देवकीनन्दत के प्रभाव से तिलिस्म और ऐशथ्यारी के उपन्यासों की 
हिन्दी में बहुत दिनों तक भरमार रही । 

हिन्दी साहित्य का प्रचार और उसकी सपृद्धि के हेतु 894 ई० में बाबू 
एयामसुत्दरदास, पण्डित रामनारायण मिश्र और ठाकुर शिवकुमारसिह के प्रयत्नों से 
काशी भागरी प्रचारिणी सभा की स्थापना हुई जो आज भी विद्यमान है। इस सभा 
के स्थापित हो जाने के बाद से हिन्दी में नाटक, उपस्यास, इतिहास, निवरध, समा- 
लोचना तथा वैज्ञानिक विषयों पर पुस्तकें व प्रन्पथिकाए' बड़ी संझपा में सिकलते 
लगीं । 

बीसवीं शताब्दी से हिन्दी गथ घाहिश्य में एक तवीत युग आरम्भ होता है। इस 
य्रुग में हिन्दी साहित्य के विभिन्न अंग्रों की अच्छी पूर्ति हुई और साहित्य पुष्ठ तथा 
प्रौढ़ ही चला । यद्यपि प्रारम्भ में नाटक, उपन्यास, निबन्‍्ध, समालोचता, काव्यरत्ररूप, 
मौमांसा क्षादि समस्त क्षेत्रों में पाश्चात्य प्रभाव दृष्टियोचर होने लगा, पद घीरे-चीरें 
समौलिकता की कलक हष्टिगोचर होने लगी। गल्प और उपन्यासक्षेत्र में प्रेसचन्द, 
जयशंकर प्रसाद, जैनेत्रकुमार, बेचन शर्मा उप्र, चण्डीप्रसाद, सुदर्शन, विश्वस्भर शर्मा, 
कौशिक,” चतुरसेन शास्त्री, राय क्ष्णदास आदि प्रमुख लेखक हैं इनमें प्रेश्तचन्द्र सबसे 
अधिक प्रसिद्ध हैं। उत्के मौलिक उपन्‍्धासों में मिम्त व मध्यम श्रेणी के गृहरुथों के 
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जीवन का सच्चा स्वरूप मिलता है। चरित्र-चित्रण और व्यक्तियों के पारस्परिक 
सम्बन्धों का मामिकता से वर्णन करने में प्रेमचन्द अद्वितीय रहे हैं। उनके उपन्यास, 
सेवासदन, गोदान' व गबत' हिन्दी साहित्य की निधि हैं। ऐतिहासिक उपन्यास- 
क्षेत्र में गढ़ कुण्डार! और “माँसी की रानी” के लेखक वुल्दावतलाल वर्मा प्रसिद्ध हैं। 
वर्तमान. नाटकक्षेत्र भें स्वर्गीय जयशंकर प्रसाद और श्री हरिक्ृष्ण प्रेमी अधिक प्रसिद्ध 
हैं। प्रसाद के स्कन्दगुप्त, 'जनमेजय का नागयज्ञ,' 'ध्रुवस्वामिनी, “चन्द्रगुप्त' 
नाटक प्रख्यात हैं और प्रेमीजी का 'रक्षा-बन्धत ।” हिन्दी के कई अच्छे कवियों और 
नाटककारों ने कुछ एकांकी नाटक भी लिखे हैं। विश्वविद्यालयों के उपयुक्त निबन्ध भी' 
लिखे गये । इसके अतिरिक्त निर्णयात्मक और व्याख्यात्मक ढंग से विस्तृत आालोचकों 
में लाला भगवानदीन, रामचन्द्र शुक्ल व श्यामसुन्दरदास विशेष उल्लेखनीय हैं । 

उन्नीसवीं शताब्दी के अन्त तक ब्रजभाषा में कविता होती रही । परन्तु भारतेन्दु 
ने गद्य के समान काव्य की ब्रजभाषा को भी परिष्कृत कर दिया। ब्रजभाषा की पुरानी 
परिपाटी के कवियों में लाला सीताराम, जगन्नाथदास 'रत्नाकर,'श्रीधर पाठक, वियोगी 
हरि और लाला भगवानदीन अधिक प्रसिद्ध हैं। बीसवीं शताब्दी के आरभ्भ होतै-होते 
खड़ी बोली में भी कविता होने लगी भौर काव्यक्षेत्र में एक नवीन धारा प्रवाहित 
हुईं एवं कवि नये-तये विपयों की धोर प्रवृत्त हुए। इससे काव्यत्व का श्रेष्ठ 
स्फुरण हुआ । आधुनिक काव्यक्षेत्र में 'प्रियप्रवास' के लेखक अयोध्यासिह 'हरिभऔध,? 
'रामचरित चिल्तामणि' के २रचयिता रामचरित उपाध्याय और 'साकेत' तथा 'यशो- 
घरा' के रचयिता सैथिलीशरण गुप्त का महत्त्वपूर्ण स्थान है। मैथिलीशरण गुप्त 
अतितिधि और सामंजस्यवादी कवि माने जाते हैं। विश्वयुद्ध के पश्चात हिन्दी काव्य- 
क्षेत्र में 'रहस्थवाद' और 'छायावाद' का प्रादुर्भाव हुआ | इसके अनुसार कवि-कल्पना 
प्रत्यक्ष जगत से अलग एक रमणीक स्वप्न घोषित की जाने लगी और कवि सौन्दय॑- 
भावता के मद में फ़रुमते वाला एक लोकातीत जीव । इस वाद में अभिव्यंजना- 
प्रणाली तथा शैली की विचित्रता ही सब कुछ समभी गयी । इस क्षेत्र में कवि 
जयशंकर प्रसाद, सूर्यकान्त तिपाठी 'मिराला, सुमित्रानन्‍दन पन्त भौर महादेवी वर्मा 
हैं। प्रसादजी की काव्य-प्रतिभा 'बाँसु, 'लहर' और 'कामायनी! में अभिव्यक्त हुई, 
निरालाजी की प्रप्तिद्धि तुलसीदास, पन्‍्तजी की 'पल्लव,' 'गुजन,' “थुगास्त' और 
युगवाणी' एवं महादेवी बर्मा की थामा में निहित है। 

राजनीतिक स्वतन्त्रता प्राप्त होने पर सर्वप्रथम उत्तर प्रदेश की सरकार ने अपने 
यहाँ देवनागरी लिपि में लिखी हिन्दी को प्रान्तीय भाषा घोषित कर दिया । उसका 
अनुकरण बिहार, मध्य प्रान्‍्त और मध्य प्रदेश ने भी किया । संविधान में हिन्दी को 
राष्ट्रभाषा धोषित कर दिया गया और अब हिन्दी को विभिन्न भाषा-भाषी राष्ट्रभाषा 
के रूप में अपना रहे हैं । 

उदय --अपने आरम्भिक विकास में उद्दूं भाषा अरबी व फारसी की अत्यन्त ऋणी 
रही है। आधुनिक युग में भरती व फारसी के प्राचीन प्रन्‍्यों के क्षच्छे-अच्छे संस्करण 
भारत में प्रकाशित होने लगे, जिमका व्यापक प्रचार अफगातिस्तान, ईरान तथा अन्य 
भुसलमानी राज्यों में हो रहा है। भारत में 'मदरसतुल आलिया, कलकत्ता, दाल» 
उलम,! देवबन्ध (सहारनप्र), भौर सदवतल छलमा. लखतऊ जैसे विद्यालयों 
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में अरबी तथा फारसी की अच्छी व्यवस्था रही है | इनमें भारत से बाहर के देशों के 
« विद्यार्थीयण भी शिक्षा पाते हैं । परन्तु आधुनिक ब्रिटिग शासनकाल अरबी, फारसी 
की भपेक्षा उर्दू की उत्तति के लिए ही अधिक प्रख्यात है। 

दिल्‍ली के मुगल सम्राटों की उन्नति और अवनति के साथ उद्दु की भी उच्त 
स्थान में विशेष उन्नति और अवनति होती रही । मुगल बादशाहों की अवनतत दणा में 
भी दर्द, सोज और सौदा जैपे कवियों ने कुछ समय तक उनके दरबार में अपनी अनु- 
पम रचनाओं द्वारा बड़ा यश प्राप्त किया । दर्द ते उर्दू कविता को “भाषा दोहारो' 
के प्रभाव से मुक्त किया और अपनी श्रेष्ठ सूफी विचारधाराओं से गम्भीर बता दिया। 
सोज ने गजलें लिखकर बडी कीति प्राप्त की । सौदा मे उद्ू में हिन्दी शब्दों की बड़ी 
काट-छाँट कर उर्दू काव्य में 'कसीदा' अर्थात्‌ हास्य-रस की रचताओं का प्रचार किया । 
भीर तकी भी प्रसिद्धि दिल्‍ली के मुगल सम्राट के दरबार में हुई थी । ऊ््दूं गजलों का 
यह शेखमादी' कहा जाता है । इसकी गजलें दूर-दुर तक लोग भेंट की तरह ले जाया 
करते थे | मीर ने बहुत-पी 'मसनवियाँ और 'कसीदे' भी लिखे हैं। शाह आलम के 
दरबार के कवि सैयद इ'शाअल्नाखाँ उदय तथा हिन्दी दोनों में कविता करते थे ! इनमें 
हास्य-रस की मांत्रा अधिक थी। मुगल सम्राट शाह आलम द्वितीय अपना उपनभाभ 
आफताब' रखकर कविता करते थे । इसी प्रकार अन्तिम मुगल बावशाह बहादुरशाह 
द्वितीय भी 'जफर' उपनाम से कविता करते थे। इनके समय में गालिब और जौक 
जैसे कवियों से दिल्ली दरबार साहित्य की दृष्टि से देदीप्यमान हो उठा । जौक ने उर्दू 
भाप को परिष्कृत बनाया और 'कप्तीदा' एवं 'गजल' में अच्छा यश प्राप्त किया | गालिब 
उच्च कोटि के उर्दू के कवि थे । उन्होंने उददूं के साहित्यिक स्तर को एकदम ऊँचा 
उठा दिया | गालिब की रचनाएँ श्रेष्ठ विचारों से ओतप्रोत और मौलिक हैं। उर्दू 
के गधश और पद्च दोनों में ही उन्‍हें श्रेष्ठ स्थान प्राप्त है । गालिब 'उदूं के तुलसी या 
सूर' है। 

मुगल सम्राटों की दशा बिगड़ जाने पर अनेक कवियों ने लखनऊ के नवाबों का 
आश्रय लिया और इस प्रकार लखनऊ में उदूँ का एक तवीन साहित्यक्षेत्र छुल गया। 
लखनऊ में नासिख भौर आतिश ने बड़ी प्रपिद्धि प्राप्त की । लखनऊ कावब्यक्षेत्र में 
सासिख की कविता सनद माती जाती है । इल्होंने विशेषतः गजल हीं लिखी हैं भौर 
कुछ तारीखें भी । आतिश की कविता में प्रसाद, सुक्कुमयं गुण, नैसगिकता, भावों 
की उच्चता, गास्भीयें, धार्धिक विचारादि अधिक हैं। लखनऊ में 'मपस्ियों” का बड़ा 
प्रचार हुआ। 'मरश्तिये' शोक-गीत को कद्नते हैं जो मृत की प्रशंसा वा स्मृति में लिखा 
जाता है। इन मर्तियाँ में कहीं-कहीं बड़े मर्मस्पर्शी भाव अकट किये हैं । प्र्तियों' का 
उद्दं साहित्य में विशेष स्थान है। इसके कारण उद्दग साहित्य में लम्पी-जम्बी कविताभों 
का सुष्रपात हुआ जितमें प्राकृतिक हश्यों तथा मनुष्य के भावसिक विचारों का अच्छा 
वर्णन होने गा । उहूँ साहित्य में वीर-इस की कविता के अभांष को मर्सियों ने पुरा 
किया । लखनऊ के भनीस, दबीर जादि ते 'भर्सियों' में खूब ख्याति शाप की । उ्ूँ 
साहित्य को गन्दा करने वाली रेश्नती' कविता का प्रचार लखनऊ के व्यप्तती' दरबार 
में हो अधिक हुआ ! अवध के अन्तिम बावशाह वाजिवअली को इस कविता का बड़ा 
शौक था । ४ 
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लखनऊ में भाश्रयवाताओं के राज्य-अष्ट होने पर उद्दूं कविता का केन्द्र रामपुर 
बन गया। रामपुर के नवाब यूसुफअलीखाँ और कल्बअलीखोाँ स्वयं विद्वान और कवि 
थे एवं ग्रुणियों के उदार आश्रयदाता थे । रामपुर के बाद हैदराबाद, भोपाल, पटना, 
टोंक, फरु खाबाद, मुशिदाबाद आदि स्थान उद्द साहित्य के केन्द्र हो गये । आधुनिक युग 
में अँपेजी शिक्षा और साहित्य का प्रभाव उद्दू पर पड़ा भौर उर्दू कविता की गतिविधि 
बदलने लगी । केवल ध्यू गार-रस को छोड़कर इसका भी प्रवाह समाज और देश की 
और हो गया । कवियो की प्रवृत्ति नवीन विषयों की ओर भुकी, स्वाभाविक वर्णन को 
विशेषता दी जाने लगी और गजलों का स्थान 'मुसहूस' तथा 'मसनबियों' ने ले लिया । 
आजाद और हाली के साथ उद्ू साहित्य में एक नवीन युग का प्रारम्भ हुआ । उर्दू 
साहित्य के इतिहास में आजाद का स्थान अनुठा और उच्च है। ये उद्दू के अमर कवि 
तथा गद्य-लेखक हैं। इनकी गद्यलेखन-शैली निज की है और कविता को नवीन ढंग देने 
के ये उन्नायक हैं। हाली का भी कवि, समालोचक तथा गद्य-लेखक की हृष्टि से उ्दू 
साहित्य के इतिहास में बहुत ऊँचा स्थान है | हाली की कविताएं प्रकृति-तौन्दर्य और 
सामाजिक समस्याओं से सम्बन्धित हैं। उद्दू काव्य के क्षेत्र में अकबर इलाहाबादी, 
डॉ० सर भुहम्मद इकबाल, 'हाफिज' जालन्धरी और 'जोश' मलीहाबादी का नाम बड़े 
आदर से लिया जाता है । अकबर अपने समय के प्रतिनिधि कवि थे। परन्तु जीवन के 
हष्टिकोण और सामाजिक समस्याओं के सम्बन्ध में सबसे अधिक भहत्त्वपृर्ण काम 
मुहम्मद इकबाल ने किया । प्रारम्भ में इनकी रचनाओं में उदार राष्ट्रीयता थी परन्तु 
बाद में इनकी कृतियाँ संकीर्ण साम्प्रवायिकता से कलुषित हो गयीं । 

उद्ू गद्य की उन्नति सर्वप्रथम कलकत्ता के फोर्ट विलियम कालिज में हुई | इस 
कालिज के प्रथम प्रिसिपल डॉ० जॉन बॉर्टविक गिलक्राइस्ट ने अनेक योग्य विद्वानों 
को एकत्र करके उद्दबू की कुछ पुस्तकें लिखवायीं | 839 ई० से उ्दू' को अदालती 
भाषा बना देने से उत्तर भारत में इसका खूब प्रचार हुआ । आधुनिक उठ गद्य 
परम्परा के प्रवर्तेम में मालिब और सर सैयद अहमद का नाम उल्लेखनीय है। गालिब 
के पन्न, भूमिकाएँ गौर आलोचनाएं प्रसिद्ध हैं। गालिब ने गद्य की उच्चति में खुब भाग 
लिया। सर सैयद भहसदखा ने प्रभावोत्पादक सरल अखबारी भाषा का प्रचार किया और 
विविध विषयों पर उन्होंने लेख लिखे। उद्द साहित्य में सर सैयद अहमदख्खा का स्थान' 
अद्वितीय है। अनेक लेखकों ने इनकी शैली का अनुकरण किया । इसके अतिरिक्त 
मौलवी अल्ताफ हुसैन 'हाली' और मौलाना शिबली ने भी गद्य के विकास में अपनी 
रचनाओं द्वारा खूब योग दिया | कालान्तर में लखनऊ से भी गद्य साहित्य का उत्कर्ष 
हुआ । पष्डित रतननाथ सरशार और मौलवी अब्दुल हमीद जैसे उपस्यासकारों और 
सौलाना सुहम्मद हुसैन ते उदू गरचक्षेत्र में प्रशंशनीय कार्य किया । पाएचात्य सम्पर्क 
से उद्दक्षेत्र में बाटक का प्रारम्भ हुआ और पौराणिक, ऐतिहासिक तथा सामाजिक 
नाटकों की संख्या बढ़ने लगी। बंगला, मराठी आदि अच्य भारतीय भाषाओं के नाठकों 
के भी अनुवाद किये गये । बेताब काश्मीरी, तुलसीदत्त शैदा, हरिकृष्ण जौहर, मुंशी 
जगनकिशोर, दहज्ाहीम, मशहूर हकीम अहमदशुजा भादि उद्ू के प्रसिद्ध नाटककार 
. हैं। गलप झौर उपन्यास के क्षेत्र में हिन्दी, बंगला आदि के अनुदित भ्रन्‍्थों के अतिरिक्त 
स्वतस्त मौलिक उपस्यास व गलप भी लिखे गये । नजीर अहमद, भाजाद, सरधार, 
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सिर्जा मुहम्मद हादी, मुंशी घनपतराय (प्रेमचन्द) आदि इस क्षेत्र में प्रप्चिद्ध हैं। उर्दू 
पत्रकारिता ने भी अब विशेष प्रगति की है। आजकल अलीगढ़ और हैदराबाद उदू 
साहित्य में मुख्य केन्द्र हैं। अलीगढ़ के मुस्लिम विश्वविद्यालय मे उद्दँ की ओर विशेष 
ध्यान दिया, हैदराबाद के उस्मानिया विश्वविद्यालय में उर्दू को शिक्षा का माध्यम 
बनाकर उसकी प्रभूत प्रगति की गयी, भौर औरंगाबाद भें 'अंजुमन तरक्की उ््यू! न 
अच्छा साहित्य प्रकाशित किया है। (ब्रजरश्वदास कृत 'उद्द साहित्य का इतिहास' और 
रामबाबू सक्सेना कृत 'हिस्द्री भाँव उदू लिटरेचर”) । 

बंगला--बगला साहित्य का आरम्भ कई शताद्दियों पूर्व हुआ था । मध्यकालीन 
युग में सन्त भक्तों ने अपने भक्ति साहित्य से इसे सुसम्पन्न किया। अठारहबी शताब्दी 
के आरम्भ में पश्चिम बंगाल में नवद्वीप के राजा क्ृष्णचन्द की राजसभा बंगला के 
कवियों का प्रमुख स्थान था । इत्त कवियों में रामप्रसाद एवं 'आनंदमंगल' व “विद्या- 
सुन्दर' के रचयिता भारतचन्द्र राय गुणाकर प्रधान थे। भारतचन्द्र की क्रृतियों भें 
सस्क्ृत शब्दों व छन्दों का बाहुलय है। पुर्व॑ बंगाल में इसी युग में विक्रमपुर के नरेश 
राजवल्लभ की राजसभा में जयनारायण सेन एवं उनकी भतीजी आनन्दमयी ने बड़ा 
यश प्राप्त किया था। प्राम-साहित्य की प्रगति भी भजन-कीर्तन, यात्रा और 'कविं- 
वालाओं" द्वारा हो रही थी । उन्नीत्तवी शताव्दी के आरम्भ में चन्द्रगगर में ऐण्ठनी वाम 
का एक पुरतंगाली बड़ा प्रसिद्ध 'फविवाला' था। इसी समय करमअली और अलीराज 
जैसे मुसलमानों ने भी मधुर गीतों की रचना बगला में की । 

बंगला गद्य का विकास उन्नीसवीं शताब्दी के प्रारम्भ से होता है। इस समय 
सेरामपुर (श्रीरामपुर) के ईसाई धर्म-प्रवततेकों और फोर्ट विलियम कालिज, कलकत्ता 
के पण्डितों और मौलधियों ने बंगला में आधुनिक गद्य साहित्य के निर्माण का प्रयास 
किया | डॉक्टर केरी, भाशंमैन, वार्ड और प्रेसी हॉलहेड ने बंगला में कई पुरतकें 
निकाली । फोटे विलियम कालिज में शिक्षा के लिए बंगला के विधिवत्‌ अध्ययत्त और 
अध्यापन का प्रबन्ध किया गया और प्रायः सभी विषयों पर बंगला में पुस्तकों लिखी' 
गयीं । परन्तु राजा राममोहन राय ने प्रभावोत्पादक गद्य-शैली का विकास किया। 
इसीलिए वे आधुनिक बंगला साहित्य के गद्य के पिता! कहे जाते है। परन्तु उतरी 
भाषा में फारसी शब्दों का बाहुल्थ था। ईश्वरचर्व विद्यासागर ने बंगला को संस्कृत 
का पुट दैकर आधुनिक रूप प्रवान किया । अक्षयकुमार दत्त ने भी अपने निबन्धों हारा 
गद्य के विकास में सहुयीग दिया । ब्रह्मससमाज के अनेक कर्मठ कार्यकर्ताओं ने, जैसे 
देवेन्द्रनाय, केशवचस्द सेन, पण्डित शिवनाथ शास्त्री आदि ने श्रेष्ठ धामिक कौर 
आध्यात्मिक साहित्य की रचता की | अब तक बंगला में जँग्रे जी राज्य और पाश्वात्व 
शिक्षा के कारण आचार-विचार और रहनत-सहन में बढ़ा प्रिकतेत हो गया था। धमा ग- 
सुधार ने जोर पकड़ा और देशभक्ति ने नवीन प्राण फुक दिये। इससे साहित्य ने 
राष्ट्रीयता के क्षेत्र में पदापण क्रिया मर इसके साथ-साथ बंगला साहित्य में पश्चिमी 
शिक्षा और संस्कारों का प्रभाव दृष्टियोचर होते लगा । 

बंगली के प्रसिद्ध दपत्यासकार, बंकिसचन्द्र सटर्णी, लितकी रखताकओं में प्राचीन 
'और अरवाचीन भारत का धुर्वर समन्वय है, नवीन विश्वार और शैली के प्रणेत्ा हैं । 
इनके समय से बंगला साहित्य के नवीत युग का श्रीगरोश होता है। उन्होंने तत्कालीन 
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बंगला के भहे पतन को दूर कर उसे परिष्कृत किया एवं उसे श्रेष्ठ विचारों की अभि- 
व्यक्ति के योग्य बना दिया। उनके बाद उपन्यास के क्षेत्र में उमेशचन्द्र दत्त, श्रीमती 
स्वर्णकुमारी घोषाल, तारकचन्द्र गंगोली, पण्डित शिवनाथ शास्त्री आदि ने खुब यश 
प्राप्त किया । बीसवीं शताब्दी में रवीन्द्रनाथ ठाकुर और शरतचन्द्र चठर्जी ने उपन्यास- 
क्षेत्र में अद्वितीय सफलता प्राप्त की । उनके उपन्यासों का अनेक भाषाओं में अनुवाद हो 
चुका है। निबन्ध-क्षेत्र में कालीप्रसन्न घोष, राजकुमार मुकर्जी, चन्द्रनाथ बसु, रवीन्द्रनाथ 
ठाकुर आदि ते अपनी रचनाओं से बंगला के वैभव में वृद्धि की है। नाटकों के क्षेत्र में 
रामनारायण तकंरत्न ने 854 ई० में 'कुलीन कुल सर्वेस्व' नामक प्रथम मौलिक 
नाटक बंगला में लिखा | इसके बाद 'विलोत्तमा' और 'शमिष्ठा' ताटक के रचियता 
माइकेल मधुसूदन दत्त, 'नील दर्पण!” के लेखक दीनबन्धु मित्र, गिरीशचन्द्र, अमृतलाल 
बोस और द्विजेल्ललाल राय मे मौलिक नाटक लिखकर बंगला को सुस्म्पन्न किया। 
घोष के ताटकों में काव्य का लालित्य है और राय के नाठक तो विविध भाषाओं में 
भनुदित हो चुके हैं। आत्म-कऋथाओं और जीवन-चरित्रों का भी बंगला में बाहुलव रहा । 
महपि देवेन्द्रनाथ टैगोर और रवीन्द्रनाथ टैगोर ने अपनी आत्म-कथाएं लिखी हैं । 
राममोहनराय, अक्षयक्रुमार दत्त, मधुसूदन दत्त, महाराजा मणीचन्द्र नन्‍्दी, विद्यासागर' 
आदि के प्रशंसनीय जीवत-बरित्र भी रोचक भापा में लिखे गये हैं । 

राजा राममोहन राय, मघुसूदन दत्त, तोरुदतत, श्रीमती सरोजनी नायडू और 
उनके बन्धु हरीन्द्रनाथ चट्टोपाध्याय ने अंग्रेजी मे भी रचनाएँ की हैं और उत्तके गद्य 
एवं पद्म के वैभव में बुद्धि की है । 

काव्यक्षेत्र में भी बंगला साहित्य सुमम्पन्न रहा । पद्म में मधुसूदन दत्त ने अँग्रे जी 
के कवि मिल्टल के आधार पर 'चुदेशपदी' (80४6८) गौर अतुकान्त काव्य (#0॥८ 
५८४४४) का प्रचार किया | इनका प्रसिद्ध काव्य 'मेघनाथ वध! है। यही छाप साहित्य 
के अन्य कवियों की रचना में भी प्रतिच्रिभ्बित होती है । इनके बाद हेमचरद्र, गिरीशचन्द्र 
प्रोष, बिहारीनाल चक्रवर्ती, नवीन सेल, रंगलाल, कामिनी राय, रबीरद् नाथ ठाकुर 
तथा सत्येच्द्रनाथ दत्त की कृतियों का भी बड़ा सम्मान हुआ है। कवीरदइ रचीस्रनाथ 
का प्रभाव बंगला के निर्माण में बहुत हो रहा है। उन्होंने भपनी अद्वितीय कृतियों से 
भारत में ही नहीं जपितु समस्त विश्व में ख्याति प्राप्त की है और साहित्य में उन्हें 'नोबुल 
पुरस्कार प्राप्त हुआ है। इनका प्रभाव भारत की अन्य भाषाओं के साहित्य पर भी 
हुआ है । बंगला में विशान तथा दर्शन के श्र॑ं ष्ठ, चच और सुक्ष्म विचारों को सुन्दर, 
रोचक व सरल भाषा में अभिव्यक्त करते का श्रेय श्री रामेखसुन्दर त्रिवेदी को है। 
सारांश में विभिन्न भारतीय भाषाओं के साहित्य की अपेक्षा बंगला का साहित्य बहुत 
उन्नत, सुसरम्पन्न और सौलिक है । (डॉ० ईएबरीप्रसाद द्वारा लिखित 'मरारत का इति- 
हास--भाग 2; गंग्राप्रसाद मिश्र कृत भारत में ब्रिटिश साज्नाज्यः और सरकार व 
कत्त छत पॉडर्न इण्डियन हिस्द्वी--भाग 2 |) 

भरादी--8]8 ई० में महाराष्ट्र में अँग्रेजी राज्य की स्थापना हो गयी थी। 
इसका परिणाम भराठी साहित्य पर भी हुआ । महाराष्ट्र में स्वराज्य के साथ-साथ लोगों 
की कतृत्व-शक्ति भी विलीत्र हो गयी थी, पर भँग्रजी प्रभुत्व के कारण सभाज व" 
साहित्य में सबीन भावनाओं का उत्कर्ष हुआ । महाराष्ट्र मैं अँग्रे जोँ की विद्या, कला, 
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शास्त्र, साहित्य आदि में प्रवीण होने को ही विद्वत्ता माता जाने लगा और मेत्नेज 
संसक्षति के गुणानुबाद में ही जीवन की इतिश्रवी ममझ्ी जामे लगी | 88 ई० के 
बाद का कुछ वर्षों का मराठी साहित्य ऐसी ही भावनाओं से बोतप्रोत रहा । फलत: 
मंत्र जी पुस्तकों का अनुवाद इस काल के मराठी साहित्य की प्रधानता रही है। शेक्स- 
पियर के ओेंग्रेंजी नाठकों व संसक्ृत के नाटकों का अनुबाद भी किया गया | इसी 
बीच अँग्रज पादरियों ने ईसाई घर्मं के प्रचारार्थ मराठी भाषा के व्याकरण व शब्द- 
कोश तैयार किये | इनसे प्रेरणा लेकर दादो व पाण्डुरंग ने 'मराठी भोषेचे व्याकरण' 
नामक प्रसिद्ध ग्रन्थ की रचना की । इससे इन्हें मराठी भाषा के 'पाणिनि' कहते हैं । 
इसके पश्चात्‌ साहित्य, शास्त्र, संस्कृत, प्राकृत तथा अँग्रेजी व्याकरण व कोप, घर्म- 
शास्त्र, व्यवहार, नीतिशास्त्र, राजनीति, समाज शास्त्र, विधिध कला आदि अनेक विषयों 
पर निबन्ध एव पुस्तकों लिखी गयीं । काण्य, उपन्यास, नाटक भादि में भी उल्लेखनीय 
प्रगति होने लगी। इस युग में 'लोक-हितवादी” गोपालहरी देशमुख ने अपने 'शतपत्रों! 
में आयं-धर्म, आय॑ संसक्ृति के अध्ययन व अध्यापत आदि की कठु आलोचना करके 
अंग्रेजी साहित्य व साम्राज्य की प्रशंसा की । देशमुख, भण्डारकर, रानाडे भादि 
तत्कालीन श्रेष्ठ व्यक्तियों के बहुमुखी साहित्य में भी देश-प्रेम की प्रचुर भावना होने 
पर भी अंग्रेजी साहित्य का आवशेबाद स्पष्ट भलकता है। इससे मराठी साहित्य में 
नवीन प्रवृत्तियाँ प्रारम्भ हुई' । एक ओर प्राचीन मराठी साहित्य की परम्पराओं को 
अनाये रखने का प्रयत्न किया जा रहा था तो धुपरी ओर अंग्रेजी शासकों के प्रभाव में 
'अंग्रे जी झाहित्य की प्रवृत्तियों को अपनाने का प्रयत्त किया जा रहा था । 

अर्वाचीत मराठी साहित्य के तीन युग माने गये हैं--प्रथम 88 ई० से 
874 ई० तक, ब्वितीय 874 ई० से 934 ई० तक और तृतीय 934 ६० से भाज 
त्रक ) मराठी साहित्य के प्रथम उपन्यास, प्रथम कोष, प्रथम व्याकरण के निर्माण का 
श्रेय प्रथम युग को है| ट्विंतीय युग के निर्माण करने वाले प्रसिद्ध तिबन्ध लेखक विष्णु 
शास्त्री चिपलतूणकर थे । इस समय महाराष्ट्र में राजकीय दाश्ता के साथ-साथ मान- 
घ्रिक दासता और साहित्यिक निर्जावित्ता आ गयी थी । उसे चिपलुणकर के 'निवनघ- 
साला! नामक माप्तिक पत्र ने चूर कर दिया। महाराष्ट्र में इस महाद पण्डित ने 
भारतीय पषयता, साहित्य व संस्कृति का जीर्णोद्धार अपनी लेखनी से किया। आत्म- 
तिरस्कार और आत्म-प्रबंचघना की भावना मराठी साहित्य में ते दूर करते और 
मराठी निकन्ध साहित्य की प्रभावशाली प्रगति का श्षेय विपलुणकर को है । इस युप 
में साहित्पिक प्रगति के साथ-साथ महाराष्ट्र में राजकीय उन्नति भी हो रही थी। 
'फलत: राष्ट्रीय भावनाओं से गोलप्रोत केसरी,” 'मराठा सन्देश” व 'काल' पत्र निकाले 
गये। इसी बीच लोकमात्य तिलक के अद्वितीय त्याग व बेश-सैचा के कार्यों से मराठी 
साहित्य और भी अधिक जीवित हो गया । इसी काल में राजकीय, सामार्मिक और 
आाभिक तीनों प्रकार के ध्रुधारों की साहित्यिक प्रवृत्तियों का उत्कपें हुआ। लोकमान्य 
तिलक के 'केसरी' में लिखे तिबन्ध का उनका गीता रहस्य, आगरकर के 'सुधारक 
में लिखे गये भिबन्ध, हरिभाऊक भाप्टे की पणलक्षान्त फोणबित,, ्हैसूरथा वाध 
जैसे सामाजिक. व राजकीय उपन्यास, श्रीपाद कृष्ण कोल्हुटकर का 'सुदाप्या थे पोहे,” 
गो० ब० देवल का 'शारता' ताटक, बा० म० जोशी की 'सुशीनेचादेत, शिवराम 
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परांजपे के 'काल' नामक पत्र में कठु निबन्ध, अच्युतराव कोल्हटकर के 'सन्देश' में लिखे 
गये तीक्ष्ण निबन्ध, इतिहाप्ताचाय विश्वनाथ काशीनाथ राजवाडे का जीवन भर का 
इतिहास सम्बन्धी कार्य, पारसनीस व राजाराम भागवत के ऐतिहातिक संशोधन-कार्ये 
आदि मराठी साहित्य में चिरस्मरणीय है । हरी भाऊ अ।प्टे को आधुनिक मराठी उपन्यास 
का जनक और श्रीकृष्ण कोल्हटकर को विनोद का जनक माना गया है । इसी युग में 
महाराष्ट्र में अनेक समाजोपयोगी व साहित्योपयोगी संस्थाओं का प्रादुर्भाव हुआ और 
मराठी साहित्य पूर्णरूपेण क्रियाशील हो गया | न० चि० केलकर ने निबन्ध, इतिहास, 
काव्य, नाटक आदि अनेक रूप से मराठी साहित्य को विशाल व समुद्ध किया। इसी से 
इन्हें महाराष्ट्र में 'साहित्य-सम्राट' की उपाधि से विभूषित किया गया। अण्णा किलेस्किर, 
कृष्णाजी खाड़िलकर, श्रीपाद कोल्हुटकर, रा० ग० गड़करी, मामा बरेरकर इस काल के 
प्रमुख नादककार हैं। कोल्हूटकर जिमका महाराष्ट्र गीत' आज भी प्रसिद्ध है, इस काल 
के प्रसिद्ध कवि व नादककार थे | इस युग में 'केशवसुत' उफे कृष्णाजी केशव दाभले ने 
मराठी काव्य में कायापलट कर दी | इसके बाद रेवरेण्ड तिलक, विनायक दत्त, बालकवि 
ठोमरे, ताँबे, चद्रशेल्वर और विनायक सावरकर ने भी कविता-वैवी को अपने काव्य- 
आभूषण पहनाये । विनायक सावरकर की कविता ओोज, देशभक्ति व स्वतन्त्रता आदि 
भावों से ओतप्रोत है। इनका 'अठारह सो सत्तावन का स्वातन्त्य-समर” अत्यधिक 
प्रसिद्ध ग्रन्थ है | 

इस युग में गल्प-लेखकों के सम्राट वि० स० खाण्डेकर और उपन्यासक्षेत्र में 
कायाकरूप करने वाले प्रो० ता० सी० फड़के की लेखनी प्रारम्भ हुई | ये धोनों ही 
अपने क्षेत्र के युग-प्रवतेंक माने गये है। इस युग के अन्य भ्रशंसनीय लेखक वि० वि० 
वैध, डॉक्टर केतकर, गो० स० सरदेसाई, महामहोपाध्याय, द० वा० पोतदार, 
वि० सी० प्रुजेर, ताथ भसाधव, साने ग्रुदणी, माइखोलकर, देशपाण्डे, विभावरी 
शिरूरकर, कुमुदिती प्रभावलकर, ना० हु० आप्टे आदि हैं। भमाडलोलकर के उपन्यास 
भौर आलोचना त्मक पुस्तकें तथा साने गुरुजी का सात्विक साहित्य मराठी साहित्य में 
अपना विशिष्ट स्थान रखते हैं। इस युग के काव्य में रविकिरण मण्डल के गिरीश,, 
यशवन्त जौर माघनर ज्यूलियंन की चिमृत्ि तथा उपन्यास के क्षेत्र में फड़के, खाण्डेकर 
व माइखोलकर की त्रिमूति विशेषतः उल्लेखनीय है। इन तनिमूर्तियों ने आधुनिक युथ 
में मराठी साहित्य में विशिष्ट परम्पराओं को जन्म दिया । 

मराठी साहित्य का तृतीय थुग 934 ई० से 940 ई० के मध्य में प्रारम्भ 
होता है। इस युग में तरुण पीढ़ी के साहित्यिकों में पश्चिमी साहित्य का बढ़ता हुआ 
प्रभाव, विश्वव्यापी दृष्टिकोण, स्थूल से सुक्ष्म की ओर जाने की प्रवृत्ति, मूल कारणों 
को खोजने की जिज्ञासा, आस्तरिक हष्टिकोण में अन्तर आदि स्पष्ट रूप से मराठी 
साहित्य में इृष्टियोचर होने लगे । इसके अतिरिक्त व्यावह्ारिक जगत की बढ़ती हुई 
दोड़-धूप, यान्विकयुगीन मानव के बदलते हुए सौन्दर्याकर्षण, धर्म, कर्म व ईश्वर के 
प्रति अनिष्ठा व पंयम की विशिष्ठट भलक भी सराठी वाडः मय में स्पष्टत: दीखमे 
लगी। साथ ही छोटी कहानियाँ, एकांकी ताहक, छाया नाटक, भाव गीत, 'भाव- 
कणिका' रेडियो पर असारित छोटे नवीनतम नाटक आदि का भी झूब प्रचार होने 
लगा। इस युग की क्षत्य विशेषता मावस-विश्लेषण को प्रधानता, सर-रियलिज्म 
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($ए-००॥$४॥) का उत्कर्ष और साहित्य में टेकनिक' के समर्थक फड़के और 'दिक- 
निक' के विरोधक य० गो० जोशी का विवाद है। बाल मर्टेकर, मनमोहन, कुसमाग्रज 
उर्फ घा० नि० शिखाड़कर, संजीवनी मराठे, अनिल देशपाण्डे, बिनायक कुलकर्णी, 
अनन्त काणेकर, चिन्तामणि जोशी, ग० दि० माड़गूलर भादि सन्धिकाल के प्रतिनिधि 
माने गये हैं। यद्यपि प्रहलाद केशव जत्रे ने बीते हुए युग की नाटक-परम्पराओं को 
कतिपय सभय के लिए बनाये रखा परन्तु आधुनिक युग में ये हास्याचाय माने गये 
हैं। कमतनु रकर, रांगणेकर, ताम्हुनकर शुक्ल, टिपणीस, मौंघकर, वर्तंक ताम्हनकर, 
नागेन जोशी, शकुस्तला परांजपे, मुक्ता दीक्षित आदि ने नाठक के क्षेत्र में अपनी- 
अपनी रचनाएँ की हैं । विनोबा भावे, घरंजय, गाडगिल, काका कालेलकर, राम चन्द्र 
जोग, नरहरी, फाटक, डॉ० केशव वाटवे, कृष्णजी कुलकर्णी, ग० वा० कवीश्वर भादि 
को समालोचनात्मक मौलिक ग्रन्थ लिखते का श्रेय प्राप्त है। उच्च कोटि के निबन्ध 
तथा शास्त्रीय मौलिक साहित्य का तिर्माण इसी युग में माना जाता है | इस युग में 
गम्भीर विषयों का शास्त्रीय ढग से लालित्यपूर्ण भाषा में विवेचत करने की सामर्थ्य 
वि० स« खाण्डेकर, प्रोण ता० सी० फड़के और ग० ह्यं० माडगोलकर की लेखनी 
में है। इनकी रचनाएँ गुण व संख्या दोनों में ही विपुल्र हैं। काव्य में तुकान्त कोमल- 
पद व भावगभित तथा शास्त्रीय पाण्डित्यपूर्ण ढंग से साहित्यिक विषयों का विवेचन 
ही आधुनिक मराठी साहित्य की विशिष्टता है । 

गुजराती--मराठों के आक्रमण और छूट-खसोट से उत्पन्न अनिश्चित राजनी- 
तिक परिस्थिति के कारण अठारहवीं शताब्दी में गुजराती साहित्य की कोई विशिष्ट 
प्रगति न हो सकी । फिर भी सन्त भक्तों की परम्परा चलती रही । इत सन्त भक्तों 
में सहमानन्द द्वारा स्थापित स्वाप्ीनारायण सम्प्रदाय के विद्वान साधु और भक्त 
प्रमुख थे जिन्होंने गुजराती काव्यक्षेत्र को सुसम्पन्न किया। इस सम्प्रदाय के प्रेमासन्द 
और ब्ह्मातन्द काव्यक्षेत्र में प्र्यात हैं। प्रेमानन्द के पद और ब्रह्मानन्द के भजन आाज 
भी गुजरात में बहुत लोकप्रिय हैं। भक्तों की परम्परा के कारण अठारहवीं शताब्दी 
में गुजराती में 'गर्वा-साहित्य' का उत्कष हुआ । पर्वा' एक प्रकार का मधुर नृत्य होता 
है जिसमें कल्याएँ और रमणियाँ भजन या गीत गाती हुई वृत्ताकार तात्नती हैं । 
बल्लभ और हरीदांस जैसे कवियों से अम्बा या काली माता तथा कृष्ण व कलिकाल 
प्र गर्वा साहित्य लिखा है। गुजरात के भक्त कर्वतरियों में भ्रीरा भगत, नीरास्त भगत 
और भोज भी प्रस्चिद्ध हैं। हिल्दी के कबीर व सूरद्षास के पदों के समात्र भरुजराती र्मे 
भीरा भगत की 'अबलवाणी' प्रसिद्ध है। उसने 'काफी पदों द्वारा ज्ञान का उपदेश विया 
है। भोज के तैतिकता पर लिखे पद तो आज भी गुजरात बौर काठिय्रावाड़ की 
सड़कों पर तस्वूरों पर गाये जाते हैं। ये पद 'चबक' नाम से प्र्मात हैं| तुन्नसीदात 
के समान गिरघर ते भी उन्नीसवीं शताब्दी के मध्य में रामायण की रखना काव्य में 
की है। उन्नीसर्वी शतावदी के अन्तिम वर्षों में भी दिवालीआई, राधाबाई; क्ृष्णावाएँं, 
पूरीबाईऔर गौराबाई जैसी भक्त कवपित्रियों ते भक्ति काव्य की परम्परा बताये रखी । 
गुजराती साहित्य में वयाराम ([777-852 ई०) अत्यल्त पस्रिद्ध कवि भाति जाते हैं। 
फारसी के हाफिम, हिन्दी के सूर और श्रेंग्रेजी के बायरत से इसकी तुलना की जाती 
है। उन्होंने गुजराती में लगभग दो सौ ग्रस्थों की रचना की है और सहृस्यों प खिश्ले हैं। 
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कुछ गद्य भी लिखा है। प्राचीन शैली के ये अन्तिम प्रप्तिद्ध कवि माने जाते है। 
इनकी रचनाएँ गुजराती के अतिरिक्त त्रज-भाषा, मराठी, पंत्राबी, संस्कृत और उर्दू 
मे भी है। इनकी 'गुथियाँ या पद गुजरात में अत्यन्त ही रुचि से गाये जाते है । 
दोहा या सो रठा में वीर-रस की कविताएँ भी गुजरात व काठियाबाड में खूब रची गयी। 
जब गुजरात में अंग्रेजी शिक्षा का प्रारम्प हुआ, तब पढाने के लिए गुजराती 
में पुस्तक लिखी गयीं । आधुनिक गुजराती साहित्य के लिए संगठित प्रयास फोर्स 
द्वारा 848 ई० में गुजरात वर्नाक्यूलर सोसाइटी' की स्थापना के पश्चात्‌ हुए । 
आधुनिक गुजराती साहित्य का सूत्रपात दलपतराम और नरमंदाशंकर से होता है । 
दलपतराम की कविताएँ 'चतुराई पूर्ण तथा 'सभा रंजनी” हैं। इनकी भाषा बड़ी 
सरल, सुन्दर और प्रभावशाली है प्राकृतिक सौन्दर्य के वर्णत में उनके उच्चतम भाव 
और कवि-प्रतिभा का परिचय मिलता है| पारसियों ते भी गुजराती साहित्य की 
उन्नति में खुब योग दिया। ऐसा माना जाता है कि गुजराती में अतुकास्त कविता का 
प्रचार सर्वप्रथम एक पारसी ने ही किया । 
गुजराती गद्य का वास्तविक विकास अंग्रेजी शासन से प्रारम्भ होता है। कति- 
पय पावरियों से गुजराती गद्य में बाइबिल का अनुवाद करने का प्रयत्न किया और 
रणछोड़दास गिरधरभाई ने प्रारम्भिक शिक्षा के योग्य गुजराती में पुस्तकें लिखवाते 
का प्रयास किया। परन्तु आधुनिक गद्य के अग्रगण्य नर्मदाशंकर ही हैं। उतका “राज्य- 
रंग' इतिहास साहित्य की हृष्टि से उच्च श्रेणी का ग्रन्थ है। उसके बाद नवलराम 
गद्य के अच्छे सेखक माने गये हैं। उन्तका प्रमुख विषय आलोचना था। गुजराती 
साहित्य में नाहक को उच्च श्रेणी पर पहुँचाते का श्रेयरणछोड़भाई उद्यराम को 
है। इसी प्रकार आधुनिक ढंग के उपन्यास लिखने में सर्वप्रथम प्रयास तम्दशंकर 
तुलजाशंकर ने किया जिनका 'करणघेलो' उपन्यास अधिक प्रस्यात है। इसी प्रकार 
भोवर्धनरास तिपाठी का 'सरस्वती चन्द्र' भी गुजराती का प्रसिद्ध उपन्यास है। 
गुजरात के अन्य लेखकों में कन्हैयालाल माणिकलाल मु'शी, रमणलाल बसंत्तलाल 
देसाई, धृम्रकेतु, चन्द्रबदन मेहता, महादेव देसाई, चुन्नीलाल और बलबन्तराय भाचाये' 
है। इस सब में मुशी अत्यधिक प्रसिद्ध हैं। इत्होंने उपन्यास, गल्प, सामाजिक नाटक, 
निबन्ध, गुजराती साहित्य का इतिहास, जीवन-चरित्र आदि लिखे हैं। भाषा और 
शैली में इनकी तुलना अंग्रेजी के कारलाइल (७79) से की जाती है। इनके 
प्रसिद्ध उपन्यास 'पृथ्वीवल्लभ,' 'कौदिल्य,” 'जय सोमनाथ और 'भगवान परशुराम हैं। 
(छण्णलाल एम० मवेरी कृत 'माइल-स्टोन इन गुजराती लिटरेचर,' हितीय संस्करण) 
तामिल--दक्षिण भारत की द्राविड़ भाषाओं में तमिल का स्थात सर्वप्रथम है। 
इसका साहित्य सुसम्पन्न है। ब्रिटिश शासन के समय इनमें अधुनिकीकरण की भ्रवृत्तियाँ 
का आरम्भ हुआ। प्राचीन काल से तामिल में गद्य-प्रस्थ विद्यमान थे, पर अधिकांश में 
मे टीकाएँ थीं, मौलिक ग्न्धों का अभाव था। कतिपय जैन ग्रन्थों में तासिल व प्राचीन 
गद्य का चमूना दृष्टिगोचर होता है। आधुनिक ग्न्य का प्रारम्भ वीर्य सुनि और घनुभुग 
नलवर ने किया। ईसाई धर्म-प्रवर्तकों ने भी तामित्र गश् के विकास में बड़ा थोग 
दिया । 675 ई० में स्पेनिश धर्म-्रवर्तेकों (ग580787705) मे सर्घप्रथम तामिल 
ग्रन्थ छापा और 83] ई० में 'तामिल पत्रिका सामक अथम पन्न ईसाइयों के प्रचारकों' 
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ते प्रकाशित किया तथा पादरी बेसची (865८॥॥) ने तामिल गद्य में लिखने का श्रीगछेश 
किया । गद्य साहित्य में शेल्व केशवराम मुदली का नाम बड़ा प्रस्यात है। महामहो- 
पाध्याय स्वामीनाथ शास्त्री ते कई प्राचीन ग्रन्थों का अनुवाद तामिल भाषा में किया । 
गद्य के अन्य लेखकों में राजम अय्यर, माधवैह, श्रीनिवास आयंगर और श्रोनिवास 
शास्त्री तथा 'हिन्दू' पत्र के प्रसिद्ध सम्पादकगण प्रस्यात है। चक्रवर्ती राजगोपालाचारी 
की कृतियों से भी तामिल समृद्ध हुई है। उपन्यास के क्षेत्र में वी० जी० सुयंनारायण 
शास्त्री, राजम अय्यर, सरवन पिल्‍लई, माधवैह, चेट्टियर ज्ञादि ते खुब यश प्राप्त 
किया है । राजम अथ्यर की सर्वोत्तम कृति 'कमलाम्बल, सरवन पिल्लई की 'मोहनांगी' 
और माधवेह की 'पहञ्मावती' है। तामिल के नाटक़कारों में सुन्दरम पिल्‍लई और 
राष्ट्रीय तथा रहस्थवादी कवियों में भारती का नाम सबसे अधिक प्रसिद्ध है। अन्य 
भाषाओं के समान तामिल में भी वैज्ञानिक विषयों पर ग्रन्थ लिखे गये हैं भोर इस क्षेत्र 
में सूयंनारायण शास्त्री ने पर्याप्त सफलता प्राप्त की है। 

तेलगुू---यह भाषा दक्षिण के पूर्वी तट पर और उसके आन्तरिक प्रदेश में बोली 
जाती है। अछारहवीं शताब्दी के अन्तिम वर्षो में इस भाषा पर पाइचात्य सभ्यता का 
प्रभाव पड़ना प्रारम्भ हो गया। सी० पी० ब्राउन नामक एक अँग्रेज ने 824 ई० 
में तेलगु के प्राचीन प्रत्थों का संकलन कर उन्हें प्रकाशित कर सुरक्षित रखने का 
प्रशंसनीय कार्य किया । तेलगू साहित्य में 'नीति चल्द्रिका' के रचयिता चिन्नयसुरी की 
लेखन-शैली बड़ी उच्च कोटि की मानी गयी है। इस साहित्य के लेखकों ने संस्क्ृत, 
भारत की अन्य भाषाओं तथा यूरोप की भाषाओं के प्रमुख प्रच्थों का अनुवाद करने में 
विशिष्टता प्रदर्शित की है। आधुनिक तेलगू साहित्य का सर्वेश्रेप्ठ साहित्यकार वीरेश- 
लिगम्‌ है जिसते विविध विषयों पर प्रल्थ लिखे है। नाटक, उपन्यास, गहप, विज्ञान 
भादि क्षेत्र इसकी प्रतिभा से वंचित नहीं है। परन्तु नाटक के क्षेत्र में लक्ष्मी नरतिहम्‌, 
सुब्बाराथडु और बेंकटेश्वर कबुलु के नाम विशेष उल्लेखनीय हैं। सी० भार० रेड्डी 
का नाम भी तैलगू साहित्य में प्रसिद्ध है । आज़कल 'आन्श्र साहित्य परिषद्‌ तेलगू 
साहित्य की प्रगति के लिए अत्यधिक प्रयास कर रही है। 

अन्य भाषाएं---भा रत की अन्य भाषाओं जैसे कन्नड़, मलयायम, सिन्धी, पंजाबी, 
असभी, उड्िया आदि का भी यथेथ्द विकास हुआ है भौर साहित्य केः विविध क्षेत्रों 
में भी श्रेष्ठतम रचनाएँ की गयी हैं। असमी साहित्य में आधुनिक युग का प्रारम्भ 
899 ई० में 'जोताकी' ताभ के पत्र के प्रकाशन से होता है। लक्ष्मीताथ बरआ, 
चरद्रकुमार तथा हैमचल्र गोस्वामी जैसे 'जोचाकी' के सम्पादकों ने अससी साहित्य के 
क्षेत्र में प्रशंशनीय रचनाएँ लिखी हैं। इसके पश्चात कमलाकान्त, वलितीबालादेबी, 
विरंचिंकूमार बंरुआ आदि ने अपनी क्ृतियों से असमी को भ्रमृद्ध किया है। इसी 
प्रकार बगाली पुनर्जागरण के प्रभाव के अन्तर्गत राधावाथराय, मधुयुवनराव और 
फकीरमोहत सेनापति जैसे प्रसिद्ध लेखकों की कृतियों से उड़िया साहित्य का आधुत्तिकी- 
करण हुआ है । सारांश यह है कि भारत की सभी भाषाओं में गद्य, पद्य, नाटक, गल्प, 
उपन्यास, भिबन्ध, जीवन-चरित्र, पत्रकारिता आ।वि क्षेत्रों में प्रभूत प्रति हुई है। इसमें 
सारत की श्रेष्ठ प्राचीन साहित्यिक परम्परात्नों का पुतरत्यान नहीं हुआ है अपितु पुर्ष 
झौर पश्चिम की उच्चतम साहित्यिक प्रवृत्तियों का सुरदर समन्वय भी हुआ हैं। 
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ललितकलाएँ 

सुगलों के पतन के बाद ब्रिटिश सत्ता भारत में स्थापित हो गयो थी । इसकी 
प्रारम्भिक दशा में भारतीय ललितकलाए' अबनति के गह्नर में दघ गयी थी। 
अठारहवीं शताब्दी परिवतेंत का युग होने से इन ललितकलाओं की दशा अत्यन्त ही 
शोचनीय ही गयी थी । वास्तविक कलात्मक कृतियों को उत्पन्न करते और उन्हें पह- 
चानने व प्रशंसा करने की शक्ति एवं सामथ्य का ह्ास हो चुका था| कलाओं के क्षेत्र 
में सृजनात्मक प्रतिभा और कलात्मक स्तर विनुप्त ही चुके थे । दिल्‍ली, जयपुर, 
हैदराबाद, लखनऊ ओर मैसूर जैसे प्राचीन प्रसिद्ध नगरों में दुबंल निर्जीव कलाकार यत्र- 
तत्र दृष्टिगोचर होते थे । कला के इस प्रकार के अध:पतन के निम्नलिखित कारण हैं : 

ललितफलाओं के पतन के कारण---() मुगल सम्राटों के उदार संरक्षण में 
कलाओं की प्रभूत प्रगति हुई थी। उनके पतन के पश्चात देश में स्थापित ब्रिटिश 
सरकार से कलाओं और कलाकारों की ओर कोई ध्यान नहीं दिया। शाज्याश्रय के 
कभाव में और अंग्रेज सरकार की उपेक्षा व उदासीनता की नीति के कारण ललित- 
कलाओं की प्रगति अवरुद्ध हों गयी । 

(2) कहीं-कहीं कलाकारों को देशी राजदरबारों में आश्रय प्राप्त हुआ भौर 
वहाँ उन्हें प्रोत्ताहन मिला । परन्तु देशी राजाओं, नवाबों और सामन्‍्तों को ब्रिटिश 
शासन में विदेश जाना पड़ा । इससे वे विदेशी कलाकृतियों को पसन्द करने लगे और 
उनमें उनकी अभिरुचि बढ़ने लगी । 

(3) पाश्चात्य सभ्यता के सम्पर्क में आ जाने पर साधारण जनता भी तड़क- 
भड़क वाली विदेशी वस्तुओं और कलाकृतियों के भुलावे में पड़ गयी । 

(4) सरकारी और गैर-सरकारी प्रदर्शनियों में भारतीय कलाओं की अपेक्षा 
विदेशी वस्तुओं और कलाओं को अधिऊ प्रोत्साहित किया गया । 

(5) विद्यालयों, महाविद्यालयों के पाठ्यक्रम में कलाओं को कोई स्थान नहीं 
दिया गया । शिक्षा कलाविहीन कर दी गयी । 

(6) देश के आर्थिक सन्तुलन के अव्यवस्थित हो जाने और मशीतों हारा 
विविध त्रस्तुओं के असीम उत्पादन से प्राचीन कलात्मक वल्तुओं की माँग घद गयी एवं 
कलाकारों फो विवश हो अपना व्यवसाय छोड़कर भन्य घन्धों की शरण लेनी पड़ी । 

(7) छन्नीसवीं शताब्दी के पूर्वाद्ध में प्राचीन प्रवीण कलाकारों, शिल्पियों, 
उत्तादों, चित्रकारों ल्ञादि के वंशजों में कला की अभिरुचि भी दुष्तित हो गयी थी । 
उत्तकी प्रतिभा पाश्चात्य शैली के सम्मुख पराभूत हो गयी थी | फलत: वे पराश्चात्य 
कला की नकल करने लगे और विदेशी कला की शैलियों और भावों को अपवाते 
लगे । रवि वर्मा ने इस प्रकार के कार्य में ख्याति प्राप्त की पर उनकी रचनाओं में 
मौलिकता का अभाव है। 

(8) अधिकांश विदेशी अधिकारीगण और कई भारतीय भी ललितकलाभों 
के वास्तविक अर्थ को समझते में असमर्थ थे ; अतएव उनकी प्रगति के लिए उन्होंने 
कोई प्रयास नहीं किये । 

इस प्रकार विविध कारणों से भारतीय कलाओं को नष्ट-अ्ष्ठ होते की नौबत 
आ गयी । पर इसी समय राष्ट्रीय पुनर्जागरण का युग॒ प्रारम्भ हुआ और भारतीयों का 
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ध्यान ललितकलाओं की ओर गया । विदेशों में भी भारतीय कलाओं के प्रति लोगों 
को जागरूक किया गया। इस प्रकार भारतीय कला के जीवन में पुनरुज्जीवन की 
लहंर उत्पन्न करने का श्रेय फरबुं सन, कलकत्ता कला विद्यालय (80800! 0/ 075) 
के प्रिन्सिपल हैवेल, अन्य प्रिन्स्रिपल, पर्सी ब्राउन, हिन्दू स्टुअटे, डॉँ० आनस्वकुमार 
स्वासी, सिस्टर निवेदिता, अवनीन्‍्द्रनाथ टैगोर आदि को है | शां० कुमार स्वामी 
की शिक्षा-दीक्षा ६गलेण्ह में हुई थी ओर वे लगभग तीम वर्ष तक अमरीका से 
बोस्टन के अजायवबघर सें भारतीय विभाग के क्युरेटर रहे थे | वहाँ रहकर उन्होंने 
भारतीय ललितकलाओं की ओर अमरीका और भारत के निवाध्तियों का ही नहीं, 
अपितु विश्व का भी ध्यात आकर्षित किया | उन्‍होंने कला के क्षेत्र में भारत की 
सृजनात्मक प्रतिभा और उसकी सफलताओ गौर रचनाओं का दिग्दशंतत विश्व को 
कराया । इसी प्रकार प्रिन्सिपल हैवेल ते भारत की ललितकलाओं के प्रमुख तत्त्वों को 
भलीभांति पहचान लिया और अपने ग्रत्थों और लेखों द्वारा भारतीयों को अपनी 
प्राचीन कलाओं के मर्म और महत्त्व का परिचय कराण और चित्रकला के पुनस्ण्जीवतत 
पर जोर दिया । इसी प्रकार प्रिन्सिपल पर्सी ब्राउन ते भी वास्तुकला के प्रमुख तत्त्वों 
को प्रदर्शित किया और भारत की भवन्त-निर्माणकला को विश्व के सम्मुख प्रकट 
किया । अवनीद्रनाथ जिनका जन्म 87] ई० में हुआ था, प्राश्म्भ में कला के 
यूरोपीय शिक्षकों द्वार शिक्षित किये गये थे; परच्तु भारतीय चित्रों के सम्पर्क में आने 
से उन्हें प्रेरणा मिली भौर एक प्रवीण भारतीय कलाकार से शिक्षा प्रहणा कर वे 
चित्रकला के क्षेत्र में प्रविष् हुए | इसके पश्चात्‌ जब हैवेल से उनकी भेंट हुई तब 
हैवेल ने भी उन्हें विविध भारतीय चित्र बताकर उनकी भावनाओं को अत्यधिक 
प्रोत्माहित किया । रवीन्द्रनाथ ठाकुर ने भी अवनीद्धताथ को भारतीय चित्रकला को 
पुनरुण्जीवित करने की प्रेरणा दी । फलतः अवनीस्द्रनाथ ते एक नवीन चित्रणनौली 
का विकास किया | अब हुम' भारतीय ललितकला के विविध अंग्रों पर प्रकाश डालेगे । 

स्थापत्यकला था भवम-निर्माणकला--प्राचीन काल और मध्य-यरुग में भारत 
की स्थापत्यकला की अपनी विशिष्ठताएँ थीं। , इसका अपना विशेष महत्व था। 
सुगलकाल की भव्य हसारतें विश्व की अद्भुत वस्तुओं में मानी जाती हैं। परन्तु 
अग्रेजी शासन में इस दिव्य स्थापत्मकला की अवनति हो धुकी थी । जब यूरोपीय 
लोग भारत में आये तब यहाँ पाश्चात्य ढंग की इमारतें बनाने का कार्य शुरू हुआ 
और पुर्तगालवासियों मे कतिपथ ग्रिरणाघर भौर भहल एक विशेष शैज्षी से निर्मित 
किये । प्रारभ्भ में मगर जों ने भी 'कॉलोतियल' शैली के भवन बनपाये जिसमें सादवी 
थी । कहीं-कहीं उन्होंने भारतीय ढंग की इमारतें भी बंधवायीं । सुरत्त में उस समय 
के बने अंग्रेजों के मकधरें बिलकुल मुसलमानी शैली के हैँ। जब धीरे-धीरे अँग्रे जो ने 
प्रान्तों की राजधातियों (बस्मई, मद्गास, कलकत्ता) की स्थापना की तब उत्तमें ह गलेण्ड 
में बने तत्कालीन ढंग के भंवनों का अनुकरण किया गया। इन भवसतों में गॉधिक 
(9०7॥०), रोमन और विक्टोरियान्युग की भवस-निर्माण-शैज्ञी की विशेषत्ञाओं का 
सम्मिश्रण था। भारतीय घरेशों, तवाबों, सामन्‍्तों और धनिकों ते ऐसे भवतों क्यो 
कादर समझकर अफो"अपने स्थानों में इनकी नकल की । धीरेन्चीरे हतः परामचात्म 
अवनों का अत्यधिक प्रचार हुआ । प्रिठिश शासन में 7४०४० ए/ण/ 70छाआरहा 
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की स्थापना हो जाने पर तो पाश्चात्य ढंग की भवन्त-निर्माणकला को खुब प्रोत्साहन 
मिला । परन्तु इस विभाग गे भारतीय स्थापत्यकला के अस्तित्व को स्वीकार ही नहीं 
किया और न सरकारी अधिकारियों और इंजीनियरों ने भारतीय वास्तुकला की 
परम्पराओं की ओर विशिष्ट ध्यान ही दिया । 

बीसवीं शताब्दी के प्रारम्भ में भारत में स्थापत्यकला के विपय में दो प्रमुख मत 
प्रचलित हो गये थे । प्रथम, वे जो भारतीय स्थापत्यकला का पुनरुज्जीवन चाहते थे 
और हिन्दू तथा मुस्लिम ढंगों की वैसी इमारतें बनाने के पक्ष में थे, जैसी राजस्थान 
और अन्य देशी रियासतों व स्थानों में बन रहीं थीं । द्वितीय, वे लोग थे जो पाश्चात्य 
ढंग की स्थापत्यकला के आधार पर भवन बनाने के पक्ष में थे | द्वितीय मत का खूब 
विस्तृत प्रचार हुआ । फलत: पाश्चात्य शैली के आधार पर लाडे कर्जन के समय 
कलकत्ते के 'विक्टोरिया मेमोरियल हाल! का निर्माण हुआ और भारत की राजधानी 
नई दिल्‍ली को बनाने की घोषणा की गयी । यह कार्य अंग्रेज इ'जीनियरों को सौंप) 
गया। नई दिल्‍ली के भवनों में भारतीयता का भभाव रहा है और जैसा डॉक्टर 
जेम्स कजिन्स ने कहा है कि उनके निर्माण में मौलिकता और कल्पना से काम नहीं लिया 
गया। "सेक्रेटेरियट के दफ्तर और कौंसिल भवन 'कैदखाने' से जान पड़ते हैं। ये 
इमारतें अधिकतर 'इटालियन ढंग' की बनायी गयी है । कहीं-कहीं जाली, छज्जा तथा 
छुतरी देकर इनमें हिन्दुस्तानीपन लाने का प्रयत्त किया गया है। वाइस राय के भवन 
में इस ओर कुछ विशेष ध्यान दिया गया है।” (गंगाशंकर मिश्र कृत 'भारत में 
ब्रिटिश साम्राज्य, पृष्ठ 639) । आजकल लोहे के सींखचों की जालियों को सीमेण्ट और 
कंकरीट में दबाकर उनके आधार पर सस्ते भवन शीक्रषतापूर्वक निर्मित किये जा रहे 
हैं। इस भवतों में सादगी है और वास्तुकला के लालित्य का सर्वथा अभाव है। 
इसका परिणाम यह हुआ है कि हमारी राष्ट्रीय स्थापत्यकला विलुप्त हो रही है । 

पाश्चात्य स्थापत्यकला का इतना अधिक प्रचार होने पर भी अनेक देशी 
मरेशों, नवाबों, राजकुमारों और सामन्तों ने भारतीय ढंग की इमारतें बनवायी हूँ 
जिनमें कला का लालित्य और कल्पना-शक्ति का वैभव स्पष्टतः हृष्टिगोचर होता है। 
उदयपुर, जयपुर, जोधपुर, बीकानेर, मैँंसुर आदि स्थानों के आधुनिक भवत भारतीय 
मिस्त्रियों और शिल्पियों की कला के श्रेष्ठतम नमूने हैं। बनारस, हरिद्वार और 
महेश्वर के घाठ, मथुरा के मन्दिर, दिल्‍ली का बिरला मन्दिर तथा अनेक जैन मन्विर 
जो ब्रिटिश-युग में ही निर्मित हुए हैं, मजबूती और कला में अनुपम हैं और भारतीय 
कारीगरों की शिल्पकला के उदाहरण हैं। 

चिन्रकला--अध्याया चीदह में चित्त॒कला का विवेचन करते हुए मुगल शैली, 
राजस्थानी शैली और काँगड़ा शैली पर यथेष्ट प्रकाश डालते का प्रयाश्ष किया जा 
चुका है। मुगल शैली चित्रांकन में ज्यक्ति-चित्र, राजसभा व आखेट के हश्य, वृक्ष, 
पुष्प, पत्ते, पशु-पक्षी आदि की ओर विशेष ध्यात दिया जाता था। इस शैली में रवा- 
भाविकता का प्रमुख स्थान था। राजस्थानी शैली का सम्बन्ध प्रचीम भारत की चित्र 
फला से था | इसमें पौराशिक और जनसाधारण के दैनिक जीवत्त के हश्य अंकित करते 
क्षी चेष्टा की गयी । मुगल शैली में विलासिता का प्रदर्शन था और बह ऐहिक थी; 
राजस्थानी शैली रहस्थभयी व धार्मिक थी और आध्यात्मिकता-प्रधान थी। सुगलों के 
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पतन के पश्चात्‌ राजस्थानी शैलों के चित्रकार पंजाब की छोटी-छोटी पहाड़ी रियात्ततों 
में आकर बस गये और मुगल शैली के पटवा और लखनऊ में | राजस्थानी शैली के 
कलाकारों का प्रधान स्थान काँगड़ा बन गया । कालान्तर में उन्होंने 'कॉगड़ा शैली! 
यथा पड्ाड़ी कला! को जन्म दिया । राजस्थानी शैली अलंकारिक थी पर पहाड़ी भाव- 
प्रधान हो गयी । दोनों में ही रसों का सुन्दर समन्वय हुआ है ।काँगडा ऐैली के 
कलाकारों ने कवियों और नायकों से प्रेरणा लेकर चित्राकनः के विपयो को अत्यन्त 
व्यापक कर दिया । उन्होंने पौराणिक ग्राथाओं के साथ-साथ लोक-गायाओं और 
कृपक-जीवन के हृश्य भी अकित किये | इसके अतिरिक्त उन्होंने राग-मालाबों को 
चित्रित कर संगीत के अटूठ सम्बन्ध को 'भी प्रदर्शित करने का प्रयाप्त किया। राजा 
ससारचन्द्र के शासनकाल में पहाड़ी शैली की प्रभूत प्रगति हुई और टेहरी-गढ़वान 
एवं बुन्देलखण्ड की रियासतों में इसका व्यापक प्रचार हुआ । गढ़वाल के चित्रकारों 
में भोलाराप, माणकू और चैतू से बड़ा यश प्राप्त किया। काँगड़ा शैली के व्यक्ति- 
चित्र इतने सुन्दर और आकर्षक बनने लगे ये कि उन्नीसत्रीं शताब्दी में अनेक नगरों 
में उत्तकी माँग हो रही थी। पंजाब में महाराजा रणजीतसिह की राजसभा में भी 
कॉगड़ा शैली के चित्रकार विद्यमान थे जिनमें प्रस्यात कपूरसिह भी था। पंजाब के 
सिक्‍खों के पतन और अग्रेजों के आधिपत्य के कारण इन चित्रों का राज्याश्रय विलुप्त 
हो गया । इसके बाद 905 ई० के भीषण भूकम्प से काँगड़ा नगर और वहां के 
अवशिष्ठ चित्रकारों का अन्त हो गया और इस प्रकार चित्रकला को एक भारी 
आधात लगा । (गंग्राशंकर मिश्र कृत भारत में ब्रिटिश राज्य, पृष्ठ 642) 

उन्नीसवीं शताब्दी में राजस्थानी शैली अपने विक्ृत हूप में जयपुर, उदयपुर 
और ताथद्वारा में अभी भी साँस ले रही थी । मुगल शैली के चित्रकार यत्र-तत्र 
दिल्‍ली, लखनऊ और पढठना में क्षमी भी विद्यमान थे | पर अब उत्तका कार्य नकल 
करता मात्र रह गया था | उनकी 'टेकसिक! मुगलिया होते हुए भी चित्र मिर्जीव थे । 
केक अँग्रेज इत चित्रकारों से अपने ढंग के चित्र बतवाने लगे। इससे इन कलाकारों 
पर पाश्चात्य चित्रकला का प्रभाव पड़ने लगा। पटतला के चित्रकार तो यूरोपीय 
चित्रकला से इतने अधिक प्रभावित हुए थे कि उन्होंने 'पटता शैली! तासक नवीस 
औली को जन्‍म दिया जिसमें भावना के प्रश्नाव के साथ-साथ कठोरता भी आ ग्रयी थी । 

दक्षिण भारत में चित्रकला की परम्पराएँ बसी रहीं । अठारहवीं शत्ताब्दी में 
हैदराबाव मुसलमान चित्रकारों का केन्द्रस्थल बन गया कोर लोहीर तथा मैसूर हिन्दू 
चित्रकारों का । जठारहवीं शत्ताब्दी के उत्तराद्ध में उत्तर भारत के अनेक चित्रकार 
तंजौर के मरेश सरफोजी की राजप्रभा में आश्रय पा रहे थे । उश्चीसर्वी शताब्दी के 
पूर्वाद॑ में तंजौर में राजा शिवाजी के शासनकाल (833-56 ई०) में इन चित्र- 
कारों के अठारह वंश विद्यमान थे । पूरे व्यक्ति-चित्र के साथ-पाथ ये लोग हांगीदाँत 
और लकड़ी पर भी कलात्मक रचनाएँ करते थे। मैसुर में राजा कृष्णशाज बादयारे 
के शासनकाल में भी वित्रकंला की प्रभूत उन्नति हुई । परत्तु [838 ई० के पश्चात 
वहाँ भी यह कना लुप्त हो गयी । (पर्सी क्राउंच, इृश्शियस पेंद्विंग) 

उन्नीसनीं शताब्दी के उत्तराद्ध में-अंग्रेज प्रकार वे भारतीयों की शिक्षा को 
और विशेष ध्यान दिया, तब बस्चड़े, मद्रास झौर कन्नकत्ता में कलाशालाएँ (80॥007 
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० 278) स्थापित की गयीं। इनमें पाश्चात्य ढंग की शैलियों के आघार पर ड्राइ ग, 
मॉडलिंग (7704०78) और चित्रकला की शिक्षा दी जाने लगी और यह कहा जाने 
लगा कि पूर्व की कला, कला ही नहीं है। इससे भारतीय कलाकारों की प्रतिभा 
पाशचात्य शैली से प्रभावित हुई और रवि वर्मा यामक एक कैरल के चित्रकार ने 
पाण्चात्य शैली में भारतीय कल्पनाओं को प्रकट करने के प्रयास किये। परन्तु उनकी 
रचनाओं में मौलिकता का अभाव ही नहीं रहा अपितु वे भद्दी हो गयीं । बीमसवीं 
शताददी के प्रारम्भ में भारतीय पुनरुत्थातन के परिणामस्वरूप चित्रकला के क्षेत्र में 
भी पुनरज्जीवन की ज्योति जाग उठी । इसका श्रेय कलकत्ता की कलाशाला के प्रिन्सि- 
पल हैवेल और थवनीच्रनाथ ठाकुर को है। इन्होंने अजन्ता और मध्यग्रुगीन चित्रों 
के मुल्नभूत्त सिद्वान्तों के आधार पर चित्रकलाक्षेत्र में शक्तिशाली और सफल आन्‍दों- 
लन किया। 903-4 ई० में अवनीन्‍्द्रनाथ ने एक नवीन' चित्रकला-शैली को जन्म 
दिया । यह विदेशी शैलियों की अनेक बातों को ग्रहण कर लेने पर भी पुर्णतथा 
भारतीय रही । वास्तव में इनमें पूर्व व पश्चिम की चित्रकलाओं का सुन्दर समस्वय 
है । कालान्तर में यह बंगाल गैली? के नाम से प्रत्यात हो चली । इसमें 'वाटर-कला' 
और 'बाश-टेकनिक' का अधिक प्रयोग होने लगा। अजन्ता के चित्रों से प्रेरणा ले, 
भारतीय चित्रकला की परम्परा को ग्रहण कर तूलिका से कलाना साकार कर ली 
गयी । फलत:ः उच्च कोटि की मौलिकता के साथ-साथ गौन्दर्य, सुफुसारता और रुभावना 
का आकर्षक मधुर सामंजस्य उत्पन्न हो गया । अवनीच्द्रनाथ के अतिरिक्त बंगाल णैली 
के प्रमुख प्रतिभासम्प्त चित्र॒कार ननन्‍्दलाल बोस है जिनकी कल्पना सशक्त, सजीव 
और श्रेष्ठ है । उनके चित्रों में अज़न्ता की आत्मा ही नहीं बोल उठी अपितु भाव भी 
आणरूप हो उठे । अवनीन्द्रमाथ के प्रसिद्ध शिष्प्रीं में नन्दलाल बोस के अतिरिक्त सुरेन्द्र 
गंगोली, अमीत हलधर, के ० एम० मणूमदार और जैमिनी राय भी हैं जिन्‍्हींने बंगाल 
प्रैली को अधिक व्यापक बनाया । असितकुमार हलघर के तत्वावधान में लखनऊ में 
बित्रकला के एक प्रसिद्ध केन्द्र का उत्कर्ष हुआ जिसमें ईश्वरदास ने इस दिनों रुयाति 
आप्त कर ली | 

बंगाल में चित्रकला के पुनरुज्जीवन का जो आन्दोलन हुआ था, उसका प्रभाव 
गुजरात में भी हुआ ओर वहाँ भी चित्रकला में एक तव-जागृति उतपलन हो गयी । 
फलतः अहमदाबाद में रव्रिशंकर रावल की प्रेरणा से उतके तत्वावधान में एक कला- 
कैन्द्र स्थापित हो गया जिसकी उपज कंणु देसाई हैं। कणु देसाई की रजनात्मक शैली 
मे 'प्रिण्ट! और 'फिल्म' की तत्कालीत रुचि को अत्यधिक प्रभावित किया | इसके 
अतिरिक्त पाश्चात्य परम्पराओं की स्वाभाविक शैली! (80860॥॥0 00 ॥80078॥/900 
898) ने भारत में अतेक प्रसिद्ध चित्रकार उत्पन्न किये जिनमें बम्बई के हल्डनकर, 
लालकाका, बी० भार० राव और माली तथा कलकत्ता के जे० पी० गंगोली, एच० 
भणू मंदार और अतुल बीस प्रमुख हैं। वर्तमान काल के अन्य चित्रकारों में देवीप्रसाद 
राय चौधरी, रहमात चगताई और जैनुल आबदीत भी विशेष उल्लेखनीय हैं । 

द्वितीय विश्वयुद्ध के पूर्व में चित्रकला की आधुतिक धाराओं और प्रवृत्तियों मे 
बंगाल के पुनरुज्जीधन-आन्दोलत और स्वाभाविक शैली' के प्रवतेकों और समर्थकों 
को एक कड़ी चुनौती दे बी । इसमें पंजाबी पिला और विदेशी माता में उत्पन्न अभूत 
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शेरगिल प्रमुख थी । लन्‍्दन और पेरिस मे चित्रकला में अच्छी उ्याति प्राप्त करने के 
बाद वह भारतीय कला की ओर भुक्की और उतने अपनी प्रतिभा से चित्रकला में 
खूब यश पाया। उसके चित्रांकन में 'डिजाइत' घनत्व (7859 क्षा0 ए०॑प्रा॥०), 
अजल्ता के चित्रों को कोमल व गढ़नशीलता (9|8809) तथा सरलता थी। इससे 
उसकी तुलिका भारतीय चित्रकारों के विकास को स्वाभाविकता को प्रतीक बन उठी। 
दुर्भाग्य से 94] ई० में उप्तकों समय से पूर्व मृत्यु हो जाने से भारतीय चित्रकला 
को भारी आधात लगा। भारतीय चित्रकला की परभम्पराओं को आत्मसात्‌ करके, 
स्वरूप तथा हन्त्र मे प्रत्यक्षत; भारतीय कला उत्पन्न करने में अमृत शेरिल की तरह 
बहुत्त कम लोग सफल हुए हैं। ेु 

आधुनिक विप्रकार आजकल के जीवन को विभिन्न अ्रकार से क्भिव्यक्त करने 
का प्रयास करते हैं परन्तु उनके ढंग समय के प्रतीक होने की अपेक्षा कल्पतामय अधिक 
है। इनकी कृतियों को अधिक लोवप्रिय नहीं कहा जा श्कता क्‍योंकि ये ततंधारण 
मनुष्य की समझ की शक्ति से बाहर है। यद्यपि ये यूरोप की आधुतिक प्रवृत्तियों से 
प्रभाषित हुए हैं तथापि इनमें से कुछ ने सम्पुणंतवा भारतीय शैली का विकात किया 
है। देश और विदेश में इन्हें चित्रकला-प्रदर्श नियों में खुब्र यश-गौरव प्राप्त हुआ है । 
ऐसे आधुतिक चित्रकारों का प्रमुख केन्द्र बम्बई है। इनमें बेंदरे-हब्बर, चावड़ा, रगा, 
स्पूटन, शुजा, पत्रसीकर आदि प्रधान है। इसो प्रकार कलकत्ता में रथित मौध्च, 
गोपाल घोष और पारितोप सेन तथा दिल्‍ली में कृष्णणाल और माँग प्रस्यात है। 
बम्बई, मद्रास, कलकत्ता को प्राचीन कलांशालाओं के अतिरिक्त देश में जमपुर, लखनऊ, 
इल्दौर आदि स्थानों पर कलाशालाएँ प्रतिष्ठित ही चुकी हैं और दिल-प्रतिदित तवीत 
प्रतिभासम्पन्न कलाकारों का उत्कर्प हो रहा है। 

भाजकल के कलाकार राजा-राती, अमीर और उमराव के वैभवशाली विलास- 
मय जीवन को छोड़कर कृपक और श्रमिक के दैनिक जीवन का आलेक्षतर करने, 
सत्री-पुरुष के प्रणय-श्गार के स्थान पर श्रम का सोन्दर्य देखने ओर दिलाने का 
प्रयास कर रहे हैं। 'कह्पतना के स्वप्तलोक का आाकाशीय उड्यन छोड़कर वात बिक 
जीवन-भूमि पर चलने की ओर दैनिक जीवत के सौन्दर्यविहीन भाने गये क्षोत्रीं में से 
कला-सौन्दर्य को प्रकट करते का प्रयत्न हमारे कन्लाकार कर रहे है। कलाकारों का 
यह कर्तव्य है कि वे जतताधारण की देविक जीवत-काथा को अपने देश में बिकेसित 
हुई कला की भाषा में प्रकट करें । अपनी कृतियों में उन्हें अपने समाज और तमय की 
प्रतिकृति अंकित करनी है । साथ ही बाह्य देशों के तिर्भाणशीज्र और स्वस्थ प्रभावों 
का भी स्वागत करता हैं। 

संगीत---अठारहवीं शत्तब्दी में संगीत भोर नृत्य की भी उपेक्षा की जाने लगी 
थी । इप्त शताह़दी के प्रारम्भ में सुहत्मदशाह अन्तिस मुगल श्॑श्नाठ था जिसके दरबार 
में संगीत को प्रोत्साहन व राज्याक्षम आप्त हुआ। इसकी राजसभा में श्रेष्षषम 
संगीतक्ष थे जिममें अदारंय और संदारंग प्रमुख थे । ये वीणा के लिए ध्रद्मात थे। 
इन्हीं दिनों शोरी ने हिल्दुस्तादी संगीत में 'ढप्पे' का प्रचार किया। मुहर्मदशाह के 
शासनकाल 'में हिन्दु और कारसी संगीत-शैलियों के सम्म्शिण से सुमधुर ह की 
रचना हुई परन्तु उनमें अधिकतर शव गारिक थीं। मुगल साज्ाज्य के पतन के परचातु 
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इस कला का छ्वास हो गया और अवशिष्ट कुशल संगीतज्ञ देशी रियासतों में राज्या- 
श्रय के लिए चले गये । धीरे घीरे संगीत ऐसे वर्ग के हाथ में चला गया जिसने सासा- 
रिक आमोद-प्रमोद और विलासिता का साधन बना लिया | फलत: लोग संगीत और 
नृत्य से घुणा करने लगे । जब अंग्रेजों का आधिपत्य स्थापित हुआ था तो वे दीघ॑ काल 
तक भारतीय संगीत और नृत्य को समभने में सर्वथा असमर्थ रहे । वे इसे उपेक्षा और 
उदासीनता से देखते रहे । पर कतिपय भारतीय सस्क्ृति के प्रशंसक अँग्रे जों ने इसके 
तत्त्वों को समझा और सर बिलियम जोन्स, विलियम ओसले, कप्तान डे और विलर्ड 
ने भारतीय संगीत और नृत्य की विशेषताओं को पहचान लिया । इसी बीच 83 
ई० में पटना के रईस मुहम्मद रजा ने संगीत पर 'नगसाते आसफी' की रचना की । 
उत्तर भारत में संगीत पर इसका खूब प्रभाव पड़ा और उसके राग-लक्षणों का गीतों 
में अधिक प्रचार हुआ | इसी समय राजस्थान में संगीत-प्रेमी जयपुर के महाराजा 
प्रतापसिह ने एक संगीत-सम्मेलन किया जिसके परिणामस्वरूप 'संगीतसार' मामक 
ग्रन्थ लिखा गया। 842 ई० में क्षष्णानन्द व्यास ने कलकत्ता से 'संगीत राग 
कल्प म' नामक एक पुस्तक प्रकाशित करवायी जिसमें हिन्दुस्ताती गीतों का सुन्दर 
संकलत' किया गया था। 

वक्षिण भारत में संगीत का प्रचार बना रहा। तंजौर के राजा तुलजाजी 
(]763-787 ई०) की राजसभा में संगीतज्ञों का खूब आदर-सत्कार होता था) स्वयं 
तुलज।जी तिपुण संगीतज्ञ होने से संग्रीतज्ञों के उदार आश्रयदाता थे | तुलजाजी ने 
स्वयं संगीत पर 'संगीत साराभुतभ' नामक प्रसिद्ध प्रन्थ की भी रचता की । इसी 
अठारहवीं शताब्दी में श्रीनिवास ने भी संगीत पर 'रागतत्व नवबोध! नामक सुन्दर 
ग्रन्थ लिखा । दक्षिण के प्रसिद्ध संगीतज्ञ त्यागराज (800-50 ई०) तंजौर के ही' 
रहने वाले थे । इनके भजतों व कीर्तनों का प्रचार दक्षिण भारत में अत्यधिक रहा | 
सुदूर दक्षिण के कोचीन और ट्रावनकोर के नरेश भी बड़े संगीतप्रिय रहे हैं। बहा के 
पेहमल महाराज की संगीत रचनाएँ आज भी संस्कृत, तामिल, तेलगू, मलयालम, 
भराठी और हिन्दुस्तानी में उपलब्ध हैं। (पॉपले कृत 'म्यूजिक भाव इण्डिया, पृष्ठ 
20-23; भौर मिश्रजी द्वारा लिखित “भारत में ब्रिटिश साम्राज्य, पृ० 643) 

उश्लीसवीं शताब्दी के उत्तराद्ध में भारतीय पुनरुत्थान और राष्ट्रीय भावना 
जाप्रत होने पर हमारे देश की महाव्‌ सांस्कृतिक निधि क्री ओर हमारा ध्यान भाक्षित 
हुआ भौर हसने उसे जानता और शध्ययत' करना चाहा । इसी बीच भारतीय भाषाओं 
के साहित्यों में नाटकों की बाढ़-सी आ गयी और रंगमंच लोकप्रिय होने लगा । फलत: 
संगीत भर नृत्य की ओर लोगों का ध्यान आाक्षुष्ट हुआ । सर्वप्रथम बंगाल में इस 
दिशा में प्रगति हुई | राजा सुरीखमोहन ठाकुर ने संगीत का बृहद्‌ इतिहास तथा अत्य 
अतेक उपयोगी पुस्तकों की रचना की । महाराजा जतीचर््रमोहन ठाकुर और कवीस्म 
रवीन्द्र के बन्धु ज्योतीर्द नाथ ठाकुर ते संग्रीत के पुनरुत्यात में अत्यधिक थोग दिया। 
धार्मिक क्रिया-विधियों में भी संगीत को उचित स्थान दिया जाने लगा। राजा राम- 
मोहन राय और भददपि देवेन्द्रनाथ ठाकुर के नेतृत्व में भ्रह्मसमाज ने सारी धाभिक 
विधियों में संगीत को अपनाया । रघीरद्रनाथ ठाकुर ने तो अपने गीतों से बंगाली 


आप 


आधुनिक्रीकरण 47] 


धंगरीत में इनना अधिक परिवर्तत कर दिया कि वह 'रवीद्ध संगीत” के नाम से प्रसिद्ध 
हो चना है । 

बीसवीं शताब्दी के प्रारम्भ से ही संगीत की ओर विशेष ध्यान दिया जाने 
लगा । संगीत के 'पुनरुज्जीबन और प्रचार' के लिए अनेक स्थानों में 'सगीत समाज” 
या 'सगीत मंडल' प्रतिष्ठित किये गये । इनमें से कलकत्त का 'सगीत सम्राज' और 
बम्बई का 'ज्ञानोत्ते जक मण्डल' और नाहौर का 'गन्धर्व महाविद्यालय मण्डल' विशेष 
उल्लेखनीय है। धीरे-धीरे पूना, बड़ौदा, पटना, लखनऊ, ग्वालियर, इन्दौर आदि 
प्रमुख नगरों में गाथत्त व बादन की शिक्षा के लिए भर सांस्क्ृतिक कार्यक्रम में संगीत 
के उपयोग के हेतु शालाएँ, समितियाँ, विद्यापीठ आदि स्थापित किये गये। ऐसे 
विद्यालयों में संगीत को पुनरुज्जीजित करने का श्रेय विष्णु दिगस्वर पलसीकर और 
भातखण्डे को है। भातख़ण्डे ने सर्वप्रथम 96 ई० भें महाराजा बड़ौदा की अध्यक्षता 
में अखिल भारतीय समीत सम्मेलन आयोजित किया | 99 ई० में 'अखिल भाग्तीय 
संगीत परिषद्‌ (8&॥ पाए ॥(एञच/० 8०७0७॥9) की स्थापता की गयी । श्री भात- 
खण्डे ने सगीतक्षेत्र में अत्यन्त प्रणंसनीय मिशनरी (गांध्झंणाआाओ) कार्य किया है। 
उन्होंने अनेक मंग्ीत-सम्मेलनों का आयोजन कर प्रसिद्ध सगीतन्नों को एकन्र किया 
और उनके अनुभव तथा प्रस्यात संगीत-प्रन्थों के आधार पर सारग, तोड़ी, बिलावल 
आदि अनेक रागों के विविध स्वरूप निर्दिष्ट फ्िये | कतिपय वर्गों में पूर्व बंगाल के 
संगोतज्ञों ने परम्परागत भाश्तीय संगीत के क्षेत्र में, उसके आधारभूत पिद्वान्तों का 
बिता परित्याग किये, पाश्चात्य संगीत-विज्ञान और प्रणालियों को अपनाने का प्रयास 
किया है जिससे गायन और वादन में सुन्दर समन्वय उत्पन्न हो सके । आजकल शिक्षा 
के साथ-साथ जनता की अभिरुचि परिवर्तित हो गयी है और संग्रीत को विद्यालयों 
तथा विश्वविद्यालयों के पाठ्यक्रम में स्थान प्राप्त हो गया है एवं शिक्षित-वर्ग ने इसे 
अपना लिया है। रेडियो और फिल्म-उद्योग ने भी संगीत को खूब प्रोत्साहित किया है। 

नृत्य---संगीत के साथ-साथ भारतीय नृत्य को भी खूब प्रोत्साहन प्राप्त हुआ 
है । भारतीय नृत्य में पाश्चात्य 'टेकनिक' से सुधार कर' उसका पुनरज्जीवन करने का 
प्रयत्न क्षिया जा रहा है और इसमें खूब सफलता भी प्राप्त हुई है। वस्तुतः भारतीय 
नृत्य और भरतनास्यपु, कथाकली, मतीपुरी और कत्थक का खूब प्रचार हो रहा है । 
आरततात्यव्‌ दक्षिण भारत का है और श्रीमती रक्मिणी देवी, राधा, श्रीराम और 
रामग्रोपाल ने इसका व्यापक प्रसार किग्रा है। कथाकली कठित नृत्य है और पताधारण- 
तथा इसे पुरुष ही करते हैं। परन्तु 'लास्य और 'मोंहिती कथाकली का नृत्य इतना सुल्दर, 
आकर्षक और प्रभावोत्पादक है कि छिन्रयाँ भी इसे ताचती हैं। कथाकली नृत्य में मेंडम 
सिमकी का नाम विशेष उल्लेखनीस है । यह कथाकली का प्राण रही है भौर यूरोप 
तथा अमरीका में इसते यह नृत्य प्रस्तुत कर भारतीय तृत्यकला का धचार किया और 
पश्चिम में तहलका मचा दिया। मनीपुर नृत्य भी अद्भुत हैं और इसका प्रचार 
रामगोपाल ने किया है । परन्तु नृत्य के क्षेत्र में सबसे अधिक उल्लेखनीय नास उदय- 
धाकर का है जिन्‍्होंते तृत्यकला को एक ववीच और क्षनुपम रूप दिया है। प्राचीन 
शास्त्रीय संगीत और नृत्य के साथ-साथ लोकगीत भौर लोक-तुत्य (ई०) प॥॥००४) 
को भी पूनइजजीबित करते के प्रयत्न किये गये । भीलन्तुत्य, संबाल-यृत्य, वाया-नृत्य 
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और इन जादिम जातियों के लोकगीतों को प्रदर्शित किया जा रहा है। लोकगीतों 
झौर लोक-तृत्यों पर अनेक पुस्तके भी प्रकाशित हो चुकी है। इनमें जन-जीवत की 
अनुपम फझाँफ्गो कलकती है। नृत्यकला की शास्त्रीय और वैज्ञानिक शिक्षा भाजकन 
शान्तिभिकेतन, केरल कला-मण्डलम, कलाक्षेत्र, प्राचीन कुमारोीं नृत्य सघ आदि 
संस्थाओं मे दी जा रही है। 

नादूयकला और रंगंच--संगीत ओर नृत्य के साथ-साथ भारतीय नाख्य- 
कला और रंगमंच में भी परिवर्तन हुआ । नास्यकला प्रारम्भ में अ्रमण करने वाली 
रास-मण्डलियों तक ही सीमित थी । धीरे-धीरे इनका स्थान थियेटरों ने ले लिया । 
दीर्घ काल तक पारसियों द्वारा स्थापित कम्पनियों ने इन थियेदरों में पाश्चात्य नाव्य- 
कला ओर रंगमच का भद्दा अनुकरण किया | पुनरुज्जीवन की प्रगति के साथ-साथ 
इल व्यवसायी नाटक कम्पत्तियों के नाटकों, न|रकला और रगमधच में सुधार हुए। 
वतेमान सिनेसा-गुहों ने नासख्य-ग्रहो का स्थान ले लिया है, परन्तु फिर भी बड़े-बड़े 
तगरों में परमा्थ और कला के लिए नाट्य-मण्डल और चास्य-गृह हैं। इनमें आधुनिक 
पाएचात्य नाटक-प्रणालियो, साधनों और रगसच का उपयोग होता है । लेफित अभी' 
तक हमारे देश में राष्ट्रीय रममच का अभाव रहा है। 

कतिपथ वर्षों में फिल्म-उद्योग ने संगीत व नृत्य के कलाकारों को रोजी देकर 
कलामय जीवन को बनाये रखा है। पर फिल्‍मी निर्देशकों और संयोजकों को भाग्तीय 
संगीत भौर नृत्य की परम्पराओं का पूर्ण ज्ञान न होने से, फिल्‍मी उद्योग भारतीय 
सगीत व नृत्यकला को समुचित प्रोत्साहन देने में असमर्थ रहा है । फिल्मों मे नृत्य 
व संगीत को पाश्चात्य ढंग और 'देकनिक' पर घसीट। जा रहा है। बेहूदी कविताओं 
और भहं गीतों पर रचा हुआ फिल्मों का अशास्त्रीय संगीत और नृत्य भारतीय 
जीवन को अधिक ऊँचा मे उठा सका । इसके विपरीत, उसने कुत्सित भनोवृत्तियों को 
जाग्रत कर सामाजिक जीवन को दूषित करने और नैतिकता को विध्वस करने की 
चेष्टा की है| सौभाग्य से जनता, सरकार और कतिपय कलाकार अब जाग उठे हैं 
भोर इस विश। में शीक्ष ही सुधार होने की सम्भावना है । 

वैज्ञानिक प्रगति 

उन्नीसवीं शताब्दी में पुतज|गरण के बाद भारतीयीं को यह अनुभव होने लगा 
था कि पाश्चात्य देशों की प्रभृत प्रगति का प्रसुख कारण अनुसन्धान व अभ्वेषण करने 
की उत्कण्ठा और विज्ञान की उन्नति है। अतएवं उन्होंने भी अपने देश में इस दिशा 
की और कदम बढ़ाने का सकतप किया । शिक्षा की प्रगति के साथ-साथ सरकार ते 
भी इस ओर ध्यास दिया ! ज्योत्तिय तथा गणित की शिक्षा का प्रचार तो था ही, 
पाएचात्य ढंग की चिकित्सा तथा इ जी नियरिंग के अध्यापन का भी प्रबन्ध किया गया। 
कलकत्ता और बभ्वई में मेडिकल कालिज और उड़की ह'जीनियरिंग कालेज स्थापित 
किये गये । 876 ई० में महेखलाल सरकार मे वैज्ञानिक अध्ययन की भारतीय 
परिषद्‌' स्थापित की जिसमे वैज्ञानिक शिक्षण और अमुसन्धान' का कार्य प्रारम्भ किया। 
यद्यपि 907 ई० तक विज्ञान की -विविध शासत्राओं के अध्यापन और अध्ययत की 
कोई भी व्यवस्था व सुविधा विद्यालयों और विश्वविद्यालयों में न थी, परन्तु फिर भी 
सर जगदीशचन्द्र बौत ने 897 ई० में भौतिक विज्ञान के क्षेत्र में खोज की। पेड़ 


क्षाधुनिकीकरण 473 


पौधों में उनके जीव-विषयक अन्‍्वेषणों ने विज्ञान के क्षेत्र में तहलका मचा दिया और 
भारतीयों को यह आत्म-विश्वास करा दिया कि विज्ञान पर यूरोपवासियों का ही अधि- 
कार नही है | इसके बाद भारत के अन्य विद्वानों ने भी अपनी वैज्ञानिक योग्यता का 
परिचय दिया | 902 ई० में प्रफुल्लचन्द राय ने 'हिन्दू रसायत का इतिहास' लिखा 
जिसमें पाश्चात्य देशों को हमारी रासायनिक प्रगति का परिचय मिला । इसी वर्ष 
कलकत्ता विश्वविद्यालय में विशान के लिए बी० एस-सी० और 908 ई० में 
एम० एस-सी० की शिक्षा की सुविधा व व्यवस्था हो गयी। 94 ई० मे इसी 
विश्वविद्यालय में विज्ञान का पृथक्‌ फालिज स्थापित किया गया । 9] ई० में दाटा 
के उदार दानों से भौतिकशास्त्र तथा रसायनशास्त्र में अन्वेषण और अनुसन्धान-कार्य 
करने के हेतु दक्षिण भारत में बंगलौर में 'दृषण्वियन इन्स्टीट्यूट आाँत साइस्स' की 
स्थापना की गयी । इसी वर्ष विज्ञान के क्षेत्र मे प्रयोग भौर अनुसन्धान कार्य करने मे 
आयथिक सहायता देने के लिए “इण्डियत रिसर्च फण्ड एसोसिएशन' खोला भ्या। 
भारत में विज्ञान की उन्नति करने, अनुसन्मान के काये को प्रोत्साहित करने और सर्वे- 
साधारण को उससे अवगत कराने, वेज्ञानिकों में परस्पर सम्पर्क व सहयोग उत्पन्न 
करने और विज्ञान में जनता की अभिरुचि बढाने के लिए 94 ई० में 'इण्डियन 
साइत्स काँग्रेस एसोंसिएशन' की स्थापना की गयी । यह भाज भी वापिक सम्मसेलनों 
तथा अन्य प्रणालियों द्वारा विज्ञान के क्षेत्र मे प्रशंघतीय कार्य कर रही है। इस सबका 
परिणाम यह हुआ कि भारतीयों ते अपनी वैज्ञानिक प्रतिभा का परिचय दिया और 
विएव में अत्यधिक यश प्राप्त किया । श्रीनिवास राज्मानुजम्‌ ने 98 ई० मे गणितश्ञों 
को अपनी विलक्षण बुद्धि से आश्चयंच्रकित कर दिया। 920 ई० में जगदीणचन्द्र बोस 
ते पेड़-पौधों के क्षेत्र में, 7930 ई० में भौतिक विज्ञान में चर्द्रशेल् र वेंकट रमण और 
93] ई० में मेघताद साहा ने अपनी मौलिक खोजों से बड़ा नास पाया। श्री चन्द्र- 
शेखर बैंकट रभण को तो अपनी खोज के लिए 939 ई० में नोबुल पुरस्कार प्राप्त 
हुआ । इन्होंने भौतिक विज्ञान में खोज के कारये को प्रोत्साहन देने के लिए बगलौर में 
'रमण इन्स्टीट्यूट ऑँव साइ्स' की स्थापना की । बीरबल साहनी ने वनस्पत्ि- 
विज्ञात् मैं अन्तर्राष्ट्रीय ज्याति प्राप्त की है। इन वैज्ञानिक अन्वेषणों व अनुसस्थानों 
के परिण।मस्वरूप क्षिक्षा में विशान को उत्तरोत्तर श्रेष्ठतम स्थान प्राप्त होने जगा। 
धीरे-धीरे भारत के अतेक कालिजों और विश्वविद्यालयों में विज्ञान फ्री ऊंची शिक्षा 
दी जाते लगी तथा उत्तकी परीक्षा और अनुतत्धान की व्यवस्था की गयी । 

द्वित्तीय विश्वयुद्ध के समय युद्धकालीन आवश्यकताओं की पूर्ति के लिए भारत 
में वैशानिक अनुसन्धानों को बड़ा प्रोत्ताहन सिला और इसमे खुब प्रगति हुई। 940 
ई० में भारत सरकार मे वैज्ञानिक तथा श्रौद्योगिक क्षनुसन्धान की परिषद को 
स्थापना की। युद्धकालीत आवश्यकताओं के लिए विज्ञान तथा उद्योग के सम्बन्ध में 
अनेकों अनुसन्धान-ससितियाँ विविध विश्वविद्यत्षयों और वैज्ञानिक संस्थाओं में खोज 
का कार्य करने में संलरत दो गयीं । इन समितियों ने राप्तायतिक रंगों, प्लाह्टिक 
व्यवसाय, रेडियो एवं अन्य उद्योगों के क्षेत्र में सत्तोष जनक कार्य किया । इन्हीं दिनों 
रसामनशास्त्र और भौतिक-विज्ञान में भी अनुसत्धाच हुए। फलस्वरूप, चथशे सर रमण 
के शिष्य श्ौकृष्णन को 940 ई० में भौतिक विज्ञान में जीज करते के लिए, 943: 
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_ई० में शान्तिस्वरूप भठनागर को रफायनशारुन्न में भौतिक खोज करने के कारण 
और इसी प्रकार भाभा, चन्द्रशेखर और महालनोबिस को अनुसन्धान-कार्य करने के 
हेतु अन्तर्राष्ट्रीय ्याति प्राप्त हुई और ये सभी विश्वविष्यात 'शॉयल सोसाइटी! के 
सदस्य बन। लिए गये । स्वतन्त्रता-प्राप्ति के पश्चात्‌ [948 ई० में सरकार की ओर 
से वैज्ञानिक अनुसन्धान के लिए एक अलग विभाग खोला गया और उसके लिए एक 
वैज्ञानिक परामर्शदात्री परिपद्‌ भी प्रतिष्ठित की गयी। धीरे-धीरे वैज्ञानिक अनुसन्धान 
में अनुराग व अभिरुचि की वृद्धि हुई और जनता तथा राष्ट्रीय सरकार दोनों ही इस क्षेत्र 
में द्रत गति से भागे बढ़े । फलत: शासन ने अण-शक्ति की खोन के लिए एक पृथक्‌ 
विशिष्ट समित्ति स्थापित की । इसके अतिरिक्त पूना में राष्ट्रीय रासायनिक प्रयोगशाला, 
दिल्‍ली में राष्ट्रीय भौतिकशास्त्र की प्रयोगशाला, जमशेदपुर में राष्ट्रीय धातुशोधन- 
शाला, धनबाद में राष्ट्रीय ईंधन अनुसन्धानशाला और दिल्‍ली में केन्द्रीय शीशा व 
चीनी के बर्तनों की अतुसन्धानशाला भी स्थापित की गयी है | वैज्ञानिक अनुसन्धान 
के हेतु अन्य केन्द्रीय प्रयोगशालाओं के निर्माण की थोजनाएँ भी हैं (श्री हरिदत्त 
वेदालंकार कृत 'भारत का सांस्कृतिक इतिहास, पृष्ठ 272) । भौतिक-विज्ञान और 
रसायन-विज्ञान के अतिरिक्त वनस्पति-विज्ञान, पशु पक्षी-विज्ञान, भुगर्भ-विज्ञान, 
सतुष्य-शरोररचता-विज्ञान में भी प्रमति की जा रही है । भुगर्भ विषयक प्रगति के लिए 
जियालॉजिकल सर्वे आफ इण्डिया (0600हां०ध। 87४०४ ०ए 70/9) जिसकी 
स्थापना 85] हैं० में हुई थी और पशु-पक्षी-विज्ञान के और शारीरिक-विज्ञात् के 
लिए जूलॉंजिकल सर्वे भाव इण्डिया (20008/0&। 507२४०५ ०709) जिसकी 
स्थापना 96 ई० में हुई थी और वनस्पति-विज्ञान के हेतु बॉठेनिकल सर्वे आँव 
इण्डिया (छेताक्षांटशों 8प्रा/69 ० ॥00) प्रशंसननीय काये कर रहे हैं। इन्होंने 
अनेक व्यावहारिक वैज्ञामिकों को शिक्षण देकर तैयार किया है तथा वैज्ञानिक अध्ययन 
और नाधथिक उपयोगिता के लिए बहुमुल्प सामग्री प्रस्तुत की है । 
उपसंहार 

947 ई० में स्वतन्त्रत्ा-प्राप्ति के पश्चात्‌ सरकार और जनसाधारण का 
ध्याव भारतीय संस्कृति व सभ्यता के पुनरुद्धार की ओर विशेष रूप से आक्ृष्ट हो गया 
है। केन्द्रीय सरकार ने एक सांस्कृतिक ट्ृस्ट की योजना भी बतायो है तथा भारतीय 
संस्कृति सम्बन्धी एक केन्द्रीय संस्था दिल्‍ली में स्थापित भी कर दी गयी है। गूरीप 
और अमरीका जैसे पाश्वात्य महाद्वीपों में जनता भारत की सभ्यता व संस्कृति को 
समभते के लिए उत्सुक है। भारत विषयक ज्ञान के लिए वह जागरूक है, क्योंकि 
आधुनिक भौतिकवाद में आक्रान्त होकर वह विविध यन्त्रणाए' भोग रही है और बड़े- 
बड़े वादों के अच्वर लुप्त स्वार्थों से वह रौंदी जा रही है। पश्चिम की आधुनिक 
वैज्ञानिक संस्कृति के अणु-वम ते तो विश्व की सुख-शान्ति को भयंकर खतरे में डाल 
दिया है। फलतः पश्चिमी देश भारत्‌ की भोर देख रहे हैं। भारत अपनी संस्कृति के 
अध्यात्मवाद द्वारा उन्हें शाश्वत शान्ति का अनुभव करा सकता है। परन्तु भारतीय 
संस्कृति प्रगतिशील विज्ञान से पृथक्‌ हो जाने के कारण जड़वत्‌ हो गयी है। छसे 
पश्चिम का भौतिकवाब और विज्ञानबाद अपनाना होगा और अपने व्यक्तित्व को 
बताये रखने के लिए साहित्य, कला, विज्ञान, अर्थशास्त्र, राजनीति, धर्म सन्नी में 


घर 


आधुनिकीकरण 475 


भारतीय आदशों को लेकर प्रगति करनी होगी । 
भारतीय संस्कृति जिसमें सुदृर-अतीत से ही आरय॑, द्राविड़, ईरानी, यूनानी, 
चीनी, मुस्लिस आदि विभिन्न सस्कृतियों का सम्मिश्रण होता रहा, आज भी उतनी 
विशाल होनी चाहिए कि उसमें पाश्चात्य सभ्यता व सस्क्ृति का मिश्रण हो जाये । 
हमें आज ऐसी मानवीय सल्कृति को आवश्यकता है जिप्तमें प्राचीन और अर्वाचीन 
भारतीय संस्कृति का ही एकीकरण ते हो अपितु जिसमें पूर्व और पश्चिम्र के समन्वय 
का विकास भी हो | भारतीय ससस्‍्कृति ही इस आवश्यकता की पूर्ति कर सकती है 
और भारत ही एक ऐस। देश है जहाँ पूर्व व पश्चिम की सस्कृतियों का सुखद 
सम्मिलन और सामंजस्य हो सकता है। इसी पर समस्त मानव-जाति का सतत्‌ 
कल्याण निर्भर है । 
प्रश्नावली 

. भारत मे अंग्रेजों की व्यावसायिक और आाधिक नीति क्‍या थीं ? उसका देश 
की प्रगति पर क्या प्रभाव पड़ा ? ह 

2. आधुनिक युग में भारत के आधिक विकास का सक्षेप में बणेन कीजिये । 

3, ब्रिटिश शासनकाल में भारतीय व्यापार व उद्योग का संक्षिप्त इतिहास लिखिये 
भौर बताइये कि भारतीय समाज परक्षग्रेजों की भायथिक नीति का क्‍या 
प्रभाव पड़ा ? 

4. भारतीय उद्योग-व्यवसाय क्षाघुनिक युग के प्रारम्भ में क्यों अवतत हो गये थे ? 

5, भारत में भौद्योगिक श्रम के विकास का विवेचत करते हुए उसके सुधार करने 
के प्रयत्नों पर प्रकाश डालिये । 

6, क्ृपि की प्रगति पर टिप्पणी लिखिये और कृषि तथा कृषक की दशा सुधारते के 
लिए भँ्रेंज सरकार ने जो कार्य किये, उत पर प्रकाश डालिये । 

7. प्राम-सुधार पर एक विवेचनात्मक निबन्ध लिखिये । 

8. भारत के आर्थिक जीवन के आधुतिकीकरण पर एक रीचक धिबन्ध लिक्षिये । 

9. भारतीय समाज के दोषों का वर्णन कीजिये और उसको दूर करने के लिए 
किये गये प्रयत्मों का उल्लेख कीजिये । 

0. “उन्नीसवीं शताब्दी के उत्तराद्ध में धर्म और समाज में सुधारवादी आन्दोलनों 
की बाढ़न्सी आ गयी थी ।' इस कथन की पुष्टि कोजिये । 

अथवा 
उन्तीमवी सदी में भारत में हुए सुधारबादी ब्ास्वोल्न का संक्षेप में वर्णन 
कीजिये । 
*राज़ा राभमोहन राय आधुनिक भारत के पिता साते जाते हैं।” इस कथन 
की व्याश्या कोजिये। 


हि ह। 


हु 


अथवा 

“राजा राममोहत राय ही को भारत के आधुनिक युग के उद्घादन करने का 

अद्वितीय सम्मान प्राप्त है? (रवीस््रनाथ टैगोर) । इस कथन का विवेध्न की ज़िसे | 

82. आधुत्तिक' युग में साहित्यिक जागृति के क्या कारण ये ? भारत के विकसित 
लोक-साहित्य की विशेषताओ्रों पर प्रकाश डालिये । 
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3. हिन्दी, उदूं, बंगला, मराठी और गुजराती इनमें से किसी एक की साहित्य- 
प्रगति पर रुचिकर निवन्ध लिखिये। 

]4. आधुनिक युग मे भारत की विविध ललितकलाओ के पुनरुज्जीबन पर आलो- 
चन्तात्मक निबन्ध लिखिये। 

5. क्‍या आप इस रात से सहमत है कि केवल ब्रिटिश शासन के अन्तर्गत ही भारत 
में राष्ट्रीय एकता की भावना सफल हो सकी ? 

6. "भारत के आधुनिकीकरण का श्रेय अंग्रेजों को है। इस कथन की विवेचना 
की जिये । 

7, दयानन्द सरस्वतो भथवा रामकृष्ण परमहस के धार्मिक एवं सामाजिक सुधारों 
का उल्लेख कीजिये । 

8. टिप्पणियाँ लिखिये : 
प्राथंनासमाज, महादेव गोविन्द रानाडे, शास्तिनिकेतन, सोसाइटी माँव सर्वेत्ट्स 
आॉँव इण्डिया, स्वाभी विवेकानन्‍द, 30०९॥0 शिणाप्रायश्यां 76७९६०0 
ै०६ हरिजन आन्दोलन, श्रीदयानन्द, अहम दिया आन्दोलन, रामकृष्ण भिशन, 
डॉ० कुमारस्वामी, भाधुनतिक भारतीय चित्रकला और सगीत, श्रीरामक्ृष्ण 
प्रमहस, अवनीर््रनाथ ठाकुर, केशवचन्द्र सेन, श्री चन्द्रशेखर बेंकट रमण, 
राजा राममोहन राय, रवीन्द्रनाथ टंगोर, असहयोथ आन्दोलन, थियोसोफीकल 
सोसाइटी, ब्रह्मसमाज, बंकिमचन्द्र चटर्जी, विश्वभारती और आधुनिक युग मे 
वैज्ञानिक प्रगति । 


पुस्तक के अन्तिम दो अध्याय--“भारत में शिक्षा” और “आधुनिकीकरण” 
लिखने में सेण्ट्रल बुक डिपो, इलाहाबाद द्वारा प्रकाशित डॉ० प्रसाद कुंत 
'भारतवर्ष का इतिहास'; इण्डियन प्रेस, इलाहाबाद हारा प्रकाशित डॉ० सरकार 
ब डॉ० दत्त कृत 'मॉडर्न इण्डियन हिस्द्री; भआात्माराम एण्ड सन्‍्स, दिल्ली द्वारा 
प्रकाशित प्रो० हरिदत्त वेदालंकर कृत 'भारत का सांस्कृतिक इतिहास; तपेश्वरी' 
साहित्य मन्दिर, कानपुर द्वारा प्रकाशित प्रो० विद्यार्थी कृत 'इण्डियाज कल्चर 
शथू, एजेज'; इण्डियन प्रेस, इलाहाबाद द्वारा प्रकाशित डॉ० ईश्वरीप्रसाद कृत 
भारतवर्ष का इतिहास--भाग 2' दिल्‍ली ; हिन्दी प्रकाशन सण्डल, काशी' द्वारा 
प्रकाशित गंगाशंकर मिश्र कृत भारत में ब्रिटिश स! स्राज्य' और जेको पब्लिशिग 
हाउस, बम्बई द्वारा प्रकाशित शिशिरकुमार मित्र कृत 'डिवीजन भव इण्डिया? 
से अधिक सहायता ली गयी है । 


सहायक ग्रन्थों की सूची 


[प्रस्तुत पुस्तक को लिखने में लेखक ने निम्तलिखित हिन्दी व अंग्रेजी भन्यों से 
अधिक सहायता ली है। इनकी सहायता के बिना पुस्तक लिखना असम्भव था। 
अंतएव वह उनके विह्वान अनुभवी लेखकों और उदार प्रकाशकों का हृदय से अत्यन्त 
ही आभारी है।] 
हिन्दी साहित्य 

() भारतीय संस्क्ृति--शिवदत्त ज्ञानी, 
राजकमल्ल प्रकाशन, दिल्‍ली । 
(2) भारत का सांस्कृतिक इतिहात--हरिदत बेदालंकार, 
आत्मारास एण्ड संत्त, दिल्‍ली । 
(3) प्राचीन भारत का इतिहास--डॉ० रमाशंकर त्रिपाठी, 
नन्‍्दकिशोर एण्ड ज़ावस, बनारस । 
(4) भारत का इतिहास, भाग ! और 2--डॉ० ईश्वरीप्रसाद, 
इण्डियन प्रेत, इलाहाबाद । 
(5) भारतीय सभ्यता--सुखसम्पति राय भण्डारी, 
सहावीर ग्रन्थ प्रकाशन मन्दिर, मानपुरा, म० भा० | 
(6) भारतीय संस्कृति का विकास--बी० एल० शर्मा, 
लक्ष्मी प्रकाशन मन्दिर, खुर्जा । 
(7) भारतीय संस्कृति और अहिसा--धर्मानन्‍्द कोशम्बी, 
हिन्दी ग्रत्थ रत्ताकर, बस्बई। 
(8) भारत की प्राचीन संसक्ृति--रामजी उपाध्याय, 
किताब महल, इलाहाबाद । 
(9) भारत का इतिहास---भाग 2, विष्वेश्वरप्रसताव, 
सेण्टूल बुक डिपो, इलाहाबाद । 
(0) भारत में ब्रिटिश साम्राज्य--गंगाशंकर मिश्र, 
बिरला हिन्दी प्रकाशन मण्डल, हिन्दी विश्वविद्यालय, बनारस । 
(व) प्राचीन भारत । मूल लेखक--श्री निधासाधारी तथा रामास्वामी 
झायगर 
अनुवादक--गोरखनाथ चौबे, 
(2) मुगल भारत | प्रकाशक--रामतारायणलाल, इलाहाबाद | 
(3) एहू साहित्य का इतिहास--ब्जरत्नवास, 
हिन्दी साहित्य कुठी र, काशी । 
(4) हिन्दी साहित्य का इतिहास---राम चन्त शुक्ल, 
काशी ताशरी प्रचारिणी सभा, काशी । 


( ख) 


(5) प्राचीन भारत का कला-विकास--हजा री प्रसाद द्विवेदी । 

(6) भारतीय चित्रकला | रायकृष्णदास, 

(7) भारतीय मूर्तिकला | नागरी प्रचारिणी सभा, काशी । 

(8) हिन्दी साहित्य का आलोचनात्मक इतिहास--डॉ० रामकुमार वर्मा । 
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